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من امال قن ید تالاتا اكير 
اشرات سل اا ء. وي لديو ينه الو لل 7 


ع مده ایال ورا 
ما سے الور سيا 7 
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ای ماري 
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شا ةا ت نوت ا بهي 
من اة درك باج اة اتا ية بد هبل 
ا الو 
بس يي صلى الكتب الغانيك ؛ 
بد الوحي . الايمان , العلع . الوقوء . اتفسل . العيض . التييم 


اد ختا نكس اسيج البخاري ۲ كاملا وميزناء برف كسر 

من حرف الجبرح- كما ميزنا آلفاظ الم حح مس الج 

بوضعها بين فوسين لوت ف بالااحير. ووضقعنا ت السواشي 
البدر الساري إلى فيض الباريء للأستات جي ينر عالم رتس 


سب ت إت ر راو کے ہے 


دار الكنب الغلميقء م 
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ما رسع م1 
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ععيم نشإق "انكثب ةالآدسة والعسيك دجنو ا 
ريطظد طت م سويت أو سسا أو ااه سسب تلن سيا او 
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حا دارالكب العلمية 


نووت لتس 
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الكباب: كبيصن !لار على جيم :فار ى 

FAYOUL - BARI LA SAHIH AL-BUHAEI 
محمد انور ا لكشميري‎ 

: محمد بدر عائم الميرتهي 

الناشر: داز الشب العلمهيه. يروا 


الولف: 


جل السصشحات: اضرق 
سينك المشفاعك: تلات ج 
تلل اتطباحعة: لین 


الحكيسا: الاد لى 
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الى 


ull .‏ 
مقدمة الناشر 


الحمد لله رت العألمين» والصلاة والسلام على مدنا محمد رسول الله وة 
وخاتم التبين ١‏ وعلى جميع الأنياء والمرسلن . 


ا بعد. 


فهنا كتاب افيض الباري على صحيح البخاري» وهو من أمالي ادت ال 
إمام العصر محمد أتور الكشميرى على تلامذتة. وقد جمم عله الأمالى رحررها 
ووضم علها احاشية الدر الارى إلى فيض البارى» ماحب القضيلة الأستاذ ميحيد 
بئر عالم الميرتهي . 

ونحن - في دار الكتب العلمية - إذ نُعيد تشر هذا الكتاب اقيم » نشير إلى أثنا 
بذلنا جهدئا في تنقيح هذه الطبعة ونصحيحها أملين أن تصدر بإذن الله خالية من 
الأخطاء الطباعية قدر الإمكان كما نشير إلى أثنا خرّجنا جميم الايات القرآية الواردة 
في النص مع إير ادها بالط العثماني ؛ كما ميزنا ضمن الشوح ألفاظ صحيم اليخاري 
بوضعها ضمن قوسي وباللون الأحمر أيا. 

آملين أن يلثى هذا العمل رما الله تعالى. وأن یکوت ذخرا لتا فی مزان حساتنا 
عند رب العاليين . والحمد لله أولاً وآخرا. 


دار الكتب العلمية 
بيروت - لبثان 


. س سے 1 ار الس د چ 





لا أشكر الله عر وجل وهو الذى رشني بت ا الاهائى وتالفهاء و 

0 5 قهذه نعمة مئه وَفْضلٌ ۔ کزان مدا يمك أنه لا وها 
[السيل: ۹۸ء اللهم ما كان بي من نعمة أو بأحدٍ من خلقك نمنك وحدك لا شريك لك؛ 
فلك الحمد والنك . 

وكيف لا أشكر قوما أولي هة علياء أعضاءَ جمعة العلماء في ججرهالسبرج 
(إفريقيا الجنوبية)؛ لما تكلنوا لطعه وبذلوا فيه نفعة عبر فليلة: وعم أصحاب علم 
و فضي ١‏ فكاتوا أ بهذا الكتاب + والكتات حي بهم ه پان کل اة E‏ الحكيم + 
فهو حن بها حيثما وجدها. 

وكيف أنسى الذي كان من أخصض ثلامذة إمام المصر شيا الذي قحد إلِه عدة 
اهر وقاع نه سمط وأشر هرا صلوفهء كا تمان وتان وعلم وأمعان. وضبط واإتقاني 
وذوق ووجدان. وهو الفاضل مولانا محمد يوسف البتوري الذي ينتهي نسبه إلى العارف 
السيد آدم البُنوري ثم المدني رحمه الله تعالى + الأستادٌ بالجامعة الإسلامية بدابهيل» قان 
کان عمنتى فى ذلك , 

وأما الفاضل الأفخم السيد أحمد رضياء ناظم المجلس العلمى؛ نهر أولى الرجال 
بان أشكره ؛ كانه نظم أمره؛ وكابد المشقة فيه . 

هان الناضلان قد قاميا عناءٌ بالناً في تصحيح الأصول وإزالة تشويهها بعا تير 
لهم . ٠‏ قأشكر هي أذاء التفوس ار کات وجيم من أعانوني في أمري دمجاهيم قبي ؛ وأقول 
لهم مسخاطياً . وحَيًا الله المعارف : 

ناتك التتتياء ني الل اى ااا 


شخيد بَذر عالم البرعي 


غا انب عت 


ا ۴ آَم ا a‏ 


فد ككل أنثأت أباتا إظهاراً للأزْيجية التي آخدتني عند مطالعة مواه 


ليتس 


كثيرة من فيض 


إجمالية من الكتاب في مستهل أمره. 

شت اتيم على القلوب ومالا 
فُفِّالضصَيِيعٌ واطمأن عرزي 
عاك اديت ا ا تود يفكي 
فالقلب يظرب والعيون قريرة 
I‏ ديشن ال له سالب 
أننئ ااا اا اا 
جرت يتابيم اأ ليت بدكرسه 
قل( لشافي ات كتوزه 


1 1 e 
ول موقي سهعارف ية وغوارقا‎ 
EEE ICE TEE EET 


ا ا ات اي ا و 
ورغ تةق زاهدٌ مسلت واضع 
أحباالهذديت اذا تقادم عيده 
نقح ال ج اة واف س عرائما 
ماشئتٌ من فضل ئُثل ني تأنه 


لعرهين : N‏ ربالا 
ورجحرث يمن ليل ئْالحديتٌ وصالا 
عي اين E‏ اننا لا 
تبي ا مسالا 
وتات ضري E ESTE‏ 
تغليى تحشَاريجٌ العلوم يميالا 
تسقي العطائ الى OEE‏ 
0 وزغت للفناظ رين لنمجمالا 
بدرتلالاً قيالدجئ جؤالا 
E‏ ا ل ا E‏ 
e el SN E E,‏ 
و اوا ا ا 
وهمتارةٌ للحهائريسن لالا 
كالشمس فقي كيد آالمهاتتلالا 
سا2 بن نشت ا سياةه 
شما وو عانص نمدا E‏ 
فد تال من تت والقغلا هانالا 
نظا وت وه وه ا 
ا و انا زعت شا جوت ا 


للقاعايينٌ مل الالء اكا لك 
وآ ET‏ اأ هود E ERE‏ 


0 


أياث في تقريظ الكتاب 





لاعُدر أعطاء الله تممائالة 
هذا الإصمامٌ!الفبخ احرج در 
فاش بذا الميشنكون العا )| لس 
شكراألجامعه وشابجب ضَدْحِهِ 
لازز خاي اذك فاضل 
فتسابقل أفكارهفي ضبطه 
جى الآلة الج يذل جهوة 
غرى الالدسو سعى في اشير 
يه :فلن E‏ ايسان 


*# 


ينا وح ا 


س الجرهر الثالي فز نوالا 


تاسىالغشتاءولهفبت#يجبالا 
قد نال :»م اب اغ هتججالا 
هي ا اا 
حير الجزاء فى اجان مالا 
بكنابةرطباعةهِبِنلا 
لي لانت هارا بك رة آمالا 
صماسماربِدرٌ قفي السهاءتلالا 


: 
ميحيك توسفا البتوري 
عقأ آنل غنة 





يد ار ا 
ن دی صر [الإنان: 4؟| 
َة نظرٍ إلى تطوّر نشر الحديث في البلاد العربية؛ لم اليلاد 'الفنيديةء وكلمة في ترجمة 
إعام جاح الباري؟ء IF‏ من ج دي | جد يو درس امجح البخارى: وأدايه 


2-00 

الحمد لله وثقى : يحت على سات الدين اصطدي) ۽ لا سيما صفرة ي البرية؛ رخاتم الثبوة. 

محيدك المعبطني : وآله وضحبه ما كفن وشفي . 

وتعكل- ذللّه سبحائه في خحلشه شؤون وأطوارء ارت فيها الأفكاره وَكُلْتٌ في بدائعه 
الصائر والا يعار ورك كا ها يشاع وتار . 
n TT ET‏ 

8 م u‏ 1 ۳ ق 1 کا ج 2 

طورا يشرق نوره في ساعير ؛ وطورا يتهلل في طون سبداء؛ وتاره پتیلج بفاران ٠‏ تتشم به 
الظلمات المتراكمةء رتتثير به انهام الأرضص ؛ إن لله نى دهره نفحات؛ يُصطنفى ما بشاء لما 


م ا 
اسا Fı‏ - 
۳ 


اصطفى مكة فجعل فيها بيت مباركاً هُدَّ للحالمين؛ وبحث قيه غاتمٌ أنبيائه عليه صلوات 
اه وتاه وحمل دار هس نه اسل تة ا فتالقت أنوارهًا E‏ ايعالے ۽ رزال کل أمر مر يج ء 
وتدفقت أنيارها إلى اقطار E‏ فلم تلب إلا أن اشزات وريب وينت عن كل زوج بهيج . 

فلم تبرج الأنوار م or‏ : والظلماث تفص وتزرى,: ام عله ال نهار : حر درج سي 

تفهقت العراق والحجاز والشام والاندلس بغار م عدوم القرآان والنه زاخرةء وأصبحت بلاد 

سانا وما دوا لاه نتن شو رماش تحدم الس مر ع و لطر 

لم تب ناحبةٌ من المعمورة إلا وأصابتها رَلْحة من وَابلها الب المدرار: ولسم تي لله 
تياعر ۾ الا وا ت فيا بطلوع تلاك التجرم الثاقية الأنرار: و ذلاب قوله ا 1 يشي على 
ظهر الارض] بيت وبر ولا مدر إلا أدخله الله [كلمة] الإسلام؛ بعر عزيز رل ذُليل». 

قال إمام العصر صاحب افيض الباري:: لما ظهر الإسلام وُبَدت هذه الملة الثقية 
البيضاء؛ لم يكن مَنَاصْ لأهل الأدبان إلا وأن يستنفذو! وَسْعهم في تهذيب أديائهم» وتنقيح 
ها أ ضيهم ؛ حيث آلت إلى مكانة من الظليات المتراكة. بحسب هما كان لها أن تشي بعد ظهور 
الإسلامء ويعد طلوع ذكائه المشرقء وما كانت أن تَعْرّمَيُ للأمم في مقابلته إلا أن تعود على 

با 


4 المشدفة 


صاحيها وة غار 25-7 الأديان وعقلازهم في تحسين وجوهه!. رتعليل تشويههل. 
ر طفةرا يأخذون من الإسلام آمو و" ل ا للها الت على اكا دی وت بها موا 
الؤهن والفساد؛ E‏ بق له: الا يبقى [على ظهر الأرضى] بيت وبرلا م 
إل . اک 
كانت انعقدت المشيئة الأزلية بختنم نرنه ي ٠‏ فأكمل الله ديه المُدكفل لما فيه طللاج 

الناس من أمر ديتهم ودتياهم» ومعاشهم ومعادهبء وما فيه كل خير وصلاح. وآثم تعمته فأفاضن 
عليهم آلاء وتعماء بهذا الدين من مناهج تيسير» وأسباب تيشيرء وتوفير أجر جزيل يعمل ييرء 
وطرق عروج وازدهار. وهذا الدينٌ الجامعٌ لأمر الدنيا والآخرة هو التثل الأعلى في |لأديان 
السماوبة» وهو الأمر الوسط بين الرهبانية الملهة عن طيات الدتا رأماء وبين ا السا ده 
المقرطة في آمر الآخرة. سلا عو دين السام ي وهو دين الإساناع . فقال عر ِن قائل : 

ریت کم للم 17 [المائدة: ۳|. وغال: جد ألديرت عند أ اس 4 زان عمران : : 11۹ 
فكان ديئا وسطأ 0 جعلها أمةٌ وسطاً. وكان من مقتضيات الفظرة ا وسطا. 


ود 00 عاصمة الذين والعلم الإلهي. وعشارب 
الشربعة السماوية . 


رصل خبرةٌ الخلائق» رصنو الآنياء إلى الرفيق الأعلى صلى الله عليه وبارك وسلم. 
فُحْيْعْتِ الشبوة واتقطع 0 وتحلف آصحابه احبر راض إل المي د dG‏ 
عباده بعد الأنبياء. اميك سلوج ف الور وش ني ليسي بع أفرم طم حادم لأستفاط اام و 
علق شري © [الفتم: 4115 فكا فكانوا أفضل هذه الأمةء ا قل اع E‏ اتلبا 1ن 
كما وصفهم خير القادسبة» کیت مُلىء عا عنما رفتها : ابن مسعود رضي لله عندء وكاتوا على ملم 
راء و لبر نافذ ند كُفواء وما دوليم من مقصّرء وما قوتهم من حشر . كما وصتهم أعدل 
الأمة بعد الصحابة الإعامٌ عمر بن عبد العزيز رحمه الله . فوكفرا أنقسهم رأموالهم تفدية وتضحية 
في سيل نشر الدينء وتبلپغ الحى وحمل الأمانة. فانتشروا في أقطار الأرض + وثفرقوا في 
الاد وكافحوا ونافحوا هن رة الدين والإسلام. 


ولم يل أمامهم تواكل ولا تكاسل ولا لال ولا فلال؛ ولم يمتعهم اغتراب عن 
الأرطان؛ ولا نزوع إلى السلا والأبناء. فافنتحوا البلاد؛ وفتحوا فيها يتابيع علوم الدين. 
ووضعوا أساماً للفلا والرئدء فلم يتفرض عصر الصحابة إلا وضرب الدّين بالجران في أقطار 
الأرضن . 

ولما انقرض عصرهم خلفهم تابعرهم؛ وعم التابعون عنما وعملاء ديا وميامة. ومن 
آحر عهد التابعين يبتدىء عهد الأئمة المتبرعينء ويأتي دور تدوين الفقه : وعهد ّم التابعين؛ ثم 
عهد أصحاب الجوامم والمسائيدء والصّحاح والمعاجر» من كبار المحدئين؛ حتى أصبحت 
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بلاد العرب» وكثيرٌ من بلاد العحجوء يمو فيها جهابذة الحديث؛ وأعيان القت واعلام السنفق 
ومعالم الدينء ما لامرن كثرةٌ هائلة . 

فهذأا كناب #المبطاً» اعام ډار الهجرة در ج باریم وعشرين طريقاً ؛ و يجيا نباك تيبحو 
ثمائين ألفأ على ما يقال» وهذا «صحيح البخاري» لأمير المؤمنين في الحديث يسمع منه علخ 
عظيم جداً عن الرجال. 

وهذه الكوفة وحدها من بلاد العراق ينفقه فيها على ابن مسعرد وأصحابه أربعة الأف 
عائم. ويكتب فيها مثل عفان البصري ‏ شيخ البخاري - وأحمد حمسين ألف حديث في أربعة 
أشهر ويقرل: ولو أردنا أن نتب مائة ألف حديث لكتيناها. كما فى !المُسُدّث الفاصل» 
للرامهرمري . حكاء الأستاذ الشيخ محمد زاهد الكوثري . 

وعذا كتاب #«صحتيح البخاري» انثقاء الإمام البخاري من ستمائة ألف حليث. وهذا كتاب 
مسيم ملي" ايثقان الإعام مسلم القَشيرى سن نات وات أا سلاا بهذا امن أبي داود 
السشجستانىة التخبه المؤلف من خمسمائة ألف حديث. 


بد ايه دوين الدب 


يعدي + تدوين الحديث على طريقة الاي وال اقرب انثاني : فيسب خيه ابن شهاب»ء 
د ي عروية E‏ ا ان بمكة + والأؤذاعي 
ر ا ا س اسا لك وهكدا وهكذا. 

وإلى مختصف القرف الثالث ترى البلاد طافحة عجماً وعرباً: شرمًا وغرياً؛ بجو اسم 
رعائد ومصسام: ا رسس ۽ ومعاجم؛ و نفا ت + وأحزاء وأفراد ها يحبر الألباب. ٠‏ د لم 
تكن علوعهم في كُمَاطر وصناديق حتى يلجأرا إلى بحثء ولم يكرنرا يتكلّنون لتأئق؛ بل كانث 
تلوبهم عيونا 1 وصدورهم أوعية طافحة بجياضها : فلم تلبث إلا رأن خافت من أوعية 

أن بترت ار الور رجاك في الأمة في مصر؛ رالثشام» والآندلس؛ 
وَحمَرَاسابْء من حفاظ الحديث شي اللا وَتُعْلُلٍ في ال" حادیے ‏ وأصحاب موس شي 
المساثل : إلى أوائل القرن التاسم للهجرة؛ سا ات کر 

من حفاظ المذافبي الأربعة 

فسن الحتفية: كالحافظ أبي بشْر الذولابي» والحافظ أبي جعفر الطحاوي؛ والحافظ ابن 
البافي؛ والحافظ أبى كر الرازي الخضامى : والحاقظط ابي نصمر الخلابادي»ء والحائد أبي 
ميحيل السمركتدي؛ والسافظ شم الدين السررجي + والحافظ قط الدين الحلبي؛ والمحا فل 


ل المقدية 


عرلا" - الذي الماردينى ؛ وا بحافظ جمال دين الرَبلجي؛ وا بيب لق شیا م ل مُعُلطاي : والحافت 
البدر العيني . الا و و طا ضيرعو سن لعفا العسنفية , 

ومن الشافعية : كاتحافظ لنَارنُظِي ؛ ٠‏ والحافظ البيهقي» والحافظ السخظابي» واليحافظ عر 
0 بك السللام: والصائط اس يق العيد: والحائط ط العرائي. 1 والمري: رامن 

بير الصؤرى : + والحفي السيكي : غ٠‏ والؤيئمي : رابن حجر : روه غذاهم من ٠‏ الستاهل اننافحه. 

ومن المالكية: كالحافظ حسين بن إسماعيل القاضي: و'لصائظ الأصيلي» والحافظ ابن 
غم ال لانت ونبو ا سدق أن ENE‏ باونل القاشي لس مك بنع N‏ 
والحاقظط عبد الحىي ا جیب لا گام والحافظ الغاضي. عیاض اليخعبيى: والحافظ 
المارري؛ والحائظ ای نْ م سمش انتمقية جي اج "المقدمات5 ١‏ والحائهك ایی اتقاس الاي 
وعر شم . 

رمن الحتابلة: كالحانظ عبد الغني المقدسي صاحب «الكمالت. والحافظ أبى الغرح بن 

0 : 1 3 5 

الجوزيء والحافط مركي الذين بن خدأمدء والحائذ اي 0 كات i i a‏ تق ٩‏ ا 
والحاتئظ ا ر سے به ورم م ۽ لبتهم ورفن بعدعمى خا ني مود : علدا تبعت فى هلله 
القرون المزدهرة. والقوم كلهم الميوم عيال على هأذبة هؤلاء الأعلام؛ وأمائل الأعيان. 

وبلاد الهتد فى هذه الأعصار دخلها رجال من المحنئين. وخخرح منها رجال في طلب 
الحديث. ختضلعوا؛ شير انهم لم يرجم كثير منهمء فلم تنتفع بهم بلادهم؛ وتجد في رواة 
الحديث عذه سر رجال الهنده ولا يما الستثء وعم هذا ملحي بعال إن يلاد ائهد حطها شيا 
جد من علوم الحديث في تلك المصر ر الحافلة بالمحدثين في بلاد العراق وح اساك وغيرها. 
وضادا يغنى جات اشاب ني الدي ا 1 بعل یرن ا بت تلك الضها؛ ثر امغزيرة والحار 
المتلاطمة الأمراحج. حيث عرف شيع عليه نكن ا الحديث إلى قروب ثم ضم إليه كتاب 
تمشكاة المصابيح؛ بعد يِرَعْة من الدهر مدينقف لا تقل عن ثلاثماتة عنة: فكيف تداني ولاهم 
بهؤلاء النابغين الذين فاضت ينابم تصديثهم في أنسء العالمء وطبق الشافقين ذكراهم على 
توالى القروت . 

ولكن لما أخل الضحف وانوّفن فى علرء الحديث من مستصف القرت العاشر لليجرة في 
البلاد العربية؛ وقد سبقت نه الله الأزنية بقرله : رين رلو ملين كرما مرك [محسد: ۳۸ 
فانتقلت هذه المريّة من أهل هذه البلادء وض الله لها حملة أمناء في بلاد الهند. وأتاح تهذه 
السعادة مثل المحدث انش خ علي ا متف جينا نا #كثر ااا المتو في نة تب ھا 
والشيخ عبد الأول ا سا الى تارف شرح صحيح الخاري.؛ المتوليى سنة 
وا هاا والشيخ عبد اتوهاب الرهانتوري. المترفي سسنة TEST‏ والشيخ محمد طاغر 
المْثّنِي ملك المجذئين تباخ الت كر 2 ور #المغئي: و امحتهم ال حار تب و "قكالون 
اجو خي تباث 1 ي المتوفى عله 1ه س والشبخ عيد الح لح الدغلرى؛ المتوفى منه ارت ٠اضاء‏ 
ما حب داطلمعات شرج اما د و عي سا سے كتب با که ا نم اشح مور الحى أينه ب المترئى 


|المتامية 1 





سنة 1١15(‏ ه): صاحب #تيسير الفاري شرح صحيم الخاري» بالفارسية .“شار #الموطأً': 
ثم ابنه الشيخ فر الدين شارج «الحشن الحصين؟ وغرهء ثم أبنه شيخ السا اشر حه على 
(صحيح البشاريت ا مطبوع»؛ ثم ابنه الخ الله وشرح #المرطاة فى عدة 
ات ا ل ولم يطبمء توفي ملة (1755 ه). 

ونبغ في أوائل القرت الثاني عشر نابغة الأيام؛ غبقري الأثامء الإمام الشاء ولي اله 
الفاروقي الدغلري» المتوقى سنة 1١1173(‏ ها؛ فتضلع من عنرم الهندء ورحل إلى الحرمين» 
نيِنت علومهماء ورجم إلى الهندء فكان إماماً لتهضة الحديث. شرح «الموظأ» لمالك بشرحين» 
رقرر دراسة الصاح الستة كلها مع #الحصن الحصين'ء وجعل بدل ابن ماجه في الصحاح 
«موطأ مالكه. وجعله أول الصحام منزلة: فسعى لي تشر الحديث حتى استوى على ساق؛ 
رئلاء أصحايه وأنجاله ار الكرام . 

قمن أصحايه: المحدث الشيخ القاضي ثناء الله القانيفعي ماحب اتفسير جليل». 
وصاحب "متار الأحكام؟ وغيرهسا ؛ ولقبه الشاه عبد الحريز بهقي العصر . 

ومنهى المحدث السيد مُرتَضَئ الهندي اليذكرامى ثم الرّبيدي المتوفى سسنة (۵ ٠١‏ ٠٠هاء‏ 
صاحب اعقود الجراعر المنيعةا و اللاتحاف شرح الإحاءاء و اتاج العروس مرح القامرس 

ومنهم الشيخ محمد معين ادي وهو من كبار شيوخ الشيخ محمد حياة السندي» والشيخ 
محمد هاشم السندي المعروف بالسخدوم . 

ومنهم الشيخ محمد عاشي الدمتريء» ومثهم الشيخ محمد أمين الكثميري ؛ وتبيرهم من 
أصحابه البررة الكرام. ومن أنجاله الشيخ الحجة الشاه عبد العزبز: وكان بحرا : في العلم 
والامتحقار»؛ وححيدا فى معة الاطلاع على السار وسائر العلوم؛ موقا لحل المفشكلات 
والغوامض. . والشيخ عد الثادر المحدث والعارب؛ وتا جمان القران» المترفين س (70؟ لهي 
والشيخ رفيع الدين المحدث الضليع المتوفى سئة (١1۳۳ه).‏ ومن فيض هته البيئة الحليئية 
الولئ اللهية نشا رجال في السند نوابغ أصحاب مؤلفات جليلة في الحديث والرجال. 

فزاد هذه النهقة المباركة اعتلاء وبهاء. رظئّى هؤلاء الأعيان أرجاء الهند حديئا وسنة 
وقرآناء فكان من أزهى العصور المزدعرة فى علوم الحديث» وأخذ من الشاء عبد العزيز ابن 
أيه الشيخ إسماعيل الشهيد سنة (5145١ه)؛‏ وابن بنته الشيخ محمد إسحاق المتوفى سنة 
SLA‏ 

ٹم تلا الشيخ وكين اجان قينا ج الذمخ عيد انى الْمُصدَدِىء المتوفى سنة 
A1}‏ ها غير أنه ساجر إلى ١‏ المدينة قلم يسكب عيده في الهند وبلا ؛ وجرت فى طببة يتابيع 
علمه الذي نَشِفَه الإمام ولي الله منهاء ثم له أكابر ‏ دُيُوِيْنْد ‏ مثل الإمام الشيخ 
محمد قاسم النانرتري المتوفى سنة (15410١هاء‏ والمحدث الشيخ رشبد أحمد المتوفي سنه 
هاا وعليهما تخرج المحدث الشيخ محمود حسن يودي المتوفى سنة E‏ 
وأدرڭ اليح محمود الشيح عبد الي ع فامتصاً عله أبقباً : وکت اي وبولد يخدم الحليثه 


1 القت ده 


والعلىء 252525 ا ا و علي الا شتی نبغ فيهم تابغة 
ال دة الک امام انمسر الشيخ محمد 0 ب التممس رف ١‏ يلكات ميم عاب لعلوم الشدسام 
وتمائلهي. کي فود الحاو ع وله الاستستقيار ١‏ الجر او اسم العو من فى ا ات > 
واستشاط الدنائى , ر شيد و تا عك ۽ و یسم سذ سسجت من ملكات ساي لجسم 


: غذاذهاء وجي فيه ما فيا‎ eT 
ا ا اش ار وا نشاف مَالأَُبْر‎ 
و21‎ E N CT E ١ سارت أن‎ 
القاثل : 1 ظ‎ 
E a تير و‎ FE BEET E E E 
ربجاههم را الو وو ا‎ eee و‎ 
بن‎ o ¥ 


ترجمة إمام العصر الأستان المحخدث 
محمد آنور الكشميري الحنفي 


هو محمد أنور بن مُعْظّم شاه ابن الشاه عبد الكبير ابن الثاه عيد الخالق اين الشاه محمد 
أكبر اين الغاء محمد عارف اين الثاه حيدر ابن الثاه علي ابن الشيخ عيد الله أبن الشيخ مسعود 
البزوري الكشميري رحمهم الله تعالى , 

رحل سلف الشيخ مسعود من بغداد إلى الهند ونزنوا مان ثم ارتحلوا منها إلى لاهورء 
ومنها إلى كشميرء فأصبحت لذريته مستقراً وهقاما. 

من الطبيعي أن للبيئة آثراً غير ضثيل في طبيعة الرجل؛ رفي تكوين مزاجه؛ صلاحا 
فاا 

ومن الطبيعي أن لبلاد أثرأ كبيرأ في طبع رجالها يطابع حاص في ذوقه وفكرته . 

ومن الطبيعي أن للأسباب رباطا قوياً مم الأعور في عالم الطبيعة. 

ومن الطييعي أن لضالق الطبيعة قدرةٌ فرق الطبيعةء وأن الطببعة مقهورة تحت إرادته 
وياد . 

فهذه حقائق واضحة عند أولي الطيائم الليمة لا عساغ لإنكارها. أرى أنها تلاءمت في 
حق من حاولت ترجمته برمتها . 

كانت أَرُومَته عا كه حر gS a‏ نيهم الإرشاد بطرق أعله من 
العارفين والأولياء؛ من عشرة أصلاب صلا فصلاء فوعبته نفسا مطمئنة» نقية طاغرة. 

وكانت بلدته كشمير من أحن بلاد الشرق الشمالي فى جمال الطبيعة من أوديتها النضيرة 
وعياعها العذبة؛ وتسيمها العليل؛ فكانت روعة الطبيعة: ومظاهر حستها الراثم + عتمثلة في 
جيالها التي اكتست للا من ألوان الزغرء وأصتاف الشجرء وكأنها رياض ذاث وشي دقيق 
وتحبير قائق تأخذ بالألباب» وتستولي على القلوب . عتادل تصدح على الأغصان؛ ومياه تقطر 
عن الأحجارء في هدوء وسكونء» فلا تسأل عن حستها وجمائلهاء فكسته رفة في الشيال» ودثة 
لي الفكر» وغوراً في التقكيرء وسكوناً في الطبيعة. 

ثم تبسرت له أسياب من شوق فغْرط؛ وذكاء مشرقء وشيوخ جهابذة؛ وتوفيق للجهد 
الدائيدء والسعي المتواصي . 

وسبقث المشيئة الأزلية بأن بكون من أكمل رجال العصر علما وعملا . فأصبح 107 
في عصره. 
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1¢ ترجبية إنام العمر الأنتاذ المحدث جمد أتور الكشميري الحنقي 


وميه المي للع وخر تن رات ل عام (755١ه)‏ ألف رطائتين رائنين وتسعير 
من الهج + ؛ ضر وان على دون تان من أممناى (لولاب) في مقاطعة كشميره 


تعلّم الميادى»ء على و اده وعدة كتنب ورسائل على يعض علماء تا ذه ١‏ نم ساهو 1 
حدود سئة (15+19 ها إلى مديرية هَرّارة على حدود کشمیر؛ ققرأ كتبا من فتون المتطق والغلبفة 
وغيرهما على جهابدة الفن؛ ثم رصل إلى ديريتد كرّطبة العلوم ني الهند؛ خقرأ كتب الحديكي 
واستكمل با بقي سن العلومء رفرع في سو سه ( ۱۳ ۳ھ منهاء فاخ اه ارا تلغ ساره 
عتما وكمالا ؛ قراح إلى دهلي فاعنة بلاد الهنئدء وسكت ينشر علمه يدرس وإفادة علة مين ؛ 

مدا 
وله مزايا لا ری . 


ثم ر جم ا بالل ع فان خا ا .اي الالفيقنى العامة والتغل بنثر العلم؛ 2 
الصُدَّعْء ثم حج سنة (۳۲۳ه) رمكث هناك شهراً ولا سيسا في المديئة زادها الله تشريفاء 
وطالم کا ية بجت سيم اي سام غارف ی اتخسشى ۽ و اة المسهوديةة ۾ کان 
فيهما دعا عن المخطوطات الشيمة ۲ انچر القرصة لها حتى طقم صدره بعلو مها » ثم رجحم 
إلى بلاده وأقام برعةء ثم حاول الهجرة من بلاده إلى الحرمينء زادهسا! الله كرامة؛ ورصل إلى 
ديوبلد في حدود سلة (1775هر) للقاء شبخهء شيخ العصر ان ابش تعالى وداعاء 
ا عليه بالأقاسة باديوبئل؛ ولم يكن يفرط ف لي امتثال أمره» تأقامء وأمره بتااریس تيدم 
ملم ا 1 ال راد لبه ري 1 اتن a es‏ 
ثقاضت علومه ومزایاد إلى أن استقال من درسه فى سلة (6 ٤‏ 15 . 


ورحل في شهر ذي الحجة سلة (157؟1ه) إلى دابهيل في مذيرية سورت على بعد نحو 
۰ عيلاً من عاصمةٌ بمباى١‏ فظهر بوجوده معهد كبير يسمى ال E‏ وإدارة 
تأثيف تمى المجلس العلمي»؛ فاشتغل بالدرس والتأليف يمع سنين ؛ إلى أن واخاء القدر 
الميْرم: تقضى نحبه في ديريند في ثلث الليل 'لأخر ليلة الآثنين ؛ ال روسل عل ام اوسن 
هن القرن الرابع عشر لنهجرة (؟855١؟اه)‏ رحمه الله ررضي عنه. 


قال عمحقق العصر شيخنا العثماني: سمعت عن حكيم الأمة مولانا الشيخ أشرف علي 
التَهُانوي آنه قال: رأيت عن بعض المستشرئين كلمة ني الامام الغزالي ٠‏ أف وجود مثل الشزالي 
25 اة المسلية دليل لدي على أن الإسلام ذبن مهار جن . ا تي فال الح التهانوي : 
وعندي وجود اللخ محيد أتور الكثميري من الدلائل على أت الإسلام دين سماوي حق. اه 

وقال منتي الديار ا ل O‏ 
إن فكرتي وحواسي أضحت معظلة بِذَاهِيّةٌ موت لايع الور مسد اله كات 1ه مانا 
فاا ا لم بهت ولیه مات العلم والعلماء 1 


ترجمة إمام العصر الأستاء المحدّث محمد أثور الكشميري الحناسي ١‏ 


كان والده شاعرأ] مجيداً بالفارسةء وكان عالما قاض في القرائضي والعلوم الريافي» 
تعفر العلوم الآلية ؛ قأصيح | الشيخ رحمه الله شاع ا وقاضلاً في تلث الملرع في بيت 


وكان علم النقه وعلم الفتوى فى كشمير مما يساب فى خلية رهانهاء تأصيم الشيخاقعيها 
ملكا اليه د لق ]رم نول مو لا حتى 'فثي ثلاث ستين فيها المفثيين والفشفهاء ي 
الصحوادث والنوارب والعتاري انهه وري يعفر الى مراسعة تاب 


وصل إلى بويد نأدرك رجالا جمعو' إلى علرمهم الناضجة الرسمية علوم العرقاء 
والأولياء: وجمعرا إلى دفة المدارك وإصابة 'لرأي» رن القول وصدق اللهجة. أصحاب هيبة 
ووقارء وأصحاب منة ووز ور عد e‏ علماء عرقاى ريائيين أصقياء؛ فكسته 
صحبتهم وإقادتهم علما ا اننا باتباع السنةء وبهاء في ١‏ الملكات القطرية. 
وجمالاً فى الأخلاق والأداب. 





e es 5 5208‏ شاد mL e‏ اننا ل 


الغو افقى > اط الفكرة. دقيق ا ساط سريم اجا 


لا يتح السجان لدم شووت جاه ابعلمية؛ وقد أفردث لها خدمياً اف . ودک ت 
هداك ما فيه مقلع وبصيرة سميته اتفحة العنبر من عدي ار وام ررقت ار فا سه E‏ 
المختصة بالقرآن في مقدمة #مشكلات القرآن»ء ويكفي أن أقول: لم يسثغن عن علمه؛ مثل 
كيم ال التهانوي: ومحتقى الحصر العثماني ؛ بل "كابر شيرخه الذين تلقى العلم عنهم: ولم 
يسنن صن آرائه الدقيقة في الفلسفة: مثا الفبلسوف الى تحور الر محمد إقبال الهندي”"': 
ربكفى ما الى ا او کف ی ا ارماك تحرو عبر ا انف 


ية أنه , 


وسأسرد عليك كلمات عن باب حياته العلمية: ما يختص بالحديث» وما يختص بلبراسة 
a‏ اسار > وما بحت اوق الاسام رژ لشاته ن الجا ا 


کو 1 eT‏ 8 + 2 ا 


1j‏ چ با لتقا دة راه 92 الي س انتب ت الي اغا ی مط راس اه وشاضاءت دلك في لا شور (حين كنت زعلا 
دنا أذ ماع العضر في سقره الى كثهير: مه 4 ١ه‏ صد الآزياب عن تحير , وكات استعيحبىي جوا وكاب 
بسأله ني مشكلات القران؛ وقائق الفئسفة التي ذكرها إمام العهر في قصيدت اقرب الشاتم» ربعت منة 
7ه قي ذيوبتك عن المصترم شل الله تاچ 1 من أخعر اسداس اد وار الجر حرم د 3 الدكعور إثبانت پش 
ا على دو رأيه غي تمر امش القفئلفة ويتسنى أن برج اماه لعفي تبه أيباده الغامضمة في او الخاتم 


على سحدوث اتعال ؟. 
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كان له رحمه الله خصائص ني الدراسة: تستولي على القلوب روعتهاء للانرها في أحد 
من بعده. 
' منها ' ا في رجال الحديث إن كان لذكرها حاجة في الباب؛ اذفان 
يُستحسن ذكرها. ركان لا يُطيل الكلام ني الجرح والتعدبل حيث كان يقول: ولو أثير من تق 
كلامهم في الرجال» وما فيه من كثرة القيل والقال: لأنه ليس عندي كير ميزان في الاعتدال 
وبعضهم بسكت عند الوفاق» ويجرح عند الشلاف» وإذا دعي نَزَالٍِ. وهذ! صنيع لا بشفي ولا 
يكفي » وإنما هو سبيل اللجدال . 

تعم» اعتنيت: بتعبيتهم» ومعرفة عينهم» فيستطيع الناظر من المراجعة والمطالعة؛ ويتمكن 
من تخمير رأيه لا بالمسارعة. 

ومثها: أنه كان عني بمنشا الخلاف بين الأعة؛ ولا سيما في المسائل التي تتكرر علي 
رؤوس الأشهاد؛ فكان يذكر في هذا الصدد أموراً تطمثن بها الفلوب. 

ومتها: أنه کات يمك قل عرد الثقول من كلام القدماءء والتقول التى تكون بعيلة عن 
متاول أيدي أهل العلم. 

ومنها: أنه كلما ذكر كتاباً أو مؤلفا في صدد التقل؛ فكان يكشف عن منزلته في العلم 
وخصائصه: لما يجدها الناظر في كتب الطبقات والتراجم » بغاية عن الإنصاف. من غير غضص 
عن قدرء» أو إطراء في شأنهء ليكون بصيرة للطلبة ؛ ووسبلة إلى العلم الصحيح . 

ومنها أنه كان علي بحل المشكلات. أكثر منه بتقرير الأبحاث» وتكرير الألفاظ . 

ومنها: أنه كان يهمه إكثار المادة في الباب؛ دون الإكثار في بيالها وإيضاحياء كأنه يض 
بعلمه المضنون. ثم إن هذا الإيجاز في اللفظ؛ والخرارة في المادة أصبح له دأبأ في تدريسه 
وتأليفه. وكان كما قال علي رضي الله عنه: ما رأيت بلبغاً قط إلا وله في القول إيجازء رفي 
المعاتي إطالة. اه. ركاه ابن الأثير . 

ويحكى أن حكيم الأمة الشيخ التهانوي يقول: إن جملة واحدة من كلام الشبح ربما تتحتاج 
في شرحها وإيضاحها إلى تأليف رسالة. اه. 

وكأنّ رآيه ما كشف عنه ابن التّدبم في الفهرست : التفوس ‏ أطال الله بقاءك ‏ تَشريِب إلى 
الائ دون السقدمات» وترتاح إلى الغرفى المقسود دون التطريل في العبارات. اه 

ومنها: أنه كان لا يقتنع بذكر ما يختص بالموضوع» بل ربما كان يذكر أموراً لمناسبة دقيقة 
بينها وبين الموضوع؛ حرصا على بيائها إفادة للطلية. 

ومنها: أنه كان ربما يذكر أشياء وينقدها نقداً علمياء ويدل الطلية على منهاج النقد 
العلمي» ويضع ليم أساساً لذلك؛ ثم يستدرك ذلك تنبيهاً لهم - بمزيّة كلام أهل العلم؛ 
والاحتياط عن الخوض في شأنهم بما تأبيغ جلالة قلرهم. 


ابي إنام العم الات aS ١‏ بيعي الور iY a‏ 


وهله أمهات خصائصه العامة فى دراسة الحديث , 


فبا تشب فى تد ریس اصحيج البخاري! 
كان رحمه الله تعائى يُدَرْس أولاً في عهد إقامته بِدَيُويَنْدِ «جامع | الترمذيةء و اصخيح 
الخاري:؟؛ فكان أغرز دراسة جامم | جر ملي لتحقيق الحاقيك لكام ,تن مذاهب الا ئة 
واستيعاس أدلتها , وتر جيم فا هر ا راحم عتها؛ كما كان هو دأيه؛ ولما اقتصر تدريسه في الأشر 
على مصحيح البخارى ؛ نخان يعتنى فة بما كان يعني ده فى جامم الترمدي؛ اا 
التي كان يتصدى لبيائه' في الصحيح ؛ فانتهت خصائصى تدريسه تلصحيح البخاري إلى أمور : 


الأول؛ آنه كان يحوعي أدلة المذاهب بما لها وما عليه في احاديث الأحكام. على 


الثاني : أند كان ينتقي غرر النقول من شروح 'لصحيح» كأنها ورقة موضوعة بين عيتيهء 
يذكر ما يشاءء ويُدّر ما بشاء 


الغالث: أنه كان يلص كلام التارحين؛ ريامر بالمرفجعة إن كان هناك يسط في 
الموضوض ربزيد عليه ما كات عثله مر الأبحاث الدتيقة؛ والمواضيع المهمة: مما جمم الله في 
تسادرة المعال طم بالعطوع والمعارف . 


الرابع : أنه كان تعض لكثير من مُشكلات العلوم: وكان يذكر في لها تفاش ما بساوي 
رحلةء حيث يكوت الصحيم اخر كتاب: في اجر سنة من ائفر'غ» على نظام الدرامة في الهتد 
غالباًء ولا سيما لمائل الكلامء لأن الإمام البشاري أيضا يتعرّض لها كثيراً. ولا سيما في 
كتاب التوحيد الموضوع لدلك ‏ فكان يتكلم قبها كسلك المحفقين من قدماء المتكلمين. وكات 
يقول: كلام اليخاري في التوحيد على ميلك القدماف وهو لاء اتشارحوت لما استاتسوا بالشوحيد 
الذى دار بين المتأخرين:؛ ريما تعر مداركهم عن مدارك الإمام اليخاريء فيتأؤلون كللامه بعا 
هو پریء هنه: اه. ومن أجل ذلك كان يعتتى بأمثال هذه المواتهم اعتتاءٌ بليغا . 


الخامس . ا کان يفم عر اليفمعك ETT‏ سر كتب ادبت د و ا هن تول 
الحديث»ء فإن كان فيها إشكال في مو ضوع بتعلق بالصحيح؛ فكات بفتحها ريقرأها على الطلة؛ 


ويل الإشكال؛ أو كانت هناك فائدة تللائم الموضوع فيذكرها يعبارته كان دو الصحيح 
كان درساً لسائر الأمهات» بل عا غداها أبضاً. 


هذه مميزات درمه تصصيح اليضاري | ل تجد بعضها فى درس عيره. رمن أجل دلا 
کل من كان ضليعا في العلومء راسم ا لطاع ¡ حلبة الفظين »> موی الحائظة؛ ناق الخ 1 كات 
بقرم من عنده بحظ واقرء وبصيرة افذة؛ ومن لم كان درسه منشأ لإفاق القاصرين؛ وم ن لم 
يكن في ذهنه منّسَعَا لأمثال هذه الا نمق ث الحسنة . 


ر ل عب امام المضصر تا المخد EE‏ أثور ال ي 


ميزئه فى شرح أحاديث الأحكام 

كيت قو ت غك ات و ن ابه في شرح أحاديث الأحكام في #تفتحةاالعتير؟» وله 
قحة في الوقت لذكرها تفصيلاً. وإنما أريد لفت النظر إلى جملة منها باختصار مغ إيضاح 
وزيادة . 

مھا اند كات ف ني الأحاديث التي اختلف أثباع أعل المذاهب في معائيهاء أن يعنت 
على غر سس الشارع: قاد ا اسا متفه استمساكث يه : زعم يحقل يعمرم الل , EF‏ ہا تار کے اتبا 
المذاهب. 

ومنها: أنه إذا تعددت طرق الحديث فلم يكن يدير 'لكلام على طريقة واحدة بل كان 
يجمعها إن أمكن الجممء ورلا فيترخى ما هو أرفق بغرض الشارع أو أقرب إليه. 

مثاله : ها في <فيفس الباري1 قي السواكيت من الجزء الثاني من شرح قرله جو لمن أقرك 

ركعه عن الصيح؟. . . إلح. هر جه . 

وعتها : أنه إذا تجادبت الأحاديثف: : وتششاريت نورش الشارع: ولم ينعن عرض الشارم 
ق ٤‏ وكات الكل Pi‏ د قف اتلاق الأثمة فى أمثان ES‏ : ولم يكن 
ب ته اا ليده ولا Lm e‏ راجم لمثاله: بصت الترجيع في الأذان. واختلاف 
الجهر والاسرار بالتأمين ؛ ورفم اليدين في قمر الجر عة سن الم انثاتي من "الفضر اا وال 
جواب الأذان. 

ومنها: إذا اختافت الروايات من صاحب الشريعةء واختلغت الرواية عن الإمام أبي حنيفة 
فكان مكيل كل رواية على كل حديث. وكان الكل جاتر وان تفاضنت فى الرتية وكاب بعضها 
أولى من يعض . راجح ص ۲4۸ من الجزء الأرل من الفيض» في مسأنة المسم على الراس 

وعنهاً: أنه 1دا ضح حديكء وال واية الجمشيررة ن أبى حنيقة كانت فعا له غبير أنه 
يوججد فى الياب رواية عن امام فكات المذهب هتدهة عا فن عليه الحديث. ووائقحه روايه سن 
الإمام. كالواك عند القيام إلى الصلاة. فكان يقول: يُستحبٌ لمن يلي بحدم روج الدم من 
الأستانء فإن ذلك ناض الوضوء عند الحفية , 

وعتها: أنه 81 تیر رس الشارع؛ وسم يجد في لباب رواب رم العام نو افق » بل ممادف 
وا جس العصاحيين أو أ حا هما ي لكات هو الملفضب الممتفى عددة. مكاله : مسألة الحمر ؛ ٠‏ فحات 
يفول: غرفى الثارع مو النهى عنها؛ سواء كان من العئب أو غيره؛ وسواء كان قليلا أو كثيراً 
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تى بلج كفل الصيح ما حارته. والصبح منبلج لعين راه . 

وأريد أن اذيل هذا الموضوع يكلجمات ج امام هده النيفةه اتدينية : اش مام العام ولي 
الدهْلّوي: آ و بح أن مئك إمام الع شي الوك الا غي راط به ا وآ دجي 
الم فوك هر النقهاء المحدئين عن آهل العششهب الصنس . 

قال الإمام الشاء ولي الله الدشتوي في «فيرضى الحرمين1 ص 77: ثم كشف لي ألموذساء 
GEES‏ يدوه أل اة و تمق عير ناتهب ١‏ 
والوقوف على مقاصدهوء والاتتصار على ما يعهّم من لف الستةء ولبسى فيه تاويل بعيد. ولا 
إن أتمها الله وأكملياء فهي الكبريت الأحمر والإكبير الأعظو. اه. 

قلت: وهذه الطربقة التي رضم أساسها الزماء, e‏ فی عهد نجله الا قر 
الحجدٌ الشاه عبد المزيز رحمه الله؛ ثم زيدث في عصر الشيخ بخ المحدث مولانا رشيد أحمد 
الكتكوهي: و ل ها اتمحليث الشيخ تیو ت سی ال ب ست ال وأكملها إعام اتشر 
صاب هذه الأعالي رحمه أله . 

وقال فى هى 44 : عرفئى رول الله كله أن في المذهب الحنشي طريقة أبيقة هي أوفن 
الطرق E E RNS‏ 

وذلك أن يُؤخط من اتو ل الثلابه تول أقربهم بها في المألة؛ كم ذلك ينبم اخشبار ات 

رفى تسخة مخطوصة ال يار انهندس بمكّة هد زيادة. . كاتماقكت أبى 

١ :‏ :اا لكك . 

وك قد شك عو العلة تاق A‏ وها تدرا القع وولف الأشاوية علي 
تلعى لسن انان وا مهب ف بن افد 

وكا کې 07 7 راء لى أن فى العذغب الحلفي EE‏ ۳ لم ال NEL‏ 
في سلا الس المشاممى ؛ حي شاهدت أن لهنا | لعب يو هنا شل ا عل سات المذاغبه 

رراجع عا درد فى تابه (التشهيمعات الإلهية؟ ج ١‏ هى ا2ا TESTI TEA,‏ وكآها. طبع 
أ 

وقال في َة الله الالشة:: ,مها أن التخربح على كلام الفقهاء: وتتَبّْم مف الحديث 
لحا ل منهما أصل أصيل في الدين : ولم بزل المحققون من 'تعلماء فى كل عصر يأخذون بهماء 
لمهم ع 4 ت 1 كتر شري لقي رمعي قن Sa‏ ذاك . فلا ينبغي أن بهل 


٠‏ ترجمة رمام العقير الأستاذ المحدث مكييد أنور الكشميري الحشى 
ر واد منهما كما يفعلك عامة الفريقين» وإنما الح الحت أن يطائق أسدهيا بالا خر : وآن 
ير خلل كل بالآخر. اه 

وراجم ما قأله في "الحجة» ص ١258‏ لی ص 1537 ج ١ء‏ وم 21١‏ و١١‏ چک وراجم 
أيفاً ص ۲٠۲‏ ج ؟ من #التفهيمات»:. 

وقال في صن 5١8‏ ج ١‏ من «الطهيمات؟: وإن فرت أفهامكي؛ فاستعينوا برآي من مضي 
قن العلماء؛ ما روه أحق وأصرح واوق هالسنة. اهل 





رفي رماشه: (الاتصاف١1‏ و اعقّد الجدة ما يكفبك أن تقنم به. وفى هده الإشارات مَشنع 

لطلبة العلمء وللط مجال غير هذا. واي السوفق. 
مؤلفائه في الحديث 

(41 فيض الباري على صحيح البخاري ؛ مر أماليه؛ فى درس السححيح. 

(۲) العَرّف الشَّذِي من جامع الترمذي. من أماليه في درس جامع الترمذي. 

ود أماليه على الست أبي ETL‏ المطبوع عله جام واس والمباقي نم يطبم . 

() أماليه على #صحيح مسلم؟ ضبطها الفاضل الشيخ مناظر أحسن الجيلاني. الأستاذ 

(2) حاشية على :سنن اين ماجه) وكانت موجودة برهة طويلة لدى الشيخ السيد محمد 
يا وا لكن اليوم لا بذري أين فاعت هي. هذا ما يتعلن 
بالأمهات الح 

د ete‏ م الكتاب. 

(؟ خخاتمة الشطاب » في فائحة الكتاب . 

له خيل المركدين» فى رفم اليدين . 

(١٠)كشفه‏ السترء عن مسألة الب تر , 

وكل هذه المؤلفات طافحة بأبحاث سامية؛ لا يستغني عنها كل من حاول بحثاً دقيقاً في 
الموضرع؛ وما عدا شدي قله حواش على أثار ل للمحذدت النيتري. ولو ت 
حوالاتها لابح ذلك كتابا شي جرا ا واتسى من انيل اود الأحاديةٌ التي دل بها 
أو يُستأنس بها للحتفية. وله مذكرات قيمة في كثير من الأبحاث الحديئية» من مألة #المثل أو 
المِثْلين ني وقت الظهره؛ و حل یٹ «من أدرك ركحة من الصبح؛ إسخ: وفي أحاديث تخختص بدي 
القرئينء ويأجوج ومأجوج: وغيرهما مما رآها مشكلا ني موضوعه. 


ترجمة إمام العصر الاستاذ السحدث محمد أنرر الكشميري الحنفي ١؟‏ 
ل سيد 

وإلى الانْيّات التي بنتهي الها بترو ٠‏ إن الاستاد من س هذه الأمة» نض u‏ أن 
يقام عليه دليل. فمن الحتم علينا حفظه وإبقاژه. 

الإنناد الأول: يرري رحمه الله تعالى عن شيخه المحدث ثبخ الهلد ممعمود سن 
الدَيُوبنْديء عن شيخه الحجة العارف محمد قاسم التَانُوئّرِي . 

(ح» وعن شيخه المحدث الفقيه الشيخ رشيد أحمد الكنكرحي؛ كالاهما عن المحدث 
النيخ عبد الْغني المجَدْدِى التغلوى. 

زح : : وبروي شيخ الهند عالياً عن الشيخ عبد الغني: > رعن الشيخ أحمد علي 


السهارنفوری ؛ وحن الشيخ محمد مظهر الائوئوي , وشن الشيخ عبد الرحمن العأ نيهثي . رهؤلاء 
لمر الشيخ المحدث وجج اكات خن مسجادهة يمه المحدث الححجة الشاء عبد 


وحصت ار إجازة عن المحصدث الكتكوعي بالأسناد المذكرر سنة (535؟؟ 
.۱ا تاس E‏ الديجة. واا الشيخ محبود استوعيها الشيخ عبيد الله الديويندي في أرل تاره 
١التمهيد‏ لأثمة التجديد؟. 

رأسائيد الشيخ عبد الفني مذكورة في #اليائم الجني؟؛ طبع بالهند مرتين. 

وأمائيد الشيخ محيد عابد مذكررة في احصر الشارده. 

وأسانيد الشاه عبد الحزيز في رسالته #المّجّالة النافعةة وأسائيذ والذه الإمام في رسالته 
بالإرشاد إلى مهمات علم الاسناد»» وفى القسم الثاني عن 7الانتباه في سلامل أولياء اله 
وفي «القول الجميل» كلها من مؤلفاته . 


وإك صورة ها کته اش حيو د جسن الى اجازء له بده ال 


5 ور آل لد : 
الحمد له الذي شرفت 0 مم اليم رامنا بأن صي على سبد وَلَدِ آدم» سینا رمولانا 
ميد وعلى اله وأضعايه ركب وق ' بالله ربأء وبالإسلام دينأء وبمحمد يي نبياء ربالقرآن 
والحديث تدر وفنا 


1 الت هذه الورقه في مد کرات إمام المبر شير أنه شياعت مروشع توقيم الكيخ مود وثاريشها وبعقن. جوايها 
بأكل الفود: تمم ثرئها عقب القراغ ني حدود تة 1894م - معلوم. 


أما بعد ثيقول المفتقرٌ إلى الله الردود الحقب الصف المدعو يتشهود؛ تجاورز الله عن 
ذلوبه وذمائم يحضالهء ووقاء بِمْنْه من شر نفه وموء أعماله: إن أخي في الله الو لري 1محهد 
أثور شاءه دحل في هذه المدرسة؛ وفرغ من جميع الكتب المتداؤلة في علوم شىء وقد قرأ 
على وامتسم عندي #الصسيم] للبشاري: ر الجاممة دی ر «الشنه ي دارد 
السجستاني . والمجلد الثاني من «الهداية؛ إلى كتاب العاريةه رضي الله ثعالى عنهم أجمغين» 
وأفاضى علينا من بركاتهم إلى يرم الدين 

فأحيه ‏ والله سبحاته حسبه ‏ أهلاً تلحلوم: قد أغطى نهم ثاقبا: ورأيا اتبا + وطبيعة 
دة وأخلانا رة ا آجازني مشايخي الكراع أن يرريها علي بسر جد د الق 
والتيقظ ؛ والإتقان» والشت. وبشرط استقامة EET‏ على طريقة الصحابة والتابعين, 
و جسن التأدّب بحقرة المحدثين والمستهدين: . 

وأوصيه كما أوصي نفسي بتقوى الله تعالى» واقباع النةء والتجتب عن حطام الدنيا رأهل 
الدعةء والاتشال بالعلوم السيية الدبنية . 





رصلى الله تعالى على : 5 22 e‏ ا نا ان بد لله رب 
العالمين . 


الخبك. . 


وهاه صورة ها أجازء الفقيد المسمحدث الكتكرهي رمه الله تعالى . 


اش آل لصم 

الحمد لله رب العالمينء والصّلاة رالسلام على خير لحلقه محمد سيد الأنياء 
والمرملينء واله وأصحابه وأتباعه أجمعين إلى يوم الدين. 

أها مسل؟ ليقو الممتضر إلى رحمة نه اسيل ي الق ال قر المدعو برشي اسيل : 
الأنصاري نبأ وال ا تجار ال اسان تر ران يي 0 
اا ل المحتوية للصحاح والحسان من أحاديث 1 
الد ااج اله ااك حو #انجامع المسئدفة للترمذيء و 7#السنن؟ بق داود 
السجستاني » و #الستن» للنسائي» والستن لابن ماجه القزويتي؛ رضي اله عنهم أجمعين: 
وآفاض علينا من بركاتهم. وجمعنا معهم يوم الدين . ,أا أجيزه أن برويها علي بشرط الضبط 
والإتقان في الالذاط والمعاتي : ا والتثيّت في العقاصد والميانيء وبشرط استقاعة العفائد 
والأعمال على طريقة انعحابة والشابعمِن»؛ و جسن الا العلماء المحدثين 
والمجتهدين . 
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ا بتقوى اله تعالى والاعتصام بسنة سيد المرسلين؛ وبالاجحاب قن البدع المخثر 

في الدين؛ والبعد عن صصية الميتدعين» وبالاشتغال بإشاعة العلرم الَييّة الدينية؛ a‏ 

E‏ بودائل الفلسية وخطام الدنيا الدئية؛ وأسأل الله لي وله 0 اوقتا لها بح اضرسى: 
وأن يجمل ارتا ا مخ :الا ولى: ولا حول ولا فة اليا بالله العلي ان تعقليمء والصلاة والمتلام 
علي دنا ومولآنا محمد تبيه الكريمء وال اله رصححه واتباعه تاصري طريقه القويم فقط , 

سم رده ناسح دي الجدة من الشهر المنتظم فى ستة ألف واا تایه وتسم عشرة من الهجرةء 
على ماحبيا الول الصلوات والتسليمات والتحية. اه 

إلما نقلت الإجازئين بلفظهها لبنجلى في هذه المراة ها يترترق في خلال سطررها من 
مسلك مشايخنا التيويْنْدِيِينَ من عدم الإفراط والتغريط في الأمرء والحرص على اثباع السنة 
والتمرة عن الدع الْمُسْدَثَة في الدينء وما عدا ذلك ما لا يخفى إن فى ذلك (يُحكرن لمن تن لم 
ب أو آل نَم وش نويد 59+ . 

الأستاد الثاني : يرري رحمه الله تغالى عن شِيشه المحدث محمد إسحايق الكشميري 
المتوقّئ في حدود سئة (١٠۳ه)‏ في المديئة المنورة: عن انشبخ السيد نعمان» عن والده 
الشيخ السيد عحمود الالوسي مفثي يقداد وعالمها صاحب اروج المعاني4: وأسانيده مذكررة 
فى اچد ولم يطبعء وذكرسا في كتايه ا a‏ هُ الأئيا: باجعا زهي مطبعو غ 
aT) i‏ ولك ت؛ و يشر عناك O SE EE‏ الشات . ف جيه . 








ويروي رحمه الله تعالى بهذا السند عن شيخه محمد إسحاق سائر كتب الصحاح وعدة 
مسلسلات»: وأحاديث حِنْيّة رما قرأه خاصة عليه من كتب الحديث من «صحيح ملم كلهء و 

سئن ابن ماجهة کله و #سلن الشسائي: إلا بعضا من اخرف و هموظا مالكة إلا قلرا من خرف 
ا وما عدا ذلك من الكتب الديئية . 

الأسناد العالث : : يروي رمه اله تعالى عن الشيخ حسين ابن الشيخ محمد الجمر 
اريسي الشامي ؛ صا ج ١ال‏ سالة الحميدية؟ وغيرها . حملت له الاجازة عه له ر٣۲‏ ٣ه‏ 
بالمدينة الب رة رادها الله كراة؛ وهو بروي عن الشيخ عبد القادر الدّجَاني اليافي؛ عن والده 
الشيخ محمد الجلرء وشيخ والده الشيخ محمد بن حسن الكُتْبِي المتوقى سنة (1180ه) 
كلاهدا عن الأمير الكبير أبي عيد الله محمد بن مصمد المالكي المتوفى سنة (1555ه) وعن 
الشيخ الْغقيه المحدث السيد أحمد التلخظاري التُوْفَادي الحنفي المترفى تة (١1۲۳ه).‏ 

وركذا يروي عن الشيخ جين الجشسر يسئده إلى الشيخ محمد أمين المدعو يابن عابدين 
الشاهي الحتمي المتوفى سنة (1705ه), وأسائيد الشيخ محمد الأمير في ليه المعررف» طبع 
بمصر سئة (17"852ه).؛ واساتيد السيد الطحطاري في 7 تبه اللخافي ولم طبع ؛ ا الشيخ ابن 
عايدين في كه المعروف «عقرد اللآلي في الأسانيد العرالي» ود طبع بمصر . 


وخله صورة إجارة الشيخ حسين الجر ها eT‏ 


rt‏ ترجية امام المصر الأستاذ المحاث كيد أنور الكشميري الحنغي 


نے "ق القت اټ ر 
الحمد شه والصّلدة واللللإام علي سلنا محمد رسول الله وتیل | آله وسا جمفي" . 
أما بعد نقد أجزث أخعانا ني الله اتفاضل ال انرو ون ا ر و ا 
الككميري سند الاستاد الشيخ محمد الأمير المصري» وبسند الشيغ أحمد الطحظاؤي 
المصرى + المجار ا 0 الشيع كه بي بباح الاي الافىء المجاز بهما عي 
مني ذلك , 5 و ا وبحقظا شرق 5 ال بالدجير ٠‏ كما أ جر ته اوخلب 
الاو بالر حمة: وهو ها روي عرد صله اا لع راللام من لو له - امول ير مهم ار من ؛ 


ار حيو | س فى الأرضص بر یکم سن كين اا ع 


كته التعم إليه تعالى 
حسيين الج الطرايلسى فى عت 


هذا ما یسر لى من ذكر أساتيده بما اطلعت عليف ويحتاج تفصيلها وجمعها إلى مجند 
ضخمء فإتها تحتري على أسانيد الهند» والحرمين» والشاع؛ ومصرء وبغداده من الحتقية 
الاق رات وان و فقث الى جا ا و ا سوه وانووبه:السورفى ون فك ذكرث 
مصادرها ومراجعها بما وتفت عليه ليكوب أصحايه على بصيرة من الأمر. هذا ما حاولته في هذه 
القفميصة 0 نبلم من ترجمة إمام العصر صاحب #تبقى البارى!: والموضوع ينتضي فراغاً من 
الوقت ونشاطا من الفكر والطيم: وإذا كان طرف من جاه موضوع بحث فالمجال واعم جداً. 
ولايد العف لالت وا ا جين u eS‏ 
شعلا ككل اد ا ا رلا" eT‏ لذي بعدي 


تيصرة ودكرى 

إن الله سبحانه اصطفى تايه العزيز نجعئه مهيمنا على الكتب وإماماً لها؛ فلا جرم أن يوعد 
سخطه عن كل بحل تسريف د رفي لصفوة عباده للقيام بأعياء خدمته من كل ناحيةٌ» حتى لا يخلو 
عصر من التاعضين بخدعنه حفظا وتفيرأ عا ينم عدبدهر إلى التواتر المُخْيرء طيقة بعد طقة في 
RSE EE‏ عو دوا الماك كو كريد نير 
حكيم حميد: لم يلبق معشار هده الخدمة والعنابة البائفة بآبة من آيات الككتب السايقة؛ فضلا 
عن جميعها حتى يشكى أنه بلغ عده التفاسير المؤلفة إلى مائثى ألف تقبير؛ وترى كبها ما 
0 ون قلبز ء ول" عو وكإنه: 7 ارس من ل حميي # [معطنت: c[11‏ وا 
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وهو الجامع الصحيح) لأمير المؤمنين في الحديث: وطيه في علله أبوؤغيد الله محمد بن 
إبماعل البخاري» فيّلخه إلى EEE‏ ۾ المحد والسناء كالشين في كيد السماء. ايض اکان 
أعان المذافي الأربعة ل حنه؛ والتعلبى ےا ۽ ۽ ااه ۽ واخختتصماره؛ وكرنييه راطرای لووك 
اچيه ون جيه ۾ ,اله ونيا ر یه » ووصل مله د تعلتيه ٠‏ وإعراز فو آثله: نغپا وحديا اا عه 
وغيرشاء ما ل محال لذكرء. 

رتُصارى القول: إنه لم تعتن الأمة بكتاب بعد كتاب الله اعتناءها بصحيح البخاري؛ بل 
قال إمام الععبر شيكنا ر جه اله : ليس في التفاسير المطبوعة بمثاية #فتح الباري على صحيح 
البخاري؛ بَيْدَ أن لله قد خص كل عظيم من عظماء الأمة بخصائص في شرحه لا لم في غيره. 
FE‏ الإمعام الحا الغوّاص ؛ والتظان الماك الا الجليل : إمام العش الشيخ محمد 
أنرر الكشميري الذي ثَامَمْتٌ نفحةٌ من ترجمنهء قد اعتنى يصحيح الخاري درساء وإملاة» 
ونخوضاء وإمحانا : ما لم يعتن يما عذاه. 


نطالعه قبل الشروع في تدربه ثلاث عشرة مرة : من أوله إلى أخره: مطالحه ببح وفحص 
و تحعييى ١‏ وطالع مروحه المشبوعة من #المتح؟ و 7العمدةة؛ و 'الارشاد؟؛ وغيرها ف العو 
والمخطرطة. ما تسر له في ديار الهند والحجاز؛ وكان خالعمدةة و “الفتح؛ كأنهما ا 
ی لم وفق ل لتدريميه عا ربو على عشرين رة دراسة إمعان وتدتيق: حتى هد فته شطر 
یره ف IRE)‏ كانه خلق لول ٠‏ فهل كان يساحمه في ذلك أحد أو 
ا كاد لجا سل لهم کات س ابد کی انکر أن بأتى بتصقيقات رصيئة 
اا وكات أكر عنايته بإفصاحح ها لم يذكره الشارحرت كما أسلفتثه غي آدابه؛ قان كان 
دين حه فضاه الحافظ ابن عجر ففل وقي دين تتريسة إمام العصر. 


وكان كثيرٌ من الطلبة في كل عام يُطبطون ما يُلْقيه إمام العصرء ریوب كل بحيله حُسّب 
لر يه | فقام من بيهم من قرأ عليه أر سمع نحو خمس فرات. روف للاستفادة منه ما لم يوقي 
E‏ ونير له من طول انصحبة وكثرة الملازمة ما لم يتيسر لأحدٍ غيره من أفاضل تلامذته 
وأصحابهء صاحب الفضية العالم الفاضا ل الذكي مولانا بدر العالى الميرتهي + فرب ما قبطه ؛ 
وجمع ما سمعة؛ وخاول أن برد وصور ولق في كثير من المراضيع إلى ذلك. 

نعى: لا بمكن أن يدعي أنه شم عن الخطأ قبما جمعه:؛ ولا أن يذعي أنه جمع جميع ما 
كان يلقفه إماع العمعسر بنشيره ركطميره؛ مد مشكلات ادلي وتراجم ال سال والفوائد المحتلفة 
والتظريات العميقةه؛ ولم يغادر كلية إلا ا خخا هذا .و أن يذغي إصابثةء فى ت تنقيم جميع ما 
وصل إليه عن الشبخ وتحريره وتفصيله؛ AS‏ شن ذو يح كا بسك 
ووهاة» أى ضبطه قلمه رأخصاه؛ ولا أن يدعي أنه ستوعب محاسن التأليف والجمع 
والترصيف . 


كيف! واا أدري أنه لم ينتهز فرصة ف اعم وإمكافه؛ وآدری أ نه لم يتهضى بأعباء 


۳٦‏ نرجمة إمام المصر الأستاذ المصدك محمد أتور الكشميري الى 


المراجعة في كل بحث إلى الأصول» وأهري أنه لم يلتزم مرد الا حادتاا رواحت الكتب التي 
حيل عليها بعارتها ؛ فإن ذلك أمر خطير يُسندعي قراغاً من | اس ادن 
فها وسّعه. ولو كان ذلك لكان اتعمل أحكم: ؛ وفائدتة أكمل و راضم + شم أني ' امول : إنه عار 
قصب السّيْق من بين أصحاب الث في آداء ما رصا إليه علمه رشهمه. ولم يقصر قو التحرير 
والإيفاح حسب مقدرته: والاعتناء بإحابات الشيخ الناضجة بعد طول العدرب والتتكير. 
واستمرى له أخلاف فکره وأنفضسى فيه ركائب نظره وقلمهء فالذی أتمرجه إلينا ‏ نظرا لي 
المجمرع لماي د الها فى الا هن أمالي إمام المصر التي خبطها أصحابه: فشر 
عار ضته وعْرضْتُه وتقّدْر معاناته في التفصيل والترتيب. 


ثم إنه لم بقع يها شنده؛ بل استعاد كثيوا من الأمالي التي ضيطها صديقنا 0-6 
المحترم مولانا عبد القادر ا وصديقنا الغاشبا ل المسحترم مو لاانا عد الحم 
الكاعلفوريى؛ دام لضليبا e‏ آل ااا فن ارا کی اا 
الإسالامية: وإلآن لأجل إشرات المجلس | لعلمي (بد'يهيل سورت بائهتك) على طيعهء 5 إلى 
الإشراف على الاأصول. وقد 'نتهى طح الجزء الأرلء وطالعته قبل الطيع مطائعة بحث 
وتحقيل ١‏ فنظرأ الى طول مهدى بمزاولة هذا المجموع؛ ونظراً الي ما شتفت أذنيَ بأكثر عا كان 
الشيخ يلقيه على الطلية: أو كان يُمليه على الأشهاد: يُسُوْمْ لى أن أنقده نقداً علميا إحمالياء 
بأنه رقع تقصير في أمور كان الاعتاء بها أعنى وأعم من الأمور التي عَنِيُ بهاء من جمع التقول 
في الحاشية من التب التى سيل حصولها تكز أحد. وإت كان ذلك لا يتلم عن فائدة: ول 
سيها لمن لم يسر له هذه الكتب . 


فإن الأعنى جمع علوم الشيخ وإنقاد لوسغ في تقديمها للحلماء ناصعة الجبين» لط بها 
وا ا ل ا 0 ا عي . وستحت لها في أثناء 
الأشتشال بها أعور اثعيتنا ۽ كلندنا بما نما لم تنسم له ظررت: : ولم أئتصر على خدعة ترجع إن فى 
تحسين محيا يما تسى لي في مثلى هذ الطروف» فلم قشر ولا تقصر فيا بعد إلا أن الأ 
على أن ضيق المجال لا يمح لتا بما تصبو إليه تفوسنا» وقد أشا ار إلى ذلك كله فضيلة الجامم 
تفه واعترف به أوضح مما تلت غإذن لا حاجة إلى التطويل فى هذا الباب. 

فائدة: وريما بحس يعض المستأنسين بالأساليب العصرية والحْطّة السديئة في التعبيرات 
خفاءً في المقصود في مواضع؛ وعدم وفاء العبارة بأداء الغرضء أو سما في الكلمات. قليكن 
أمام الناظر : : أن العيارة ليست من كلام الشيخ : بل هي تعريبٌ لما ألقاه الشيخ باللغة الْأرديّة 
توح منها إلى العربية. لَيُغْذْر الجامع بعدم صساعدته الفلم في هذه المواضمء ومع هذا 
فأمثال غلة:الدواهع فى كتير من إلا جات يقال فيها: درز وجواهر قد رنت لأعل المعرقة في 
صحاف من حرفي أو حشب» نعسى أن يعدزها من العم IG‏ 
عرض عنها. إن فاته حسن الألفاظ في مواضح قلا يقوته حسن المعاتي؛ وكفى هذا القدر 
تبصرة وذكرى لكل ضعبك مئيب. 
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ونرجو الله سيحانه أن يوفقه وإياتا لشخدمة علوم الشيخ إمام العمر رحمة اث تعالى أكثر من 
هذا وأعلى إنه سميع عجيب . 

هذا آخر ما حاولتٌ إيرائه في عذء التقدمة لكتاب افيض الباري»؛ ثم يكن قي الوقت 
فسحة غير أن رغد صديقنا المحترم الفاضل الأستاذ اليد أحمد رضا البجتوري مدير المجلس 
العلمي قد حثني على ذلك. وصلى الله على عفرة البرية رحمة للعالمين محمد واله ومح 
ا سیر ١‏ وآخير دعوانا أن الحمد لله رب العالمين , 

كتبه الأحقر محمد يوسف ابن اليد محمد زكريا ابن السيد مزمل شاه ابن السيد مير أحمد 
شاه البتّرريء نزيل القاهرة عفا الله عنه وعافاءء ووئقه لما بُحبّه ويرضاه. 


نوع الختعيس ؟ جاج الآخرة سنة ااه 
۸ أغسطس نة ۸٣۹م‏ 


نمام لے اد 


EY 
ا‎ a aN | 





عد وحتدية اف ت ها كان امام العضصر يكر في مادء درس ضيح اليخاري؟» 
وأضفت بحض أشياء في تضاعيفها . 


هو أبو لوغيد تعبا بن ادي رایام ين کی 5 بن بريه الجعفِي. وبريزبه 
بالقارسية: الرراع عند آهل بخارى. وكان بَرْيْرَيْهِ فارسيا على دي ن قومه» ثم أملم ولده المغيرة 
على يد اليمان الجشفي والى بخارى فتسب إليه يسبة ولا عملا بمذهب الإمام الهُمَامٍ أبي 
حنيفة رحمه الله تعالىء فإنه يقول: إن مُنْ أسلم عنى يده ششصى كان ولاؤه له وإنما فيل له: 

قال البخاري: ألهمت حفط الحديث وأنا في لناب . ميل له: كم أنى غليك إذ ذاك؟ 
فقال: عشر ستين أو أقل؛ لم خرجت من الكُثّاب فجعلت أختلف إلى التاجلن وغيره فقا 
يوما فيسا كان يقرأ تناس : سيان عبن أبي الزبيره عن إبراهيم ‏ فقلت: إن أيا الزبير لم يرو 
عن إبراهيم! فاتتهرني» فقلت له: ارجم إلى الأصل إن كان عند فدخل فنظر فيه ثم رجم؛ 
فقال: یغ هو با غلاع؟ لقال : هو الزبير وهو ابن عدي عن إير اشيم ؛ فأ القلع وأصلح كتابه 
وفال لي : صدقت . 

ركان البخاري إذ ذاك ابن إحدى عشرة سنةء فلما طعن من سنه في ست عشرة نة حفظ 
كتاب ابن المبارك ووكيم؛ وبعد ذلك ستتين صف كتاب (اقضايا الصحابة والتابعين»؛. ثم مف 
#التاربخ١‏ في المديته عند كبر البي ينه . 

قال حاشد بن إسماعيل : كان الغا ري يختلف معنا إلى مشايخ البصرة وهر غلام؛ فلا 
يكتب تی أتى علي ذنك آبام؛ فلت ا فقن مره + قفا لا قد أكثرتم عليّ» ٠‏ فأعرضوا 
على ما كتتمء ٠‏ فأخرجناء فزاد على خمسة عشر الف حديث: ذفراها كلها عن ظير قلب حتى 
جعلنا کے نتا من -حفظه : 

وقال عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي: قد رايت بالحرمين والحجاز والشام ل 
رأيتٌ أجمع من محمد بن إسماعيل: وغال: هو أعليا وأففهنا واكترنا طيا. رمئل المدّارمي عن 
لدبت ۽ وقيل له: إن البشاري مصحه؛ ثقال e‏ 
خلق اش عَفْلَ عن الله ما أمر به ونْهى عنه من كتابه وعلى لسان نه إذا قرأ محمد القرآن شغل 
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لبه ویصره وسمعه » وتفكر في أمثاله» وعرف حلاله من حرامه. وقال لملم : أشهد أنه ليس 
في الدنيا مثلك.. 

تل إذه دم بغداد قمع به أصمداب المحدرث فاعحيهوا وأرادوا امتحان حتفظهء فعمدوا 
إلى ماثة حديث فقلبرا متونها وأسانيدهاء وجعلوا متن هذا الإستاد لإمناد آخرء هباد هذا 
المتن لمتن آخرء ودفموها إلى عثرة أنفس؛ لكل رجل عشرة أحاديث. وأمروهم إذا قروا 
المجلى أن يُلتوا ذلك على ابخاريء نفعلوا حتى فرغوا كلهم من إلقاء تلك الأحاديع 
المقاريبة. والبخاري لا بزيدهم لى : لا أ د ۽ لاا يم أنهم قد فرغرا الحشت إلى الأول 
فقال: أما حديتك الأول فقلت: كذاء رصوابه كفاء وحديئث الثاني كذاء وصوابه كذاء 
والثالث والرابع على الولاء حتى أتى على تمام العشرة؛ نرد كل نتن إلى إمناده؛ وكل إسناد 
إلى متته وفعل بالآخرين مثل ذلك . ثال الحافظ رحمه الله تعالى: ما العجبٌ من رده الخطأ 
إلى الصراب» فإنه كان حافظاء بل العجب من حفظه للخطأ على ترتيب ما ألقره عليه من مرة 
واحدة وقد جمع الحض تاريخ رلادته وعدة حيائه ررفاته في استين 
كان البخاري حافظاً رمحا جِمِمٌالصحيح مكيل التحرير 
EE‏ ناوسا PEE‏ فيها حميدٌ واتقضى في نور 

وأجمل تصانيفه مطلقاً» وأتفعها تلطائب ريا ورتا وأچلها قدر! وأشهرها ذكرا؛ هر 
عذا «الجامم الصحيح العْسْئّد من حديث رسول الله تة وميه وَأيّامه»: ومراده من الحديث 
قرله اا سن السئن فعله؛ ومن الأيام مغازيه وء جريا على الننة؛ وإن كان الاصطللاح في كي 
الحنيت والسنن عنى خلاف ذلك . والمصنقف رحمه الله تعالى لم يضم في كتثابه حليثا إلا 
اتل عنده و صلى رشن وعنه أنه صلفه من ستمالة آلف حديث في ست عشرة ملة. وعله أنه 
صنفه في المسجد الحرام؛ ولم يدجل فيه حديثاً حتى اسار الله وصلي ركعتين وتن صحته. 


ذكر شرط البخاری رحمه الله تعالى 

وآما شرطه؛ فقال الشازمي واوا لطر ع إمام علي لاحلاه وانا محري من 
صنيعهم في مصفاتهم وسر كبهم. ثم الرواة على خمسة أنساء: 

الأول: كثير الضبط والإتقان؛ وكثير البلازمة لشوخخهم. 

والثائي : كثبر الضبط و ثليل الملازمة . 

والثالك: بالعكس . 

والرايع: قليل الضبط وقثيل الملازمة. 

والخامس : ليل الضبط وثليل الملازمة؛ مع غوائل الجرح سوى ذلك. 

فالبخاري يتوعب الأول و الثانيء ويترك البواقي بالكلية. وملم يستوعب الأول 
والثاني؛ ويشخب الثالث: لبوا تي والرابع يأف عنم أبر داود» والخامس يأخذ عنهم 
الترمذي رحمه الله تعالى لمراد مه العنل إلى هؤلاء ع عند الإعراز في الياباء فالبخاري لا 
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يتنزل عن الثاني» وأبو داوه عن الر'بم» والترمذي يتنزل إلى الخامس أيفنا» لا أنهم بأخذرن 
عنهم فقط ولا يشرجون عن غير هم ؛ فإنه مَغْلطة نشات من قلَة الفهم: وط الول 

ثم اعلم أن البخاري شرّط اللقاء أيضأ للاتصال. واكفى ملم بالمعاصرة؛ فإك اوی أحد 
من أحدء مع عدم المعاصرة واللقاء تكوت رواية منقطعة عندهماء وات روى مم تصقى اللقاء 
والمعاصرة يكون مقبولا عتدهسا. نعم إن روي عن فعاصره الذي لم يثبت لقازفء فغ 
السار ف , قله ملم والجمهور: ورڈ البخاري. ونت أرى 5 أن البخاري اسیا يحكم باللقاء 
أو عدمه بعد ثبوته عنده من ارج» ثم اطلعت بعد ذلك على أن حكمه هذا لا يكرن لتقل عنده 
على ذلك وإنما يخم لإسناد يضرم به؛ فإني رأيت أن الترمذي ماله عن رجل عل ممع من 
فلان؟ قال: تعم» وساق إسناداً دالا على سماعه» ففهعت منه أنه لم يكن عنله نقل من خارج 
على ذلك» فحكمت أن أمر السماع يدور عنده على التصريح بالسماع في إستاد» غإذا بت 
الماع عتده في موضع يحكم به في ساثر المواضع 

قال لا رخن انه فى : إن البخاري إذا أنكر السماع لا بقول: إن فلاناً لم يسمع 
من فلات» بل يقول: لم يثبت سماع فلان من فلانء والتاس لا يميزون بيتهما ابره يك 
قائل بعدم سماغه عتهء مع أن وك ات عنده دون الماع في تفس الأمرء وهذا يدلك ثانا 
على أن أمر السماع عنده لا ّى على ثبوته من خارج جزثيا . وإنما يحكم به نظراً إلى الأسائيد . 

وكفسا كان شرطه هذا إنما هو للصحيح في كتابه خاصة» لا للمحيح مطلقاً؛ فلا يسرج 
حديثاً في صحبحه إلا بعد ثبوت السماع فيه على الشحر الذي بنا وإن کان محا فى نفسه 
نه أيضا » فمخالفته للجماهير ليس غي نفس تعريف الصحيح عر الم يه لمكم 
في كتابه؛ ا ا ولكل ذي هة وعزم أن بسند على 
نفسه بما شاءء لا مساح لأحد للعلعن ثيه. . دق هذا نامترح عما يختلج في الصدوره راه تعالى 
ولي الأعور. 

رما قيل : إن شرطه أن يكوت للصحابي راويان فصاعداء ثم يكون للتابعي راويان قتان 
وهكذاء فمِنتّفْضٌ . قال الحافظ الحازمي رحمه الله تعالى: هذا الذي قاله الحاكم قول عن لم 
يمين في خبايا الصحيحء ولو استقرأء لوجد جملةٌ من الكتاب تاتفضةٌ دعواء. أقول: قول الحاكم 
سلا آکتری لا کَلي. + اسل أراد منه أن يصير الراري موا فلو ررق واحدٌ جليل القدر لكفى 
أيضاًء رها سؤال وجواب؛ طوينا عنه كشا لقلة الجدوى . 


تحقيق كون الحديث على شرط البخاري 
قال جماعة: معنى کون الحديث على شرطه أن رراته مرصوفون بصفات روا اليخاري. 
ولى هذا بمشهورء ولا ريب أن ذَرْقّه عمسب جدا. وقال المتأخرون معناء أن رواته رواء 
البخاريء أي مما وقع في كتابه متفرقاً . قال الحافظ الْرٌيُلمي رحمه الله تعالى: وفيه نظرء فإن 
هذا القلر لا يكفي لكون الحديث على شرطه. لأن البخاري لا يُنْظر إلى ثقة الراري فقط بل 


وا بعد بايد إخرر كاه a‏ 


إلى ملازمتہ لشرخ روى عنه أيضاء ويمكن أن يكون الراوي لق في ناري ن رجاله؛ ومع هذا 
لا بكرن ملازماً لهذا الشيخ الذي برري عته» فحيشطٍ كيف ينبغي أن يُشك ليه مطلغاً أنه على 
شر عله ؟! 

ثم لقة الراوي وضعفه قد تكون في لفسدء وقد تكون بالنسبة إلى شيخ مُعْيْنِ »فيكرن ثقة 
في نقه وضعفاً في هذا الشيخء مثل سغان: ثقة في نفسه وضعيف في الرّفْري» لأنه نجنب 
عنه أحاديث ورجعء امد الريح في الطريق . وطارت يأوراقه, فكتبها من حفظه , 

أقول : ينبغي أن يوسم الأمر من ذلك ؛ فإ هق' التضبيق انما يناسب شأنه وعلمهء وعلدي 
بُحَكم عليه أنه على شرطه ما لم نوجد فيه علة في خصوصي هذا البقام. من أعل الشأن في هذا 
القن : وله لل إل هذه الاحتمالات لحوقر ذخيرةٌ الحديث ولا يعفد كثير من ال كما 
رقع على ملحب من رذ الأحاديث المرسلة؛ ٠‏ فإنه يُلزم منه أن تضيع حصة كثيرة ة من آلدين؛ 
قا ىاه , 

وعلىي هذا به ينبني أن يكم على حديث: #من كان له امام. . ٠.‏ أنه علي شرط الشيكين 
كوا سكي بو الك ابن اللاو بسن الله تعالى وأصاب: لكنه نه إلى #المسئك؟ لأحمد بن 
متيع . وقال الحافظ : إني لم اجده نيهء نلم أزل مضعرياً فيه حتى رأيت من قلم السافظ : أن 
الأجزاء الكثرة من هذا المد غائة» فاطمانتتٌ وسكت إلى نفسي , 

ومن الغرائب في هذا المقام فول الأهبي في "المستدركة للحاكم: إنه لا يحل لأحد أن 
يعمل په قبل المراجعة إلى تلشيصه؛ ا لي وا 
إنه لس فيه حديث صحيح؛ وتوم بعضهم أن فيه اا فد الو اقفر ال س اللي هو سن 
الأهرين ها صرح به الذهبي أن نصقه صحاح وحسات؛ والماتتان أو اسع ان e‏ 
العمل ؛ والباقي يشتمل على الضعاف والموضوعات أيقا. 

أل : ولا ادري ها وقم للتحافظ ال لحاكمء وى أعر دعاه الى وحم اشر جو جا كني 
انها ركيف ساغ له داك ! وقد اعتذر عنه العامن وذكروا فى التّفْضي عه وجوها لا ترجع إلى 
كثبر طائل . 

5205 ارڳ ننه أحاديثٌ ئي اا رحال الضاري عن اعلا اء والوضاعوب 
ا اخ ا ويد سلف ا ا ا سكي 
هدا شس علي قطعة دون نطعة؛ فكأته الاج حديد عنهء وال فالظاهر أن يحكم باعتبار 
مجبوع الإستاد: لا باعتبار طرف منه. 


رق ا E e‏ وراه ف 
آلب ديتع وقد سمعه مله تسعون آلف رجلء وعلق عليه ثلاث وخمسون شرحأء راتان 


وعشرون مُسْتْشْرْجا؛ وأشهر المُمْتْحْرٌجات للإسماعيلي» وقد ا بيب طبه قي أعلى دروة 
اد ھی اس و اللا غه وات امهو له لر افضبى كان مر أراد العربية كه كفى له القرآن وکتاب البخاري 
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و#الهداية». كلثت: لا ريب إله عى , 

ورعندي ابن الأثير وصاحب (مقاعاث البديع؟ من البلفء: ؛ أما الحريري قلا . قا أن 
مقاعائه لما طارت إلى ؟لأقاق ذعاد يعض الشنفاء العاسيين وامره أن + ب ميم ا وكات إذا 
كتب شيئاً أو تكلم ني أمر ننف لحيته؛ فلم يقئر علبهء واتقلب خائباء فما بلغ خيره إلى تعضن 
أدباء العصرء قال: دعره فإنه رجل مقامامي (يعني وقاتم تكار) . 

ود البخاري تعة عكر . إحداها لكريمة بنت أحيدذ وهي اسر اة دة ولاه من 
أحيساب النسخ مو ل : إبراعيى بن مَعْقل النسفي. وهو ثلميل البخاري بلا وا و اوها قاين 
شاكرء والحافظ شمس اللين الصّفاني؛ كان صله من شَرَاسان» رحل إلى بلدة لاعور وأقام 
بهاء ثم رحل إلى بغداد وترئير هناك كان من علماء القرن السابم؛ ومن مصتفاته: الملكم» 
و#الاب» ر #اتقاموس" ا ا . وأولاعا بالاعتبار عندى نسحة الضّعائي؛ لأنه يقول: إنه 
نقلها من السخة التي كرئت على المصنّف رحمه الله تعالى: لكن الحافظ رحيه الله تعالى لا 
بر فيها مَرِيةُ » ويتعامل معها كما يتعامل مع سائر الدسخ . 

وأما الآن فيخي أن يُعْتَمْد على خة الفُسْطلأني» لأنه اعتمد على نة الحافظ شرف 
الدين اليُونيني جَقْيدَةٍ زمائه وحافظ أواته» لأن السلططان أراد مرةٌ أن يعرب البخاري» وجمع له 
أفاضل خصو اا لاء اليونيني فح متون او وای مالف فاج ال فة تأعربها. یال 
الفسطلاني : فوجدث النصف الأول عن نسحة اليُونينِيء فاعنمدت عليها ئي شرحي» ولم أجد 
الصف الآخر؛ حتى وجدته أيضاً بعد ثلاثين سنة؛ فاعتمدت علبها فى النصف الآخر . 

كم اجملم أنه قد يتَغْيّر المرد باختلاف النسمء ولمل وحيه أن التاسّ لما أخذوا عن 

المصئف رحمه الله ثعالى أتيذوا أصل الحديث 0-6 الخ سوناف هارا د خسف الاح 
المشْيْرء فردوها كيغما رأوا'ء وال تعالى أعلم. 


ذكر شروح البخاري مع بيان خصائصها 

0 ل‎ = 1 LaF I, 

کس سے الحنقية: شرح لنساقظ نطب انين الحلبي؛ وسر اا اظ یا“ ع اللي 
المملطائيء وشرح للحافظ العبنى. والموجود في أيليتا هو الأخبر خقط» ومن أحسن شروح 
الشافعية ةفقثم الباري» لحاقط الدنيا المكهور بابن حجر العمقلاني: وكات شري : العيني 
والحائط ضارا تاين لمن شر جه بعدهما؛ ك: االشيرالجاري؛ للعلا محمد يعقوب؛ 
وكالقشطلاني. تم شرج الحافظ افضل الشروح: باغسار هة اتحديثء والاعتبار + و سن 
التقرير واتساق النْلم, ربيان المراد. راما شوح العني قاحسنها للألفاظ شرحاء وأتحها تفيراء 
واک ا لنشول الكار جمهاًا لكته منتشر ليس في اتساى النظم كالحائظ رضي الله شه » و سدهت 
من حضيرة الشبخ رضي الله عنه هذا فى الأجزا'ء ا ول هله و له قال ر سيه ايه * إلى الثالث ار 
ار ابح . وشرح الحافظ رضي الله عته مقلم على شرح العينى . 


1 اا 1 ۴ 13 5 ۴ 0 به 2 
وفي «التذكرة؟: أن الحافظ رضي الله عنه لما أتم شرحه صنع للداس مأذية» ودعى إليها 


7 مقدمة محيد أنور شاء الكثميري 
السلطان أيضاء وحضر فيها ثمانون من متاه العلماء؛ ثم قرأ علبهة مقدمة الفتحء وهي في 
مجلد من أوئها إلى آخخرها. وهذا الشرح قد بلغ إلى العيني بإجازة مصنفاة قلما رأى تعقياته 
على الحثقية تعقب في شرحه على الحافظ في غير واحد من المواضعء فلملاوية شرحه إلى 
الحائظ رضي الله عنه صف لجوابه کتابا ار سمه ن قاض الاعترامضر ؟ - وقد رابت للاجة خط 
جر یاد ا انا : جميع امترافات العيني رضي تله تد وجات من بعفضيها ۽ وتر ك رات 
ےا ای E‏ 0 أراد الجواب ! اد فى ااام ولا رکد 
أنه قد أجاب عن بعضها جواباً شاقياًء إلا أن الحافظ رضي اا إتعامه حتى 
شرب عليه بالرحيل . 
1 ٍ , 

وتاك شروح أخشر كلها كالعيال لهذبن الشرحين؛ وذكر في كشغ الظنون شروسا لم تنجد 

لها ذكرا في آحد من الشرومء ولا وجدنا نقلا منها في شرح. راث تحالى أعلم . 


أحاديث البخارى 


قال الحافظ في #المقدمة": إن العدد الذي ذكره التووى لأحاديث المبشاري ليس بصواب» 
لم ذكر ها غو الضواب!!* عله تيلا + وتضئّى مولا اد على السهارشوري رقي الله عه 


(11 قال العلامة عمك عاشم بن غيد الخقور السندعي في رسيالة جمعها في أطراف أحاديث اليشاري سناعا؛ داه 
الغاري بأطراف سسیح البشاريي! ! (6لفائد: الأولى) ني بان ما ذكروا تي ضدد سا في صسسیح اباو ي من 
الأحاديك مكررة 'و بلا تكرار. أبامم التكرار : فقال الحافظ ابن حجر العسقلائي إلى قد عدنتها قيلشت بالمكرر 
بورض المعلقات والمتابعات سبعة آلاف ركثلإثماثة رمبعة وتنعم حذيئاً - قال وعملة ما فيه من التعاليي أل 
وتلائمائة وأعد راربعود رأكثرعا مرج ني أصول مثونه والذي لم يخرجه ما 

رالعيه على اخعلاف الروايات اة وأريعة وثماتون اع 
وأما بدون التكرار : نقد قال ابن الملاح ثم التروي؛ إن أحاديت أي المرصولة لمملفات واتمتابعقت بدون تكرار 
أربعة الاف لكر ال الحانظ ابن حجر إنى صدتها نما بلنث العند الذي ذكره اين الصلاح والترري ولا قاريته بل 
بلحت - بفوف للمكرر - أثفين وممسعاتة رثلاثة عشر هكذ' قال في تر حه غني البشاري لن ثال في مقدمة “لفتح 
أن ما رقع ني صحح البخثري من الأحاديث المومولة بدون لكرار ألنا حديث وأربيمائة ومنو جديا ومن الستون 
المحلقة المرقوعة التي لم يلها ني موشم آخر من الجامم المذكور مالة وتسعة وحمسرن حديثا فجيم ذلك ألا 
ليث رمتماثة وثلثئة وعشرون حلا اه ما في مقدية القتح . قلت: فحصلل أن غي عند الأعاديث العوصواة 
غير المككررة ثلاثة أقوال؛ 'سدها ما ذكر: ابن السلا رالنرري:» وثانيها: ما ذكره الصاقظ ابن حجر ني لتم 
البارۍ. وتال : ما زكرم المي لصافط لي مقدمة الفتح والدي يظهر من التفصيا. الأ ى : أن المحصيح ما في مقدمة العم 
وهو تمالي أعلم آي 

لث كانت الرسالة المذكور: خطة ركانث تطعة لها عد الفامل عمد بر سك لاملقرري مصحح الزيذعي تقلها من 

مكتية بير جهندط من ناحية الد ثم أقرل إنى راجعت القتح نوعدت أن ال خة المذكررة أبضا سهرآ؛ ولعله من التاسخ 

إن عدد المتابعات في الفصل العاشر من مقدعة لقعم تلائماتة وأربعة وأربغرئ سفيثا وني رسالة السندهي ثلاثماثة وأربية 
وثمائون ربيتهما تغارت لا يخفى قال السافظ تجميم ماقي الاب على هذا بالمكرر عة آلاف رالنان وثمابون ديا 

وهذا العدد لا يسل على مافي نة اند هي فتيين أن في نسشته سهوا من النامخ رات تعائى أعلم . 5 


مقدمة محبد أنور شاء الكثميري يان 


فمشى البخاري إلى صورة التوقيق بيتهماء وهو عندي من باب توجيه القائل يما لا يرضى به 
قائله. نإن الحائظ رذ بنفسه على النووي رضي ال عنهء فكيف يمكن أن لا یون بيلهما 
حلاف ثم إن العدد الذي ذكره الصافظ رضي اش عنه فيه أبفاً سهره لكنه من الكَتَّابَ'ليّه عليه 
القسطلاني؛ رهو تلميذ للسافظ رضي الله عندء فعددثاها فوجدناء كذلك . 


ثم إن القطلائي لعله أخذ عن الشبخ ابن الام رضي الله عنه أيفأء وكان الشيخ ابن 
الهمام والشيخ يدر الدين العيني والحافظ ابن حجر رضي الله عنهى ‏ في عصر واحد» ركان 
الناس يذهيون لأخخل الحديث إلى الحافظ رضي الله عنه. ولأخحل الفقه والأصرل إلى ابن الهمام 
رضي الله عنه: وتعل اين الهمام رضي الله عنه لم تكن له إجازة عن الحافظ رضي الله عله 
بالمنافهة» نعمء يستغاد من ذكره بلفظ الشبخ أن تكرن له إجازة مله كتابة. 


در تر أجيهيه ۽ کف رموزها 


راعلم أن المصنف 55 الله تعالى سباق غايات: وصاحب آيات في وضع التراجي. لم 
بَْسِعَةُ به أحذ من المتقدمين: ولم يتطع أن بحاكيه أحد من المتأخرين» فكان هر الفاتح لذلك 
الياب؛ وسار هي ا وضع في كل ترجمة آيات تلاسبها؛ وربما استقصياها مما يتعلق بهذا 
الياب ., به على سائل المررع وطرق استعاطها من ا'لصسديث؛, مع الزيماء إلى مختاراته: وعلم 
مظان أبواب الفقه في القرآتء بل أقامها مته ودل على رق التأنيس من القرآن؛ ويه نضح ربط 
الفقه والحديث والقرآن بحقه مع بعض. 


مس راقعة اهاد د دته في الاحتياديات و لها شي التراجم . شيل : إن فقه البحاري في 
تراجمه. کان في تراجم الف علوم متفرثة من الفقهء وأصوله والكلامء أوماً اليا بغاية 
إيجاز واختصار؛ قل من بهتدي إليها؛ وذلك لمعانٍ: 


نوها حو a‏ وا رج e EP‏ 
بها التنبيه على رجحائه من الب نإذا ضاق عليه الأمر زاد لفظأ أو لفظين» وثد ينقل آثاراً 
متعارضة تنبيهاً على موضع الخلاف وعدم بو من جاتب قإذا لم يتكلم من جاه بحر ف + وراد 
أن يدل عليه من ألفاظ الحديث وقطعات الآثار» عر تحصيل مرادء لا محالة» فلم يدرك إلى 


د وليعلي أن المحافظ ريه الله تعالى شمر ضس إلى عدد ما في اليشاري من المرمولاث والمعلقات مكررة أو غير مكررة 
في مرو شعي : الأرل في المقدمة» رالثائي في خائمة المجلد النالث عشر سس ۳1۹ وقد وتم التمارضي بين 
المرقدين في عددها ذف المكررات كما يه عليه الستدهي , والشواب كما في المقدمة وما فى ر حه فهر سهو 
من الناسخ وهذا الذي قله القسطلاني ني شرح فاعسمد بدا في مقدية لقثم وذلك لأنه هدد في المقدمة حديعا 
حديئاً وذكر في آخر ترحه المدد جعلة لهر سين من انامح فطما ‏ رلم أجد في القطلاني على هذا الهر تيا 
نهر عن سيقة لمي ولعل الشبخ رحسه الله تعالى قال إن هذا الهو يظير من اماد القسطلاتي على عائي المقدمة 
درن ما ني الشرح فدعرن إلى عا ذكر رالله تعالي أعلم بالصواب. 


بون عو تجما ا ا 


الک مادا مر ادو 1 على سيل !رر والتخين»؛ ولذا لجدهخم يتلهوانت في تصعى مر أدهي 
وبعرقون فيه جيينهة؛ ثم لا يكلف الامر على جه 





ثم إن المصبف رحمه الله انلام لما شَذَّهِ في شروط الأحاديث حى اخم عما يره 
خسنا بل سحيحاً أيضاً ٠‏ قلت ذخيرة الحديث قفي كتايه. ثم ثما أراد أن بتمسك متها علي جملة 
أبواب ب الفقه. اشضطر الى التكرار والتوسم في وجوه الاستدلانلء وذلك س كمال تذاعيه . وش 2 
دراية له بقوامشه؛ وب دوف له سم علوعه يتعيجبي صر" جيجه E‏ يدري أن النوسع فيه مل 
أجل تضييقه على نفسه فى عادة الأحاديث. ليستدل عن الأيماء'ات ويكتفى بالابماضات , 

ومن العجائب أنه مع كثرة قياساته شَدَّد لكلا فيمن قال بالقياس» والسر فيه عندي أنه 
يعمل بعتشيح المناط ؛ وهو شير القاس كما سمتشر اله انفرش بينهما غم لکت 3 شاء الله تعالى 
ومن غرائيه أنه إذا اختار جانبا هدر جانيا انحر حتى لا يُذكر نه دليلا» و إن كان حدیثه على 
شرطه وفى كتابه» ولكنه لا يُشَرْجه فى هذا 'لبابء بل بخ جه فى غيره استشهادا مله على مألة 
أخرى تكون مشختارة عنده؛ يشلاف الترمذي رأبى داودء فإنهما يَفَْسَانَ الأبراب للحاينينء: وركذا 
يذكران المُتَسَمُك لكل من الفريفين. ومن دأب المصتف رحمه الله أنه يأتي بالآثار في التراجم 
بعضها بصيئة المعروفاهء وبعضها بصيغة المجهون. والمشهور فيه أنه يأتي بالمعروفه قيما كان 
محتقا وبالمجهول فيما كان مضا يحتاج إلى تقد. < | 

قال الحاقظ رحمه الله في المعروف: إن الجال فيه إلى المعيق عه يكون مستقيما جرماء 
لكن يبقى النظر دا ا قيهن ا هن رجال ذنك الصديثء م كال: ونمبنك بعل الاستقراء أن 
الا ينه فى ا 

أما ما يلتحىّ بش طهء فالبب في كونه لم يرصّل» أمور ذكرها الشارجون 

وأعا ما لا يلتحق بشرصه» غمئه حل أي لاي وعنه ضعيفء لكن لا من جهة فذح في 
ر اله بل لا نقطاع يسير في إستاده. 

أتول: ومن ههنا عَم أن علة الانقطاع عند البخاري أبضاً يسيرةء ولا يتأنى منه السقوط 
رلذا لا يَمَرّضه بل يأني بصيغة المعروف . واما فى الممرض شال `" : إنه لا يستقاد نه اة الى 
المعلق عله» لكن فيه ما هو صحيح: وفيه ما ليس ST‏ فا لول : GEA‏ 
شرطه إلا في مراضم يسيرة اة و ا و دل الجعلن اسك 
هدا إدا أورده عسئذا في موضع آخر من شاه نما بور ده بصيغة المريشي في المعلق ولا جرع 
به لابه رواه بالمعتى . 

وأما إدا لم يورده في موضع أخر مها ا بعكم الصعة فسته جا عر مب إلا أنه نيس 
على شرطه» ومنه ما هو حسرن؛ أي لغيره؛ ومته ما هو ضعيف كرد إلا أن العمل على مرائتةه . 
وعنه ما هو ضعيف فرد لا جابر له وهلا الأخير تليل في هذا الكتاب: وحيث بقم ذلك فيه 
بتعقه المصتف رعحمه الله تعائى بالتضعيفء بحلاف ها كسمه فالخاري رحمه الله تعالى اغتنى 


اة بيحساء نور شاه التشمير ف نينا 





ببدم Eg‏ فى مجح فيقول في الترجمة الواحدة بعف كلامه بتمرتظن وبعه بجزم. 
مراعيا ما ذكريا. 

وبهذا تبين أن ما اشتهر في إتيانه بعيغة التمريض من الوجه ليس بصحيح فإنه يأتي 
بصيغة التمريض فيما يكون صحيحا عنده أيضاً: وإنما لا جزم به لأنه رواه بالمعنى لا لاتججي 
في الإسناد. 

ومن دأبه أنه قد يذكر ني الباب قطعة حديث هرلو ع بعينها إفادة لسكوء مع أنها تكون 
ضعيغة في الخارجء لأن ها يستفاد مثها المسألة تكو بن وإنما يكرن ال فى ابا 
وطريقهاء فيذكرها بصيخة التسريفى ؛ تم يستدل عديها بحديث على شرطه؛ قاقد مقن المصئف 
رحمه الله تعالى وجلالته» حيث لا يتكلم من عند نفسه بكلام فيما بسوغ له الكلام: فما يريد أن 
لزكروهن e‏ ا ی رسي انا 
ويستدل عليها يما تصير فيه السقول ويعجر عته الفحول. 

ومن دآبه أنه قد مرح حديعا ويضع عليه باباً بدون ترجمة؛ وقد يضم باب مع ترجمة ولا 
بذكر ها اا وا عسي الا جربة ن الأول اه فعا كن اها عن العا وة اتل :ونيد 
یزم أن يكون مناسباً للسايق نيصح كونه نصلاً وإلا فلا يجري فيه هذا الجواب. وقال مولانا 
اچ و على أ ا عليها من عند أنفسهم بعد 
الإمعان في معنى الحديث» وقيل في الثاني : إنه فيما لم يجد نها حديثاً على شرطه. أخول: وقد 

مه إفادة الدليل؛ كحض أجراء الترجمةء وسيأني بحض تفصيله. 


ومن ذَأّبه أنه يضع في في التراجم التعليقات والآثارٌ والفبعافت من الأحاديث المرفوعة بضعف 
بيرء وكثيراً ما يحرج المتابعات بعد الفراغ عن المرفرع تعليقاً . فتعلبقاته على نحوين: منها ما 
برج في الترجمة) TS‏ كر و 
والطحاوي؛ فإنهجا بخ حجان اساد من أوله إلى آخره مع التنبيه على زيادة لفظه أو شقا نه + ول 
بر جان المثن يثمامه . والنسائي يحرج مفضّلاً معنا وسنداء وهذا أنفم جداً . وأا أبو دأود» 


فيككتفي بالإحالة فقط . 


ومن دآبه أنه خد يذكر ز فى ات ةما ماف رها لا رو من بان شق اف 
هناك بعضّهُم بإرجاع كلها إلى باب واحي؛ وإيداه قذْر مشتّرك بيتها ؛ مع أن المضصنف رحدمه اله 
تعالى بذكرها لكونها من علحقات الباب» لا يريد منها كونها مُتّسقة أصلاً» فلا مب نفك في 
مثل هله المواضم: فإنه مُضِيقَ جعلنا لك مته هخر جنا : رمئاله في رة ۲۹ ۽ باب الماء الذي 
يُفْسَّل به شعرٌ الإنسان: وكان عطاء لا يُرَّى به اما أن يَنَحْد منه الخبوط والحبال» وسور 
الكلاب وممرها في المسجد. .. إلخ. وهذا كما ترى: الْأُونّى من مسائل المياء أو اتاد 
الحبل والخيرطه والثانية مسألة الأساره فهذه ليست من مسائل المياهء خإن السؤر عام سواء 
اختلط مع الماء أو الطعام أو غيرهماء يتنجس ما وقع فيه عند من يرى سؤر الكلب نجساًء 
ويقى طاهراً عند من لا يراه نجسا؛ فاضطرب الشارحوك فيهء وأرادوا إرجاع كل منهما إلى قدر 


۳A‏ ملاع محمد أنور شاء الكثميري 


مشترك؛ وتجِشُّموا لذلك. وعندي لا بأس بذكر مسائل متتلفة منتشرة فى إرجمة واحدة بعد أن 
تكون مناسبة؛ ولو بوحه. 

ثم إن دل عليه دليل فيما يأئي من المرفوع يكون مترجياً بد: وإلا نهر تله كما 
وره الحافظ رحمه الله تعالى» كما سيأتي . وقد يفعله المعنف على ما سميته إنجازا ]ي أن 
المسألة وإن كانت من غير هذا الاب لكنها نما كانت مُسْتَبيْطدٌ من الحديث الذى أخرجه :ني 
عليه لِيَفْرُعَ من تلك المسألة قبل أوانهاء لكونها قد جاء استدلاله» فلم ينتظر لبابها فرغ عنهأ 
ههنا . 

ار ن دأبه أنه قد يزيد لفظا من جاتبه يريد به تعميمٌ الحديث عن مرردءء وله فيها رمور 
أخرى ستعرفها في تقريرنا هذا إن شاء الله تعالى. ومن دأبه تكرير الحديث في أبواب متفرقة 
باعتبار المناسباتء بخلاف مسلم؛ فإنه پخرج الحديث مره في باب واحد بجميع طرقه وتغاير 
ألفاظه وة الاعبار توجد فى ملم أزيدٌ من البخاريء فإنه يجمم جميع طرق الحديث في 
بايهء ويأتي ولا بالطريق الذي يصل إلى راوء ثم بأتي بالآخر يصل إلى قرينه» ثم وئم ويقول 
عند ذكر المتن: نحوه ومثلهء ويتضح عله المتابعة أي 'تضاح . 

قال التووي رحمه الله تعالى لم يقصد اللبخاري رحمه الله تعائى : في كتابه إخراجَ المسائيد 
ققطء بل أراد التنبيه على المسائل أيضاً؛ فلزمه أن رها مكررا في الأبراب» وقلما بورد 
حليثاً في موضعين باسناو واحد ولفظ واحدء فمن أراد أن يأعذ حديثا بريئا عن العلل : غلا تسه 
عن البخاري؛ ومن أراد أن يللم على الفرق برواية اللفظ والمعنيء فليأخذه عن مسلم. قإنه 
عتم لهذا الهم . 

إضائات على الإقاضات 
مُلْتقَطّة من «الغتم» 

ومن دأبه أنه قد يذكر الترجمة بلفظ المترجمٌ له أو ببعضه: أو بمعناء؛ وقد يأتى من ذلك 
ها يکوت فى لفظ الترجمة احتمال لأكثر من معتى واحذ» فيعين أحد الاحتمالين بما يذكره 
تحتها من الحديث» وقد يوجد عكس ذلك بأن يكون الاحتمال في الحليث والتعيين في 
الترجمة» والترجمة ههنا بيان لتأريل ذلك الحديث. رأكثْرٌ ما يفعل ذلك إذا لم يجد حفيثا 
على شرطه في الاب ظاهرٌ المعتى في المقصد الذي يترجم به؛ وقد يفعل ذلك لغرضي شُحْدٍ 
الأذهان في إظهار مُشْمَره واستخراج خبيئه؛ وكثيراً عا يسل هذا الأخير حيتٌ يذكر الحديث 
المفشر لللك في موضح آخر متقدمًا أى متأخراً؛ فكأنه يُحبل عليه ريومىء بالرمز والإشارة 
إليه . 

ومن دأبه أنه قد يترجم بلفظ الاستفهام: كقوله: عل يون كذاء أو: من قال كذاء وذلك 
حيث لا جه له الجزم بأحد الاحتمالينء وغرمّه بيان هل ثيت ذلك الحكم أر لم بف 
نيترجم على الحكم. ومراده أنه محثيل لهماء وربما كان احد 'لاحتمالين أظهر:؛ وغرمه أن 
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ببقي للتاظر مجالا : ا و لط اا حيث ال أن كيه إجما لأ 
أو يون الهْذرّك مختنفا في الاستدلال. 
SS Goes‏ 3 حققه المتامل أعدى ؛ 


ل #باب قول الروجل - ج ا انه أشار يه ا 5 ارد على من كره ذلك ومن داه 2 
برجم بأمر يختص ببعض الوقائم لا هر له فى بادیء الرأى 5 كقوله ' پاب امبياك الزمام 
بحضرة الرغية»؛ فإن الاستباك قد يظَنٌ أنه من أفعالى المهنة» فلعل ان بِظنّ أن إخفاءه أولى» 
فلما وخم في الحديث أنه ييه استاك بحضيرة الاس دل على أله من باب التطييب نه على ذلك 
ابن دی اليد 

0 الحافظ , حمه ابله : وسم ار هدا في اليشاري ؛ فمانه ذكرةه على سبيل المثالى»؛ وقد 
دكر نا ا رر الحدبث. دال ووی ی اليه : وا بورد حديئاً فى موضعين اڈ اف 
وجل ولفط ادد ۾ انيا نور ده س طر بی ال ي معان : 

منها أنه يخرج اتحديث عن حابي ثم بوزده قن صحابي ار 3 e‏ ا خرچ 
الحديث عن خد الغْزابةء وكدذلك يفعل فى أهل الطبقة الثانية واتثالئة 0 حرا إلى منايخه . 

وعتها أنه ضح أحاديث على هذه القاغدة» يتمد 8 نيك هنا على مار مكنا 
فبورده في كل باب من طريق غير الطريق الأول. 

ومنها أحاديث يرويها بعض الرواة تامّةٌ ويعضهم مختصرةٌ) غيرويها كما جاءت ليُرْبل الثبهة 
عن ثاقلها . ۰ 

ومنها أن الروأة ربما اختلفت عبار انهم نحدَّث رار بحديثٍ فيه كلمة قحا ل معني ار 
هبو رده بطرئه اذا 2 تعاس شر طه 4 ريقرد د تكن لفط باب غر دا ومنها اا يعار ضنى فيها 
الوصل والأإرمال. ورجح اه الوصا : فا تلد : وأورد وس فا على أنه لا تأثير له ااب چ 
فى الموصوك. 

و وها أحاديث زاد فيها يعض الرواة رجلا في الإسناد ونْقَضة بحضهم. ES‏ 
الوجهين حيث يصح عنده أن الراويّ سمعه من شيخ دنه به عن ار ۽ ا ا 
تكان برويه على الرجهين. 


ومنها أنه ريما يأتى حديثك عله راريف لل ل ا على 


ها شرف من طريده ؟ في اشتراط توت اللقاء من | عو ل 

وأما تقطيعه لتحديث في الأبواب تارة؛ واقتصارة على بعضه أخرى: ذلأنه إن كان المت 
قصيراً أو مرتيطا بعضه ببعض ويد اكتمل على كمي فصاعدا: ا ااه ل ا 
عدم إخلاته عن قائدة جليئة حدبثية» رهي إير'ذة له من شيخ سِوّى الشيخ الذي أخرجه عنه قبل 
ذلك»ء يفاد بذلك كثرة الطرق لذلك الحديث:؛ وربما ضاق ؛ عليه فرج الحديث حبث لا 
يحورت له إلا طريى راسد فيته راف حيلئذٍ فيه في مواقم موصولاً وني اخ ستاك وتارة لما 


+ بدن عمل انور شان ی 


وأخرى مقتصراً على طرفه الذي يُحْتاج إليه في ذلك الياب: نإن كان المطن مشتيلاً على جل 
عرية لا سن ا فإنه رج کل جملة متها فى باب تقل فو ! من التطويل ؛ 
وربجا لط فساقه بتماعه. فقد انضح أثه لا يميد الا لفائدة , وللغملة عن هذه التعناصد المدقيفه 
اعفد من لم يمن النظر أنه ترك الكتاب بلا تبييض» وبالجملة تراجئة حيرت الأ قكا روا دهشت 
العقول والاأبصازء وينْعْمّ ما قل : 

r. 2 ۳ 2 1 ص‎ 1 

أغمًا وجول العلم جحل رموزها ا ی الألزاب ل 


الكلام تفای المترجم له 
والتّنبيه على ما وقع للحانظ من الاختلاف فيه 
فال الحافظ في «المقدمة؟ ما حاصله: إن چ ما في الترجمة من الآباث والأثار 


TET‏ خهو ست رجہ 5 ذنم جيء به في الترحمة ردك الترجية به فهو مثترجم به وها 
بعدها من الأحاديث انرفو عه فهو متر جم ا ت e‏ انث جية لله و سه ۾ لم ذكر 





العافظ رمه الله تعاتى فی مقام آخر كلاما يقائقه بير » وید على أن تفن أحواء اتر جي 
كذ يكون بعضها مترجَما بها وبعضها مترجّساً تهاء كما فى ص 1١١‏ باب هوي بالتكبير حين 
يسجد. وقال نافع : كان ابن عمر يصع يديه قل ركه ثم أخرج البخاري حديئا ينايب الجرء 
الأول فقطء ولم بحرم تلئاني حديثاً. قال الحائظ: واستشكل إيراد هذا الأثر في هذه 
الترجمةء لأنه لا مناسبة له من الهُويّ بالتكبير! ثم نقل جوابا عن ابن العْنْيْر رحمه الله تعالى 
ولم برض به» وأجاب من عند نسهء وقال: والذي بظهر أن أثر ابن عمر من جملة الترجمةء 
بويد واي قجعل كما ترى قونه: بهي بالشكبير. . .. إلخ عترجمًا له 
وقوله: قال ما ي به¿ مع أن كله مترجّجم به على الاصطلاح الأرل. وأراد 
a‏ 0 في ما بعدء وبالمترجم به ؛ ما لا يو جد له دليل» وإنهما 
الغرضض من ذكر تلث الأجزاء الاطلاح عليها ققطء لكونها منايبة للياب أى ضرورية في 
Ai‏ مخاد قا لاعن الى ٠ a‏ فْإِنْ المقصود من ذكرها الإيذان بإثباتها 
وإبراد الدليل ابيا وهذ' اطلام آخرّ منهء وكان الأليق الطرةٌ على اصطلاح واحد في 
جيم القرب فته فكت النالك: 

ا فيه قد 
يوجد في الترجمة ما لا يتاه الحديث المرفرغ فشكل بيات المتاسبة ويُحتاج إلى إبداء 
التأويلات. وحينل حاصل جرابه: أن الأجراء التى يدايا الخد ل تيت مرجع 0 
يطلب لها دليل في المرفرعء وإنما كرت تبعأء فلاحاجة إلى ْنم التكلنات . 

(يقول الجاعم؟ : لا یحی على العلماء ذو الألباب ب أن المصنف العلامة لم يصح يتفسه 
بعاداته في جامعه ولا في الخارج؛ وإنما ذكر العلماء اوا من هادان معن الس ا متهم 
لا غره نكر شرك اة اكنال كان لكل برجلا تان الرجل وذكاءء؛ فاا بلحي 
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لأحد النزاع فيه من الشيخ رحمه الله تعائلى ؛ فإن كانت قريحته سمح بسااؤكرنا من عاداته 
فليقيله؛ رالا فسوف يقبله. اه 


القول النصل في أن خبر الصحيحين يُفبد القطع 

اختلقوا في أن أحاديث الضصحيحين هل تفيد القطم آم لا . 

فالجمهرر إلى أنها لا تيد القطع. وذهب الحافظ رضي الله عنه إلى أنها تفيد القطمء 
وإليه جلع شمس الأئمة السْرنْسِي رضي الله عنه من الحنفية؛ رالحافظ ابن تَبْميّة من الحنابلة؛ 
والشيخ [أبو] عمرو بن الصلاح رضي الله عنهء وهؤلاء وإن كانوا آقل عندا إلا أن رأيهم هو 
الراى + وقد سبق فى المثل السائر : 
انيراك اننا OMENS De‏ سير 

ثم صرح الحافظ رضي اش عنه أن إفادتها القطع نظريء كإعجاز القرآن» فإنه عجر قطعاء 
إلا انه نطري لا ينبي إلا لمن كان له يد نى علوم العربية عن آخرهاء ولذا قيل: لم ير اعجار 
القرآن إلا الأعر جات . 

فإن قيل : إن فيهما أخباراً احاداء وقد تقزر في الأصول أنها لا تفيد غير الظن! قلت: لا 
ضَيْره فإن هذا ياعتبار الأصل : وذاك بعد احتفاف القرائن واممتضاد الطرق فلا يحصل القطع إلا 
لأصساب الفن الذين بسر لهم الله سبحائه التمييرٌ بين الفِضة والقضة؛ ورزقهم علماً عن أحوال 
الرواة والجرح والتعديلء فإنهم بذ' مروا على حدبث وَتَتيّعوا طرقهء ونتشوا 9 وعلموا حال 
إسنادءء يُخْضّل لْهُمْ القطع» وإن لم خضل لمن لم يكن له بعر ولا بصيرة. 

ع ا ل د ا ل ل بل هن جهة ما 
قلتاء من أث النظر في أحرال الرواةء وثة نقتهم؛ رضطهم .: وعدالتهمء وجلالتهم» قد يُْضِي إلى 
الجزم بخبرهم للمَُاين العاني؛ والمتبضرٍ المقاني. والسرٌ فيه أتهم اعتيروا في تقسيم الخبر 
القروث الثلائه المشهوة لها بالخير نقط ‏ قانتراطؤ وغيره إنما يعتير فيها لا فما بعدهاء ا 
مو أخخيار الأحاد قد اشتهرت قمعا بعدهاء نلا رة باشتهارها ؛ لان ما هر ظنىٌ في الأصل لا 
بقلب قاطما بالااشتيار فما عك a EN‏ 3 تلح دليلا على إفادء الفط 
لک نیا آحاداً في الأصل. 

ا ل إلى حال الاستاد وأحوال الرعال؛ وهذا جهة أخرى» 

ا ى أن الواحذ جلي القدر إذا أخير ك بأمر فنظ ت إلى سالهء ۾ شه ع ۽ ليه + ردبئه» أيتَنتٌ 

بخبره كُفَلْقِ البح . و تق نيا تساك فلن ارات وكفاك عن جماعةء فان واحداً قد رن 

ا بل يرجححهم ۽ والأضر فد يكون كريئة طائر لا يُوازي ناح بسو تيه : کوان إبراعيمٌ کان 
أن قاتا [النحل : ٣‏ رمن أمته من پجيء ls‏ 

ERE ESE RE E.‏ أن تمم الال في واحب 

فهذا تفاوتٌ واختلاف بين الناسء فشير الواحد مثل الأول يفوق على خير الذين ليسوا 
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بمثابته فطعا ويقيناء إلا أن تلك الإفادة تكرن لمن له معرفة في نقد الرڳال وصّئْعة الحدبت؛ 


وبمئفه أجابوا مما كان برد على آهل اء حيث حيث استداروا إلى الكعبة في صلائهم خير الواحد مع 
أن قبلتهم كانت ثابَةٌ بالقاطع. + للم كن الال عنها ارا لبج ر بالقاطع ء ام 
الواحف . 


وحاصل الجواب : أنه كان غتدهم خب من قَبْلَءٍ أن النبي يد يحب أن يُوَجّه إلى البجت: 
رأنه بقلب وجهّه في الماء طمعاً في الرحي» وأن رَه سيسارع إلى ما يرضاءء حتى إذا جاءهم 
عمل ډلقوا به » متاك i‏ أذعنوا له رعلهوا اة ۾ حا ل لهم القن ؛ 
لأن الخبرَ بعد تلك الاحتفافات صار يُفيد الِعَينْ بعد ما كان ظنياً من أصله؛ وَبَعْمٌ ما قال بض 
عن العتماءة إة اكت العا كان مايا ا هدم . ولما كاب هذا أهرا لا يسم إِنكارهُ 
الأحد جحل الحافظ هذا ال راكد إلى ا ٠‏ فلم يبن في نفس إفادة القطم خلا 
ول شاه وائما هو في أن نلك الإفادة بديهية أو نظرية» فسن ¿ ذهب إلى أنها تفيد القطم أراد يه 
النظري . وح أنتكرها أراد به الضروري.. 

هذاء فإنه تحفيق حفيى بالقيول»: ومن حاد عنه تقد مدل عم المسلك القريم 

فان قیل: وفييما أحاديث شات فيها الراري بنفسه ونردّد فيهاء فكيقا سبيل اليلم بها؟ 
قلت: هذا الرَعُْم لم يوجد قي نفس الحديث الذي هو مدار المسألة. وإنما وجد في الأخرر 
الزائدة التي ليست لها دخلا فى الحكمء كتميين اسم الراوي أو القصة وتحوهماء فلا يضر في 
إغادة القطم . 

ربعد اللنَيًا والتي : إن أخبار العصسحيه لا تتام عن إفادة القطم إلا فى موضع يسنم عنه 
مائع. كأن أخرجه المصلْف حديثا ثم لم يبوب على جرع من أجزائه. فلا يكون مفيداً اللقطم في 
هذا !ا! تعجر م 1 لأن عدم تبويبه على هذا الجرء اورث قيه عبهةُ ؛ والشطم كان من حهة الفرائن: 
وما فرنة على خلان» نينخ أ عن افطع في هذا اجزء خاصة؛ أن أذ ل ني الع ف 

عم أحزائه ويخلم عنه الخ حمامه» فلاء ومثاله: حديث الركمتين ال ادا كد فت 

سناد صحيح قولاً وقعالا: إن زعم الشيخ النووي رحمه اله أن قَبْدٌ القعود فيه اتغاقي ؛ وعلن 
ولمعي وي (اجعلوا آخر صلاتكم بالليل رترأه: قثرك العمل به ولكته معت 
عندي ولا يخالف قوله #6 أيضاء كما سیجیء تقريره فى موضعه إن شاء الله تعالى . 

والبخاري أخرج هذا الحديث وترم على سائر أجزائه؛ ولم يترجم على هذا الجزء 
نقطء رعكذا صنم في حديث الاشتراط فى الححء فلم يخرجه في كتاب الحج» بل أخرجه في 
كتاب النكاح لمسألة أخريء فالظن بجلالة المصئف رحمه الله أنه لايقعله جُرَافَاً بل لخرض » 
رشو أنه ادا بريد أب ذأ بتار اة يحرج سحديثها تأرو لم ترجہ على سائثر أجزائه وله یتر چم 
على هذه المسألة إشارةٌ إلى أنها شي مكتارة عند فكانها لا سكليد مته وأخْرى لا رجه في 
بابه أصلاً بل يخْرّجه في باب آخر يئاسيه باعتبار الجزء الآخرء إيماء إلى أنه ليس غاقلاً عن هذا 
الخديف.؛ ا3 أن هذه المسالة عنده شهله» فلا بحب أن يقل إليها دمن داهن ؛ فكانه ذل 
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عنها ويتفافلء ولا يذكر أن لها حديئاً في النّخيرة» وإذا جاء أوان ذكر المثثألة الأخرى تذكر 
وأخرج هذا الحليث بعينه» وترجم على الجزء الآخر الذي أراد أن يبط مئةافسألة مشتارة 
عنده؛ ضيه هذا كير في كتابدء فاعليه. 

فخبر الواحد لا يكرن مفبدا للقطم في هذا الجرء عندي» نعمء لا يخلو عن إفادة القطع. 
وهذا ما أوردنا من قولنا: إن خبر الصحيحين يغيد القطع. وال تعالى أعلم . 


تحقيق في معت الزيادة بالخر بما تلت عنه ار وَالْأُسْقَار 

واعلم أن النصّ إذا جاء ساكتاً عن شىء وجاء الخير يته » فهل تجوز تلك الزيادة ورا به 
على القاطع؟ قبا ذكره ساداتنا العظام رحمهم الله تعالى أنها لا تجرز. لأنها ا 
وهر لا يجوز من لحر الواحدة رمن أجل تلك المقائة شَْمَْ م علبهم بعش المحدئين» حتى أن أبا 
ممرو دعا من أحدٍ وهي التكَارَّة عن أبي حنيفة رحمه الله تعالى . والآعر مهما: E‏ 
جزئية الأعمال للإيمات» فإنهم فهمرا أن إمامنا الْهُنَامِ لا يبالي يخبر النبي 56 عبالاةٌ؛ ولا يهم 
ار e SS CS‏ 
کاب الایمان إن شاء اله تعالى . 

فلذا غيّرت عتوائيم من السلب إلى الإيجابء وكم مِنْ مواضع فعلت فها مثل صتيعي في 
غلا المقام غير العنوان وأيقيتٌ المسائة على حالهاء فإني اجد كيرا من اعتراضاتهم علينا عن 
هذا القبيل؛ فإذا عير العنوان اندفعت رطاحت؛ وهدا کیا فل ا فا ن سوه تشبير . 

وبعض الاعتراضات تْنَى على سرء الفنهم» وفرط التعصبء وهذا أيضاً من باب : 


وكم مِنْ عائب قولاً صحيحا رافِثةيِنْالفهوالشقجيم 
فاقول عر كاز مهم : : إن مير الوا هد تكرر نه اتاد لكن في عرتبة الطن ؛ قله يداد به 
على القاطع ركنا أو شرطاء فما ثبت من القاطم يكون ركنا أو شرطاء وما ثبت من الخبر يكون 
واجبا أو مُنْتَسُبّاء حسيما اقتفاه العقام؛ ولبس هذا من باب التغيبر في المسألة: بل من باب 
التصرف في التعبير؛ فإن الزيادة عندهم فى مرتبة الرُكْيَيّة والشرطية هي التي تسمى زيادة 
أصطلاحا: وأما في مرتبة الرجوب والاستحباب» فلا يسشّولها زيادةء فحيكئل معني قرلهم: لا 
تجوز الزيادة» أي في مرتية الركنية والشرطةء ومعنى قولي: تجوز الزيادة: أي في مرتة 
الوجويه؛ خلا يلاف ولا شقاى . نعم : 
غعباراتناشئتّن و تلك واهد 
غير أنه برد على تعبيرهم التهوينٌ بأمر الخبره بخلاف ها ايت به ؛ فإنه يشير من أول الأمر 
بإعبال الخ ب والاعجاء به واعطاء سقه» وتوثير حطه» ووضيعه في مكانه . 
والحاصل: أن الخير عندنا معمول به أيضاً كما هو عندهم» يل نقول : إن لنا مَزِيةٌ عليهم ؛ 
نإنه يلزم على قولهم وف القاطع هاي ااي والتسوية بين مقطوع الوجرد ومترددوء وعو غير 
معقولء بخلاف مذهبناء فإن فيه إعمالاً للكل في مرتيتهء وتوقيراً لكل ذي خط حه وإعطاء 
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وهذا كله أخذثه من كلام صاحب المنار حيث ذكر يث مائل لكون الاه بسنا بنش 
رثال: غك جور إلحاى التعديل بأمر الركوع و السود على پيل الفرض ۽ ونطل ٹج الى لام ؛ 
والترتيساء ۽ ىة والبة في اية الوضرء؛ والطهارة في اة الطراف ۔ اھ لأنيا لیا ادات 
عت عبن أخيار ال حادم نت تلاك الزيادات اها 0 يرك E‏ لالص ٠‏ ۽ ن الحاص سم در 
بنغه» فلا يكون إلا لسخاء وهو لا يصح بخبر الواحد. أثول: رمعلوم ea‏ 


منها عا هي واجبة؛ ومتها ما هي مستحية: نامث كلها عندنا أبضاًء : فخي القول بعدم الجرار 
مح الإغرار شلك الزياداتء بعضها في مرتية الوجوبء وبعضها في هرتية اا وهل هيدا 
الا تنا قف + 
1 لتد 


ففهمت منه أن الزيادة في مرتبة الوجوب والاستحياب كأنها ليست زياد عناهم 
اصطلاحا. بل هي ما في مرتبة الركنية والشرطية قحس ولذا ضح انار ر بالريادة مع الإخرار 
بوجوب بعضها وأستحياب بعضهاء الك قلي أكا جاك ال ار اج ل ولا 

تحبر الميزات» بل نَضْمْ الموازين بالق كما آ مر الله سمدحائة . 

ولقد أحسن صاحب الهدابة عند ذكر وجوب القائحة والورة حيث قال: الفاتحة لا تع 
نا عندتاء وكذا فم السورة إليهاء لترله تعالى : # اروا ما بر من قران [المزمل: ١؟]‏ 
والزيادة عليه بخير الواحد لا تجوز : لكنه برجب العملء فقلنا بر جوبهما. اه 


OS‏ ل ل ل ل ا اح ان 
بأن وله # : دلا صلاة. . ١.‏ بدن على اتتقاء الصلاة رأساً عند اتعفام القراءة؛ أو على انتقائها 
كاملةء بل نّا إلى إعطاء كل ذي حف حظه؛ بخلاف الشبخ بن الهمامء فإله تمالقه في طريقى 
البو اب . رارع فى ا وفال إن قوله 4 لما لم يكن فيه دلي على أن الم اد سنه نعي 
الأمل؛ اک تنه على تفي اکا ا يل اقام البحث في دلالته على 
المعنى !١‏ لمراد يأنه نف الكمال ؛ أو نغ ل شا واا ت ا ن ل صلا E‏ 
ال كاد 


أقول: وطربق صاحب الهناية عر الصواماء ولا يتبقى أن ببح فى الدلالة كما فعله 
الشيخ رحمه الله تعالى: فإنه إن أفاد في طرف أضرّه في طرف آخخرء لأن الخبر ظَنَيٌ الثيوت عن 
قبْلء وبالبحث في الدلالة يصبر طن الدّلاله أيفما ؛ فيفوتٌ الوجوب أيضا كما فاتت الرَُكْبيّق 
فيتهدم أساس المظلومة فإن طب الثبوت والدلالة لا يثبت منه الوجوبه مم أنهما راجيان 
ناكا ٠‏ وإن تت تقرير الكلام على حب ما لخ وعيد اد كاي ا د أن 
يقال: إنه من باب تتنزيل الناثهر. منزلة المعدوم. ولا كانت الصلاة بدون اا اا 
اف اتی خد کا تت سيد ة 1 و ينا يلف الا فل وهذا طرق مالو لك مين 
علماء المعاني ؛ بخلاف تقدير الكمال؛ قإنهم لا يحرقونه؛ فاعلمه. 
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إعادة مع إفادة 

لم نعود إلى بحث الزيادة؛ والعْرة أحمد؛ فنقول! إنهم يأخذون النصوص عنددئلاقيها مم 
الأخبار على اعتبارات؛ ويُعلم من صنيم الشيخ ابن الام رحمه الله نعالى أنه بأخد الاك في 
مر نة اللاي > أي لا بشرط شيء؛ رالشيء هري "لسورة. وَلْوْضْحْ ذلك بمسالةٍ 
ومثال؛ تلاحظ فوله تعالى: ا ار لشن » [السر : ١؟]‏ مم كوله ی الا لاه 
مَنْ لم يَقْرَا بفاتحةٍ الكتاب». 0 اله ب الي 2 رجعله اکتا ى ل نهين 
الو وحيله على بان الإقدار, أ ی ف : ار زوا آي در شلتم من القرآن؛ فَالمْسُوق له عر بيان 
اللأقدار ؛ ويحفاد من سكوته أن المقايحة والسو؛ ره سوا اح إنمها ورد کې دنر التمبين ١‏ 
وحنل لم بي بينهسا تعارض + رصيا ر طربقٌ كل غير طريق الآخرء نما در الل حص و 
في الحديث؛ رما تخر ضس إليه الحديث لم بسن له الت ها ا ص يكون فرضاء وما ثبت 
نالجر يكوت واجا. 

مساو مط كر سم الوا اعد التشن في. ممرنية الجر آي بشرط لا شيء! 
حيلف فا بكون طريق كن على جدَةء ہل يعلانى ويتعارفى في بعص الأجزاء فيعطى كل دي 
حظط حظه. فإِذًا تعارضى الم والكبر كما مهناء جل ما ثبت بالکتاب فر ضا وما تت بالخير 
اا ع للعنا ثفن ٠.‏ فهذ' عير طر بق الشيخ ١‏ يت اله تال واف اشتركا في المال؛ ااه حمل 
النصى على نفى التعيين؛ ثم إذا ورد التعيين ني الحديث صار ظاهره التعارضض» وديم بإقامة 
ارفا كر لازي كما اله لقنت وعمه او اه السرا خرن فى ال 
الواحد» وتفريق الطرف يكون في الشثير؛ فاعلمه . 

دالطربى الثالث ما اجن ره الشافعية؛ فإنهم يأخذون الخص ي شرنبه ارك اشير 
ويخرجون الحكم عن المجموع: ؛ ليكوت المستفاد من التعى بعل لصضاظ الضبر معه فرشب الشاتحة 
ا 

أغول: إن الأمر لیس كما معرو هن ار ا و فى القرات بعد ضم 'لحديث عه هو 
سيو صو .وني حي وب بد O‏ عل حي Pe‏ 
7 ات ماوق لجااس مظدون حاير رط عن الح وزامكان 
ني مراده قطعا . u lb‏ آنه لم يليت إلا باتظى» ٠‏ فا 
يفيد الحكم إلا بقلر دليلهء فلا يثبت مته غير 'لوجوب» لا ما راموه من الوكنيةء وكذا ما زحمه 
الحنقية من أن المراد من النص أي قوله نعالى: اقش نا ّرج القراءةٌ طلقا ولو باية أيفا 
رجو ح) ين المراد فيك ما EET‏ ام Nl‏ 3 الضشاتصحه محم السورةه + پلزم حمل القران 
على الكراهة وَدَرْجهَا في تظلمه. 

لعمء کون هذا المراد مرادا بالنص ظن: ولذا كانت فراءة الفائحة مع السورة واجية؛ ألا 
ترى آنا لو فرضنا رجلا قرأ آبة في صلانه ثم ركم: فهر تراه شالف كوله تال : قادرا كيف 
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وأنه قد أتى بسا أير على هذا التقدير ؛ فهل تستطيع أن تحكم على رجل؛امتئل بما في القرآن: 
وأ نی بما أير آذ صلا مکررمة تحريماً» مع أنه أذاها كما أمره الله سبحانه؟! وهذا معنى قرلنا : 
بلزم درج كراعة التحريم في النظم؛ وحمل حمل النقن عليه ؛ فإنه يلزم أن تبفى صلايه مكروعة بعد 
الإتيان بما في القرآن أيضا. فإن فلت : وإ قد مبعِت أن تراد من الكعاب الناتحة تقظء فكيف 


ساغ لك أن تريد منه الفائحة مع السورة قلت : هذا غير مات عليناء فإنا لا نقول بر گنیتیاهاء بل 
نقول بالوجوب فيهبا أيضا ؛ بخلاف الشائعية. فإتهم أعحذوا الفاتحة في مرتبة الركتيةء متام 


بقي شيه وهو أن خير المحيحين إذا أناد القطع وإن كان نظريًا على ما حققتاء سابقا + 
فل تجوز به الزيادة أو لا؟ والذي عندي أنه لا تجوز لأنها أعيارٌ إحادٍ بعد لم ترف إلى مرتبةٍ 
المتواتر والمشهورء وإفادة القطع آمرٌ آخرء فإنه استّفيد من يِلْقّاء الإسنادء ثم هو مقَتٌصِرٌ على 
المطلع المت حتى لا يكاد يحضل الكثير من الئاس ودا أنكروى والقطعي الذى يجوز مله 
الزيادة هو ما أفاد القطع بدون النظر إلى حال الإستاد. والفحص في أحوال ال جال وهو 
المتوائر والمشهور؛ فاصلمه. 


تقول ينبغي للناظر أن يُرَامِيَها 

حكى البيهقي في باب المسح على الججوريين ص 784 عن مسلم أنه قال: لا يرك ظاهر 
القران بمثل أبي نيس ؛ كذا في *نهذيب الشّننة لابن الْفثّمء والزيلعي إلا أن فيه: قائوا: لا 

وفي الترهذي في باب الوضوء بالنبيذ قال أبو عيسى! وقول مَنْ قال: لا يتوضاً بالثبيذ 
أكرب إلى الكتابي وأكميه: لأن الله تعالى قال : #تلم یدوا ماك فیا صعيدا طا [er +l]‏ 
انتهى . 

لكر وجا ا عدا مز بلقناو عدا علي a‏ لذن جر ممه 
إن مذهبهم جوا الزيادة على الإطلاق وإنما تقلت كلام الإمامين لتكون على ذكر منهء ولا 
صل » إن كلام الترهذي مع كونه شافعياً يُومىء إلى ما اخترناه» ولي بأصلنا. 

تعحذير 

واعلم أنه قد ونع في كب الأصول في هذا الحث لفط ؛ الرة أن أذ بالكتاته ود 
الضير + رآرادوا يه عدم اعتداده ني هرية الكتاب؛ دَصَدكر!. إلا أنهم أساؤوا د في التعمير : فينبغي 
أن يَخْتَرَرٌ عن عدا التعيير الموهم: وهلا كما ني كتبنا ا طمن al a‏ حدر رضح 0 
أن المقام يشتمل على كراهة التحريم عندنا العا رظاء لاتيم فييا زد باخزوس رت 
الخطرم: E‏ فيتبغي أن يوضع لفظ آخرٌ مكانه» ويتشَئنْ عن مواضم الريب والريبة. 


هل التخصيص والزيادة من باب واحد؟ 


لم أن بحن بهذه المسألة مسالةٌ تخصيص عام الكتاب بالخبرء فقيل : إنه من باب واحدء 
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فلا يجوز كالزيادة: وقيل: من بابين فيجور:؛ رفي كُتْبنا عامة أذ عام الكتاب الا ابْخصص بالخبر 
عندناء والذي وض ند أنه يسوزء لأن كتب اللممذاهب الثلاثة صرّحوا يجوازة خضل الأائمة 
الأويفة: كا کې #المخصويةء ۳ 'المختص ؟ وش سه ES‏ واسر ج الإسنوية غل 
ا للقاضي انہہقہا ری¿ 3 المستفعى: یر ا لا تف علماؤنا رعلماء المذافكثف 
الأخر في تفل مفهبناء وكنثٌ أظن ارلا أن المذهبي اتصجيح ف نقلوه. لأن ما غي كنا بقل 
المتأحرين ؛ E‏ الكرضي مثا رحمه انله تسا ا أ ہد في جيس جائ ده ا فاعتمدت. 
لات 0 0 ا ا 7 ربدم 44 في كلا فخا مختار رھم 

رجعل اال بخ ابن انام سال الزيادة والتخقصيص ل وغامه إنك رياو ي 
المطلق» الا ا يذ ونين زيادة او بل يسموتها ES‏ والتقد ريادة. 

أقول - با هما ما محعلتتانءع ولیس التحتص يعر عن باب ار پا ةا فاب ال ياذد انما 
تكون فيما يكون النص ساكتا عله فجاء الخيرٌ بالمسكوت عنه؛ والتخصيص يجري فيما يتناوله 
النص لا في المسكوت عنهء لأته لخراج بعض معتاولات النص فيتبغي شموله أوْلا ليصخ 
إخراجه اتجرا. 

اح ا ' وجدت في تذكرتيء و عو تسم لم أسمع مته E‏ مرةٌ واحدة» ET‏ 
I‏ 


عفدة فى کې التعارشس و 

واعكم أن الحنيئين إذا 22 بيتهما تفارش | فحكمه عتلنًا أن يمل ألا على الْنْسْخْ 
فيُجعل أحدشما ناسهًا ا نم تل إلى الترجيح: فإن لم يظهر وجه ترجبح 
أحدعيا على الآخر؛ بتر اا لى التطبيق : فإن أمكن : ثههاً؛ ولا فإلى لعاقص؛ هذا هو الترئسه 
دل التعارضير م كما شي #التحريرة. 3 لك اث افق ا ار اع لع بالتسخ؛ لبي 
بالئر جب + ثم بالتساقظ , 

قلت : وها إختارة الشافعيه راي حسن في باديء النظر ٠‏ وما يظهر بعد التعمق هو أن ما 
ذا ت ازل او الث تين اق ات ق لام" كان ال اا عو عتك ن 
التعلبيى وما م ایک الجمع د سفت للتساقط : وكذا تقديم الترجيح على التطبيق أيضاء 
وافحء فإن الأخذ بالراجح مما جيل عليه الإلسان» نهر مودّع في فطرته؛ ألا ترى انك إذا 

سمعتٌ رجلا أفالك في سألة بجواب؛ لحي رهد أفضب مله جیب بغیر جوابه اا 
أجاب به الافضل بدون تأمل: ولا تركن ؛ لى تول المفضول أصلا. وعدا هر الأخذ بالراجح من 
عي ل دی 

بغي تقديم اسح E ES‏ وما يکم به الو جتان أن ! ا للخ آخر ا لحيل ؛ 
فبغي أن يُوَخر عن الكل . وقد تصبدّى لجرابه بعضر س العذماء الغا ج 3 u‏ رسال 


A‏ مقع تعمد انور ا ا 





E es‏ و لم قو فلي الجوات ' رما قفتم الله ليهر : الجر اد عن 
السج ما جاء مُصُرّحا في الحديث. كشرله تند : نيئك عن زيارة الغبور ألا مْرْورومَاهء وكا 
واه الكرطدى يفن امرك مر ي فرنها كان الما من الماء رة في ازل الاکلام لم نهى 
تمتها , رلا ثريب في تقديم هذا اللوع إلا من سمه نقد ننه دا ب تعيّن التسخ فوخ بابء 
فالتصدي إلى الصمم أو الترجيم لا يكون إلا مها وغباوة. 


أن ما اة الا هر الترعيث الي وهي الي بعك امعان وإ كاذ النطر 
الظاهر يحم بخلانه» ونُرِيدك إيضاحا بى اروا مسلم عن عند الرحسن بن أبي سعيد الخْدْرِي» 
عن أبيه قال: حرجت هع رسول الله يي يوم الاثنين إلى اء حنى إذا كتا في بتي سالم وقف 
رسول الله وي على ياب عتبات قصرخ په فخرج يجو إزارء؛ قغال رسول الله اة اأَعْجَلنَا 
ee NET o Da‏ 
E E O E E E TA OEE E‏ 
شقط ۽ وعلى أن کو ته چ انيا الماء س“ الماءا. 


ردكي E‏ ا موا عله الوا مولت رحيااها رواحم a e‏ 
قالت ' قال رسول أ 2 8 ةإذا ا يمن E‏ ا وهس اخنان الخال فد وجل 


الله مختصرا. ب" ظر بر ذ لله , تون لم برل 9 


فهذا يدل صراحةٌ على أن الغسل يط بالإنزال» بل يدور على الل والغييوية: فقدمتا 
البح على أصلنا. وبا هل نجد في عد لباب شيعا؟ لأن العذول عنه عندنا إلى غيره إنما هو 
عند فقدان دليل الخ e‏ لاي ا ولا AE‏ الشعن تو براه لجار امنا ررق 
ا هذى عن أيىّ بن كعب: #.مما كان الساء من العا ل ا وأثْلنت 
الطحاوي الخلا فيه وأكثرٌ فى الرو'بات الدالة على النسخء وأنوى شيء ما أشرجه عن عمر 
بأسانيك عديدة: أنه قال بمجشر مرن الصحابة رضي الله عنهم: ١لا‏ أسمة أحدا يقول: الماء من 


الماء الا لله ا٣‏ . 


ادا ا لشن المثابة ولتم ؛ فتك إعداه ایک ف و وجوه انر جبعع أ [اتطى 
لذ يكون إلا جلاف الوافس؛ ولا ا ا رو اھ انر عدي س بيع قياس رح اله ١‏ ألماء عن 
الماه فی الا حتللام؛ ب n‏ شيفى أن يضرف ع ظاهرء ويخمل على بيذي التدالة بخان ا 
إبواز عثوان الحديث غير المتسوخ في يعفر ا يي ا ل وي 
ع الم د إلى النسة؛ فونه يوت من باب تو جيه ١‏ لقائل بها لا 
برضى به كائله. للك قد علمت أن قوله ة: e‏ ا ا 
جاء في الجمام . کا يول عا قم وتان كبك غلم أ ا لعراده كه 


على أ حاصل عدا التو به : أن العسل ع اتراي 5 يكن فى ال نلام أ وأنه لم 
برد في هذا اللاب َء وأن المألة فيما يُوجب الل الآن كما كان ومعلوم أن العمل عليه 


جام امه اندر ا الكثببرىي 1 


حا ردن انار يكل ل الله عنه أن يكلان غافلاً عن مثل 
هذه المألة القاشية:؛ ما بعد هذا الأجماع التذلاهر. وإذن لا بد شلا أن بذک لاا مه و 
وقد ذكرناف عله عيق E‏ بالمشى على الألفاظ؛ واا مر e‏ ترب 
فيرح به صَدر مرح امرف ألا ترى أت اين عباس رضي الله عله يتول: إن الإقماء سنا فوا 
نحو تعبير لنكتة. ويل هذا في تعبيراته كثيرٌ: والذكي القن يقول كذلك كتير كالبخاري ريما 
بذك المسألة بعئوان الحديث؛ وهذا معد ما عرفت نَكّاتْهِ تحو من البلاغةء وإئما أطتبنا الكلام 
فيه لأنا تريد أن تسوت جناب ابن عباس رضي الله عله عن تأويلات بعيذةء ولر أنصفت لحكمت 
أن حبل كلامه على ما ذكرنا أولى بثاثه مما ذكروهء ولتاس فيما يعثقون مذاعبه. 


رالحاصل أن النسخ إذا عُلِمّ سن جهة صاحب الشريعة أو صحابته رضي الله نهم يدم 
على الح جيم و مر ف 4 من غير ریب SE‏ را نكن هر المعترين. و انه تعالى أعلم . 
ولا ١‏ جر الكلام إلى ههنا ألحفنا به بعضي مباحث التَّسْحَ أيضاً. 


كيف النّسْحْ قبل العمل 

واعلم أن النسخ قبل العمل لا Ss a‏ : واحازه اون رقد فرغ عنه في 
مشا فه . ویرد على الأول أن لنب ين لما أَسْرِي به وفرضن عليه خمسرن صلاة؛ لم حف عنه 
حتی آل الأمر إلى تسبي احجان تجح قن i‏ بكي لي جرابه رلو الأحلام التي . 
قاحتال يعضههم لدفعه وقال: إك الواجت عي الإيمان بالمسوخ وعقد القلب. والعمل عليه غير 
شر رر ی : وإذ قد وجد التسليم من النبى يي نقد ناب عن أمته وولا القدر يكمى للتسخ . 
د مخدوش : كإن كون الاعتقاد بحقبة المشوخ كافياً للتشع اول انر » وذكروا له وجوها 
خر لا ترج إلى كثير عائل ۔ 


لت ا ال ا ا aT‏ المضاطت بهد 
عراجعات شتّى» وإبرازٌ لما في اتُضمير صد حصةء ليكرن له وفع ني النفس ومحل من 
القُيولء لأن الحاصل بعد الطلب أعدٌ من المُنشاق بلا تعب فهك من طرق التفهيم؛ بل هر نحر 
من العناية والإكرام: والتفضّل والإتعام على سيد الأثام. كيف وفي الثائي: فقال: اهي حمس 
وهي امسوت لا يدل القولٌ لدئ. . ٠.‏ إل فته الله سبصانه على أنه لا تسخ وإنما عو من 
باب الحسئات بعشر أمثالها؛ “الحم مينا حمسن عند ريا تبارك وتعالى؛ كما قال: هوالت 
را عند ریک ای س ين درت » [انحج: 40] وهذا كما د a‏ 
e E‏ إلى رسول الله يعد كقال. إن ابني مات فما لي من ميراثه؟ 
فاب * لك الشدُس» فلما ولي دعاء؛ كال ' ل سدس عا د قال إن المدس 
الآخر طعْمةك كلم بجحل له انلك من ١‏ اول الأمر؛ بل جعل السدسس والسدس . هال شرل عافل : 
اله لس ON OG aS‏ اعاليد ول كن مد 
القاصرين . 


+ 2 تة محمد أثور شاد الكتميرى 


هل بُعْتَبَرُ العمل بالملسوخ بعد نزول الا ؟ 
نيب إلى البعض أن العا ل بالمتسوخ لا يُعتبر بمجرد نزول التاسخ» سرا غه النبي نة 
يم وفيه أنْ بطلان العمل قبا | العلم بالتاسخ ب ل قبل التبليغ مما لا مء انه 
يؤرل الى التكليف بيبا لا يلاق ق.. وقضل فيه الآخرون فقالوا : إن عمل به بعد ما بلغه البواطيق 
رلو واحداً متهم بطل ه وأما إذا لم يبلغ أحداً منهي: فلاا وهذا معقول؛ فإن ليغ الجميةم 
متعثر؛ فلا يجب عله؛ والواحد كاي تظهور الناسخ- والظهور في حى البعض كالظهور قي حق 
الكل فيما تعذّر الوصول إلى الكل . 
وما يُحكم به الشاطر اثقائر أنه يوتف في حكم الصحة والبطلان. وينْظر أن البي ب مل 
کل ا فة المي جاه أزالا؟ فإن كان تکل به: خا إن نكا ا د هه لم 
بطل عملهم قبل بلوغه إلبهم» وإلا لزع أن يلخوا فعلد؛ ولا تظهر ثمرته» والعياذ باش وإن لم 
بتكفل به راكنى بالتبليغ إلى الحاضرين في الآن الحاضر؛ بطل عملهم بالمنسرخ؟ وان لم يلَع 
الناسخ إليهمء فإنه إذا ظهر في حق البعض فقد ظهر في حن الكل » وتظهر ثمرته في حن 
القضاء ‏ 
إذا علمتٌ هذا فاعلم أن عل لقم CE‏ ان الى بف السقدس ععة ترك 
التاأسخ ؛ لأنه لم يلخ إلبهم إلا في الجر فبنى عدي أن تصح صلراتهم تلك كلها دلا تج 
الإعادة عليهم. لأن النبي چ كان تكمل لهم ربعث إليهم رحلا تذلك» كما في الدارٌ قطني » وإن 
كان في الترمذي ورغيره: أنه مر بهم» ولیس غبه أته مره به: والله تعالى أعلم. 


تة 


له : ينبغي أن يعلم أن SS a SS‏ 


5 ورسّع فيه الطحاوي بطريق ثا! لتم لللقة د ى ا 
كان عند الصحابة رضي الله عنهم أيضاء كما فمل فى مسألة الإبراد؛ فان عندهم اتعجيل: فإذ! 





)١(‏ قال المازري وغيرء: اختلفرا في نشخ إذا ورد مش يشحقن حكله على المكلّف» وِيُسْنْحٌ بهذا الحدبث لأحد 
القولين . أي حديث تزول اللاسخ في تحوين القبنة عند الخاري في كتاب الإيمان - وهر أن لا بت حكيه ى 
يبلغ المكلقت؛ لأنه ذكر نيم تحوّلرا إلى الغيلة وعم ني الصلاة رلم يُعيدوا ما مفى؛ فهذا يدل على أن الحم 
إنما بثبسه بعد اللاخ ٠‏ وخا غيرم: نائدة الضلاف قي هده المسالة في أن ما غيل من العبادات بعد النسخ وقل 
البلا علي يعاد آم لا؟ ولا لاف اند لا يلرم كه قبل ليلم جيراثبل عليه السلام. وفال الطصاري: وفيه دليل 
على أن مَنّ لم يعتم يفرقس الله؛ ولم تلطه الدعوةا ولا اكه امتعلامٌ ذلك من غيرف فالفرقس غير لازم 
والشجة غير قائمة عليه. 


مقدمة محمد أثور شاء | لكببري م 


0 e فاطلق قب‎ ET El Ee 





انعاله تعالى مُعَلَّلة بالأغراض آم لا؟ 


قد ظنٌّ قرم أن أقعاله تعالى غير معللة بالأغراضضء ويرهئرا غلبه في مقامه. قلت: وما 
ذكروه فاسف؛ لأن غاية ما وجّهره به هر لزوم الاستكمال بلغير؛ فأنعاله تعالى لا تتوقف على 
غرض ولا تُمَلّل به. وُوَجْدُ الفساد ما ذكره الشيخ ابن انْهُمَامٍ رضي الله عنه في «التحريرة: أن 
الققياء رالمحد: أجمعوا على أن أفعاله تعالى معللة بالأغراقي؛ ولا دعل فيه للامتكمال» 
فان كماليته تعالى هي التي استوجبت أن تترنب على أنعانه تلك الأغراضى» فذاته تعالى لا تلو 
عن الكعال كن مردية من 'لجرائثب» ومن شهنا للش ا ی ورو الفلاصضه في كون 
الصفات عا له تعائى لا زائدة هليه . 


فالوا: إن القول يزيددة الصفات يستلزم حو الذات عنها في مرتبة ا روحب 
نقصاناً في الذات من جاتب اوالاسة ا ی کے هن شاي کی وهو أوهَنٌ من بیت 
العتكم ت فإت الذات ليست عارية من الما رم ماك سان فإن الشوء زائد على 
الشمس وة لها ومع هذا لا يلزم منها سلب الضوء فى ا والدا SS‏ 
إذا كانت كاملةٌ فلا تجرد عن كماليّها في أي مرنبة لوجت كما أن ذاتيات الشيء وداه لا 
نفك عن تفه بل که رنه عن ا بره ه إعد'مهء وكد' فالوآ : انسلا الذاتيات عن 
اللات مال فال ج كهك ومست 8 في ذائهاء > قتبقى كذلك في أي مرتبة فُرِضَتُ. 
كذلك الله سبحانه وتعالی كَمَالمْدُ ‏ بالنظر إلى ذاته ‏ لست مرهوتة بأيدى المقات» فلا تفرص 
ذاه فى مرتية إلا كان كاملاً ني تلك السرئبةء وتجريذة عن الكمالية وقطع النظر عنه يستلزم قل 
النظر عن الذات . 

ادن ES as‏ ابن !لهام رحمه الله تعالى: وما ا 
رأملح لفق الفروع فذق بل 'لصقاتٌ من أجل الرهان على كمال الذاتء قإنه لو لم تحن الذات 
كاملة لما أفيضت منها تنك الصفات. رتنا فيه كلام طويل ذكرناء في موضعه. 


وما فال جهلاء الفلاسقة فليس بشىة ولا أدري مادا أراذوا بشولهم : ات العقات عن 
الذات,؛ مع أن في *اللفاءه افصل على نفي القدرة؛. و داف ال السجع والمر والارادة 
عندعهمء فان الل سبحاله وتعالى فاععل بالأيجاب عتدهه. بقي العلمء ماه ا سطو ران 2 سبذا 
ازاعل البارع e‏ فيكول #إنذا ا > قار بو«لمنات عندي ME E‏ 
فإنهم نَعُوْعًا اناه ئم إن مروا بالعلم خقد فقد جعلوه زائداً على الذات بجعله حصولياء قحينتظٍ لم 
یہی لقوئهم مصدای. وصار كقرلهم: E‏ اری طخنا . لم لزم على قرلهم 
الاستكمال بالغير أيضاً: ولم بُخصل لهم القْصي بجعل الصفات غينا . 


1 متدعة محمد أثور شاء الكلميري 


وبقال ل GG‏ لي والله 
تعالى أعلم . 








وبيان مذاهبهم مع بعض القوائد المهمة 

واعلم أنه انعقد الأجماع على صحة اليضاري وام ا ا ل خندي عل 
الان أيضا كما في باب ممه الشّعر؛ وذلك لن جرى على اصطلاح الفدعاء؛ ولم فرق بين 
الحن والصحيح . كال اب ن ية رحمه الله تعالى ` : إن تفسيم الحديث عند قدمائيم كات إلى 
حسمن ففط : : صحيح وضعيف؛ والحميٌُ لذاته كان عندهم داخلاً في الصحيحء وإلبه جنم غير 
وا جد عن الا عة حتى أله تقل الأجماع على ذلك». 

قلت : دعوى الإأجماع غير صحيحة لأن البخاري وعلئ بن العُدِينى ممن بفرقان بينهماء؛ 
ا الو ل a‏ ل ا ٠‏ وما 
وهو زاو ا : قراءة الإمام ا لصراذة تثليث طل تات الرواة؛ والاكتقاء 7 يه 
الاثنتين منها في كتابه؛ لا أنه يُصَنْف ثلاث تصنيفات باعتبار طبقاث الرراة» كما نيمه التووى. 


ثم إن الذَارَفْظئِي بم على البخاري في الاين a‏ بحص اقلم لدي 

اا ري والإرسال غير موضع واحد وهو! !إذا جاء أحدُكم والإمام بطب ٠‏ كليل 
رگن وليتجوز غيهما؟؛ نانك تكله انها بذ تعلق ردجالا المتن . روحب أن الذّازافُظني يمشى على 
القواعد المَمَهّدة عندهمء فينازعه من القواعد. وشأن اليخاري أرفع من ذلك فإنه يمشي على 
اجتهادء: وينظر إلى خصرص المقام وشهادة الوجداتث» وإنما القواغد لغير الممارس على خد 
التحنيد للعوام فيما لم يرد به التحديد من الشارع . يها أعلى من الكل بعد حتاف يسير 

وبالجملة فالمقلم : ١‏ ج ع المخري د اصح شع 77 ويعلهيا عندي امخرى 
النسائي؟على خبلاف ما عتدهم: لأنه قال : كل ما أرجت في #الصغرى؟ فهر صحبح عنديء 
تلات آم بي دارد؛ فإنه لم بشترط الصحة بل قال : كل ما أخرجتٌ في كتابي فهو صالح للعمل 
عندي» فيعي السحسن. وأما الحافظ فلا يترك أحاديث اا توالموطا؛ بالتقد؛ كأنه يشير إلى 
أن أحاديثهما تحتاج إلى النقد جزئياء ولا يحكم عليها بالصحة كلياء وعندي النسائي كله 
مستفني عن التق , قال السبّكي والذهبي : إن اننسائي أحفظ من مسلم . 

قلت ا لا في كتابيهما؛ فت كعاب مسلم أَمِحٌ . من النسائي : 


وقصنه أن الشّيكي كان يتعنّم على الذهييء فلما رجع برماً قان لأبيه الشيخ تفن الدين: إذ 
أستاذي قال البوم قولاً عجيبا! قال : ماعو؟ كاي: قال : إن النسائي أحفظ م من مسيم ا قال 


مقلبمة محمد أنور شاه الكشميري a1‏ 





0 الله تعانى : أصاب الذهبي ولا جه كذلك . وبعدذأقغ داردء فاته واب 
ال عدي أحاديث ضعاي إلا أن ضعنها بير ؛ ركد احرج أبو داود روايةٌ عن ابر الجُمْفِي 
أيضاً ؛ وهو أجمع كتاب في الن» حي قال الحطابي : إنه أجمع كتاب في الذين؛ وبر به 
عندي كناب ارت المشثهور يشر معاني الآثار ر#ع كإن روانه كلهي هر وخرت : وات گاب 
بعفّهم متكلماً فيه أيفاً. 

لم الترمذيء وكتابه وإن اشتمل على غرائت وفعاي لكنه بيه عليه فى كل موضع ا + 
وإن كان أقلّ حديئا باعتبار التُرْد د في الأبواب إلا آنه جَبَرْهُ بالإيماء إليها ضمن قوله: رفي 
الاب . تى إن الترمدي ليس عند عد مدهب الإمام أ ابي محتيقة؛ تلن : 0 أ يميه ف اج 
كلاف عذاهب الأئمة الأخر فلها عنده أسائيد سردها في كتاب العلل ؛ وبظن من ليس عنده غلم 
أنه للا يذكر أ سیه لخدم رشاه عنه . . وبعدة افع ماه ويه نحو من عثرين حنيثا مهم بالوّضع . 

وأما ما «الموطا: لمالك؛؟ ba Sl‏ على الأثار کیا لم نکن عليه قال ابن حرم 
امد أحصبت ما في موطأ هالكء فوجدتٌ فيه ميات ا 
رفيه نبت وسبعون حديا قد ترك مالك تفه العمل بهاء وفيها أحاديث ضعيفة أوهاها جمهور 
العلماء. قال الخطيب : إن ١الموطأ؛‏ عدم على كن كناب من المجر'مع والمساتيد. 


مراتب الصحيح 
والصحيح عندي على أريعة أتحاء: 
مله جا تكن روامه تقاف وعاذو مع تعأاضه بالتوارث والتعامل» رحو أعلى الصحاح 
ثم ما حه أحدٌ من الأثية صراحة. 
ثم ما أمرج في الكنب التي الثرْم فيه بالصحة؛ وإن لم بُصَشّح جزئياء كصحيح ابن 
ية وصحيح ا ا ١‏ رصحي اہ ات اا 
ٹم عا يحون روات سالمين عن الجرج . 


مش أشي أصحات الكته الستة 


راعلم أن البخاري جنها لا ريب فيه؛ وما اشتهر أنه شافعي فلسوافقته إياه في المسائل 
المشهورة؛ وإلا قمواففته تللإمام الأعظم ليست أقلّ مسا رافق فيه الشافعي» لوكين لاف 
الحميدي لاينفم؛ لاقي ثلامذة اناف ين زاغويه اة وعو فى تعد شافعيا باعتيار 
الطبقة ليس بأرلى من عن ا 114 ما الترمذي فهر شافعيٌ المذهب ثم يشالفه صراحة إلا في 
مسألة الإبْرّاد. والنسائي وأبو داود حليليان؛ صرح به الحافظ ابن تيمية: وزعم ارون أتهما 
شامعبان: وأما مسلم واين ماجه قلا بعلي مذهبهما. وأعا أبواب عستم فليست مما وضيعها 
المصنف رحمه الله تعالى بنفسه لِيسْتَدل متها على مذهبه. 


2£ عي انحبذ أنزر كام الكميري 


تحفيق المناط ورتضريحه و تتقيحه 


واعلم أنه قد طال بحثهم في تحفيق معاني هذه الألفاظ وتتفيحها وتخريجها» فنحن ثلقي 
عليث قدرا جَبْئِئًا تكرت ند غنى ذكر مند ولا لمث تطويلهم في هذا اليابء وقد قش كلماتهم 
رأتعيتُ نفسي في تحصيل لَب كلامهم ومح فلم أقير على تلخبصه التسهيبل يلما 

هممث أذ الخطه صمب علي تسهيله وتفهيمه كما أريد؛ وكلما أردث أن تله صب 2ع 
تلخيصهء ناما كانت العبارة يطول والغريضة برل أو كانت تبقى مجملة ولا ينقطعٌ عتها قال 
ل و کنا ار حي ل لخادم على وذا e‏ أت أتقل كلماتهم أبضا 
لم انمز عنه : ٠‏ ولكني ردت أمرا قر قه ينفعث إن شاء الله تعالى . 


كال الشيخ ر حه الله تعابى في تقرير لح ب ل كر gg‏ 
رضاء مدير جريدة “#المثار ابس ا ا ا على ا 
ا ل لعي ال اللي د ام الخالية» فال ال شيك إن عدي 
المناط أن يطدر حك ا و :اشم يليت ويكدق «العواشن ا 
توج تلك الصورة؛ مثاله: نقويم جزاء الصيد قرف القيمة في زي هو تحشيق المناط + وليس 
دبای بفياس . فللا يشترك فيه الخاحى والعامء ولا يحتاج إنى اجتهاد . 


وتتفيعم العا هر أل صد جک aE‏ ال ازم ي تبو ت ا CE RE‏ فنا لك اسر و اتتتت 
رست ن تلك الأمور عباط ذلاك لك الحكم وبعضها لا دشل لها فيه. ١‏ نعف الأمر الذى هو اليلة حو 
تنقيح المناطء مثاله في الحديث عم ن "بي ريرة رضي اه ته قال : ای رجل النبئ فة فال : 
شَلكتٌ! فال E‏ كان ني فلن 'مراتي في رمضان: قال ل فهل نجه ما ليق رقية؟ 
قال: أذ كالح ثيل تتطم أن ا نصوم شهرين صتتابعب ؟ وال : اا كال: فهل ستطيح أن تطجم 
سعير؟' همسكا؟ قاله: يأ با الحذنيث قتقم أبو حنيقة متاط وجوب الكمارة كون ذلك الفعل 
مغطراء جماعا كان كما فى هده الصورة: أو أكلا أو شربا. بعد أن يكون عستا فكونه جماعا 
في ضله انواقعة س نع في E‏ اد تاقث و دشب أحمد ا 1 المتاط جي تود و اه 


بعّذى الحم إلى الال رال 


1 ونرب المتاط أن اال خي مكار كن عبر تجتمع هناك أمور يُضلح کل منها 
للعلية يرجح المجتهد أمرا سن فين ن تلك الامور لم 1 r‏ سلس النهي جن 
الربا في اللأشياء التدءع اتمم هناك امور : الخد والجنسةء والطعم والكمليةء والاقتيات 
والادّغار ذذهب أبو حنيقة إلى أن مناط الحكم هو الوصف الأول والشافعي إلى أت العاني ؛ 
ومالك إلى أنه اٹ > شی ما اد اليه i SE‏ ری بین تلضيميح اباط وتر بيه أن في 
الأول اجصمعت أمور لا دغ لها ني امتا : فنقح الي انيتال رقي اا ا 
كل منها EEE‏ شاط : فر جح المجتهد أخدها لأن يكوت مناطا. . وتنقيح الما 
وتخريجه وظينة المجتهد؛ براحم ليه بعضهم بعضا. 
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القَوْف ب بين القياس وتتقبح الجمناط 

لعم بغي الفرق بين الشياس والتنفيح: راراي فيه مختلف؛ أما ي ر سواه ذهب 
إلى أنه نوع من القياس: إلا أن الشياس : إبداءٌ لنجاهم : والتتقيح: إلناء للفارق. راناي 
اختاره الإسنوي في شرح المتهاجة» واإليه دشب انشوکاني فى #إرشاد 'لفحول؟ , 

قلتٌّ: والحكم إذا احترى عا كا لون ال د ا e‏ 
المتاط؛ فيجري في المتصوصل أيضاً كما اخشاره البيضاوي في «المتهاج»: فهر نوع مغاير 
للا س لا أته مسي منةء ولع لا + أنه لا بد في القياس أن دي الك الشرع النايث 
E a‏ كد هر لطي رلا يجب ذلك ني التنقيج؛ كقول الني ج اتحريمه 
التكبير ف فح أبو حنيغة منَاظه بكل ذكر مشعر بالتعظيم ؛ ومع ذلك لم يلزم منه جواز غير تلك 
المقةء كها صرح به الشیخ ابن الهمام؛ وكعوله غا #وتحللية اليليم*؛ فالمتاظ فه ران كان 
د تسوج تع على ما فيل لكته ثم برجب جوارٌ غيره كالحدث العمدء فصيغة: الله أكبر 
واک کے ھا مكو وكذلك بهش الس لام واحجب رغيره موود مم اي 
وعدا لأن أيا حتيفة رحمه الله تعالى لم يقس غير هاقين الصيفنين مليهما لبشترط استم 
الحُْكْمَينْ : بل ّح المداط في المنصوص» ولا يوج ذلك نعديّته إلى غير المنصوص؛ 
عن أن يكون جائزا , 

وحينئد سقط ما أورد عليه المحقق ابن امير حاحٌ من أن الخروج بشُتع المصلي لو كان 
فر ا لكان فرب لان العم سين 5 يشلو عن اشر أ » نما دك بالمريضسة». ولا قربة في 
الضحث والفيفهة وغيرهاء فإدن اتصعير التخثيل فى العام ؛ . ودذلك لاله مبنيٌ على كوله فاا 
وهو في ير المثم؛ » لأنك دمت أنه تقح المناط اد الاك ل 
السالام والضيحكتك واحذا. 

والفرى الآ : أن النظر فى القاس يخرن ول إلى الفرع , ثم ية المجتها بنصٌ من 
النتصوص براه أقربٌ إليهء رأشيه به بخلاف التنقيجء إن النظر فيه أوّلا إلى المنصوص» لأله 
يتعرف مناط حكمه ثم يتعدى إلى فرع يكون مشتركا في المناط . 

والحاصل: أن التنقيم ئيس بعياس عدي وإليه ذعب الببضاوي؛ فيجري في الحدود 
والكفارات أيضا بخلاف القياس؛ فإله لا يجري فيهما. 

ثم أعلم أن ارد اء e E‏ باك نا الجزئيٌ من آفراد هذا النوم 

احتهاتء فاناف قد عَلِمْتَ أن الجزئن الو اعك و دة , عله آل كليات. كذلث الوائعة الى ادع 
تدخضل تحت كواعد مشلفه. غ دد النظر هدا ب ولا بتع ن أنها باي القواعد أقرب؛ وبأى 
أبواعها أشبه ؛ لبجري عليها حَكمّها ٠‏ يکم مچتهد أنها ذا مله تحت هذه دون هله؛ وهذا هر 
الاجتهاد. مئلا: صلائك بمكة تي الو ف روه جزئيٌ و حل أمكنٌ أن يكون داخلاً تحت 
الاستشاء "إلا بمكةا صنل ف بكرف جمسيسجاء واسكرن أل يكون داحلا تحت الأحاديث الواردة في 
النهى عن الصلاة في الأرئات المكروهة فأدخله بعضهم تحت الاستئتاء وقال بالجواز. 
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و ا د التهي وجل ا ہا ٥‏ بمكة وغيرها سء : : فقال باكر اهة ‏ 
فهدا من مدارك الااجتهاذ . 
الشارع باقتداء سهم خا تل ' لوحيو مي وك الخلفاء الرواشني:». ومن هذا الاج رياد 
عثمان رضي الله عنه التناء اثالث وإقامعة عمر التراويس بعشرين ركعة. 

ِ ا 


1 E 
: هل العام فط‎ < 

واغلم أن كي علماء الس تجن ء رامعم ١‏ و سا ووا لحر من مشاهير الاولي: 
الحرجاني. والقدوری؛ والخصاصي , 

وهن عشى| شير الئابمة: تنا جخ [اببذائع؟؛ كخم السام والكرخي: وَالْسْرٌ سي »؛ 
واس ةلحر 1 لم قاية 3ع و ااشاشى ت 1 #السنار»؛ و الحو ضيح" ؛ ۳ اا الخسامي .١‏ 

والاولى وقي نشل المذهيبهء والتائية انر اد بالفروع والاجتهاديات. فشي 

وثمرة الخلاف نظهر في التخصيص ب قل وما ليب !أ لى العراقيين أيضاً محل تود لما 
کی «البذائم! 4 1انمؤزان"! عأ 035 على نارهم المطلعية وا معاي كما الججاره الشيخ ابن 
الهمَام ر ا أ لله تعالى e‏ قصعي ې ال “ن الاقف و فم لع اتعهوم؛ اي کی الجر اد. 

قلت : وعليه فتيُخمْل مذهبٌ العراقيين: يعلى أن مرادهم بانقطع هر الغطع فى الدلالة ققط 
دوب العراد, 


التنبيه على الفزق بين المدلول والغرضص 

ومما كان يجب عليهم انتتبيه على الفرى بين المدئول والغرض د كإذا2 قن المتكله يد 
كود ا ly, aN‏ بساويه: ألا ترى إلى قوله تعاتى ' 
ورك موسطن كر اس كاك برد به ذلك العسمومٌ الذي يدل عليه تفظ : گل وکقوله: 
افوا نا سر عن e‏ ٠1م‏ يرد به القراءة مطلقاء ولو كانث بأيةَ كما علمتٌ 
تكرهه وشمائله في المقدمة. وكما في الحديث' أن ال ف ا أو راطا فين 
مدلول التركيب العَضْر وئيس يمراد قطعاً . 

ثم إن علماء الأصوي والممائي ثد بَنُوا بعص مائلهه على الغرق بيتهماء إلا أنهم لم 
يُقصحوا به ولم يذكروه كالمقد لمقدمة ني الفن؛ وكاذ لا بذ عنهء قالأصرليوت فرقوا ؛ بين المتطرف 
والمَشُوق له فما كان منطوقا سَمُوه إشارة التص» r‏ 0 
ل ر ن mS‏ المتكدمء ۾ شلف رالاق ا 
ارت في اشر التلشيهن؟: غإن عستم إذ' فال : تقديم المْنئّد نعذا معلا يزيد الشارح 
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ه: يعني لغرضي كذاء فكانه يشير إلى أنه 0 لا أنه من مدلولات الكادا عة ey‏ 
في "المطله في شرح مقدمة فالتلخيصي»: أن الأغراض | الى يريلها المتكلم إثثانا ونا هي 
ات الْثوّانيء لا المعاني الأول التي ثُفهم من حاف اللنظ ومنطرقه ؛ فكانه شير إلى الفرق 
بين مدلول اللفظ وبين عرض المتكلم منه . 
ANS‏ قد ع Ea le‏ عاك الا بماك :إن E‏ 
عرف القران عند مالك رحمه الله تعالى؛ وعلى النغة عند الشافعية» ومملى اعرف العام عتدتاء 
فلم يروا فيها إلى مدلول اللفظ ؛ بل رَاعْوًا الخرضن باعتبار متفاهم امف هاما كاك أو حاف : 


قلت: وغد تحير عليهم القرى بين لكا اهار وقد ودغ اجات و لی عندئ 
أن امعان مستعمّل في غبر ما وم له اللفظ ٠‏ بخلاف الكنايةء فإنه مستعمّل فيما ومع له إلا 
أنه لا يكون غرضا ومحظا للحكم في جايبّي الإثبات و'لنفيء بل القرض يكرك من توابعه 
وروادئه ون هیا ملم أن الشائعي رحمه الله تعالی إتما جعل الطلاقّ الواقع بالكنايات رجعيا 
لأنها ناپات عن لفط الطلاق عندء. فالعاما م عند لفط انطلاق والواقعٌ به رجعيٌ؛ لاف 
الحتفية» فإنها برائنٌ عتدهمء لأن ألفاظ الكنايات عوامل عندعم بأنفسها: وإئما سَمْيِتٌ كتاياتٍ 
لاستتار المراد. فالكتايات عند الحثقية على اصطلام الأصوليينء وعند الشافعية على اصطلاح 
أهل المعاني . فافيمه فإنه يتفعك فى كثير من المراضع: وسياتي عليك تفصيله في الكتاب . 


العموم في المقصود وغير المتصود 
وإذا علمتٌ أنَّ المدلول لا يلرم أن يكون مساوياً تغرضى المتكلم دائماًء فاعلم أن معتى 
العمرم قد يُقصِده المتكلمء وج a‏ مۇد ولا بائ تخصصه: و کل ا رل باه 
اموا بي ا ا ل اي أيء وهذا كحديث رراه أبر داود في بابه: إد 


حر السام الصا ۶ عن الوفت: قال : :صل الصلاة 52286 واجعل عبالانك معهم سبحة؟ . 


ال ا الشرع قي رمن أمراع الجور هو مججموع 
ال هري : يعني السااة ھ و تھا کي اليبونتء والصلاة معهم في المساجد . - ويوا أن العا 5 فى 
اليبرت لإدراك فصل الوقت: و اة 8 مهم دراك قصل الجماعة : | قلزنت الإعادة لذ ر | 
القشبطين » ويد a a‏ فيكون العو فيه عموماً في المقصود: 
وتتادر الإعادة قي الصلوات العتمس»؛ ربكرن التخصيس نيه انقادا لغرض الشارم وإعداما 
لمراده. 


مله الحتفية على أن الْبْخلْص عر الصلاة في اليرت فقط ا ا 
مشو د ؛ فلو أدركها معهم في الرتت يصليهاء وإلا لا : كما علد أبي دارد: : قال رجل: يا 
رمول الله ا قال : ١‏ لمع إن شنت" وهذا صريح في أن الصيلاة معهو ليست 
مقصودة: لا في ذهن الصحابة رضي الله عنهم ولا في ذهن النبي ة» ولذا ره وتركه على 
مشینته » كيف شاء قعل . 
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اذا كان حلص هو الأم الواجا دون إدراك الجحماعة»ء فاته في كم يد ؛ فقد يكوك وقد 
اتبكرند يمنا أن الإعادة لبست مقصوداًء؛ والعموم قها بكرت عموماً في ل متصود فجرز 
وقد ذكرئا هذه المسألة مبسوطة مع دلائلها وة كو الشف فيما تتا غلى التو مذي 
وإتما ذكرتٌ ههنا دة منها لأن امتاس ن عامة غائلون عن هذه الدثيقة: ولا يُمْعنون النظوغي 
شرف ا ويأخذون في الطريق قبل ١‏ الرقيققء فأ ردت أن | تتو سيه أذعانهم إليها لثلا يكوك 


ا 
تخصيص العموم بالرَام 


ثم إن العام إذا كان تطعيا عندهم أشكل عليهم تخصيصّه بالرأي» فَاذً! اطررا إليه في 
بعض المواضع رَكِيوا عناك تأويلاتٍ باطلة أخرى؛ مم أن التشخصيصى بالرأي جائر علدنا ولو 
ابتداء» كما ذكره الشيخ نقيّ الدين بن قبي العيد في شرح حديث تلفي الجلب؛ قال: إن 
الح إننا رة ای د يكرن ت الجلب ضرا لأعل البلد. es‏ 
بالرأى لكنه جائر لاتجلاء المناط . 


قلت: ثم رأيث أنهم كلهم لا يكترئون بتخصيهى الأحاديث الراردة في الأخلاق 
والمعاعلات: ويخصصونها بالرأي ابتذاء بلا نكيرء بخلاف العيادات. وذلك لظهور المُناط فى 
الا عة الأولى وخفائه في الثانية: فُعْيْم أن مقاط التخصيصر على اتجااء الرجه لذ شی ف 
يكرن المناط ظاهرا يجوز التخصيصء رحيث يكون خفيا لا بجوز. 


هل يجري العموم في الأزمنة والأمكئة 
وغيرها: فذهب جماعة إليه أيضا؛ وتفاء آخرون لكونها خارجة عن مدلول اللفظ. 
فلت وظهر من تادهم أن العموم بها ىهبا سبي تعاء عياف ا وحبند لر 
قرا النهي في قوله تعانى : فاا يقرب" المد انرام (العربة: ]۲١‏ على المسجد الحرام 


1 F۴ 


خاصة لم بعد رسیجی؛ تفریره إن اء الله تعالى . 


و |- بمرآتب ال 
قاعلم أن إقامة المراتب فى مسمى اللفظ ليس من باب [١‏ لعموم فإنه يكون في الأفرادء ولا 
من باب اللإطلزى ؛ فإنله يجري فى الأوضات والتمادير اتممكدة الاجتماع. على اصطلاح آمل 
المعقول في الكلية الشرطية؛ وقد تعرّض الأصرليون إليهما رلم يذكروء: وهذا باب ثالث» وهو 
تعيين المرتية المقصودة من مرائب المسكّى إذا كانث فيه مراتى متمددةء قإنه قد يُمتير يعض 


مقلمة محمد آنور شاء الكشبيري إقات 


جميعٌ المراتب؛ وقد لا يعتيرء وذلك نحو جملة: ذإنما جيل الإمام ليؤئم يه؟) کک یدزی أنه على 
9 القدوة عند الشافعية ا الأفعال فقط؛ ار على فروع تمم الحنفيةبالبئاء على 
صا نه ۽ وقد بسطه الشيخ في #تشف كشف الستر؟: راو الأملدة وسهّلها. قوله تعالى : فاع ا 
الك 5 المج يس # [اليقرة : [TTT‏ “ن الاغتزال شر فريش : هن اغراي عن الوت الي 
الاعترال عن موضم الظمْثء وقد دارت أنظار الأتمة في أن المقصرة منها المرتية الأخيرة؛ 
وهي الاحتراز عن مومع الدم فقطء أو المترسطة التي من الرة إلى الركةء فاحفظ هله 
الباحث الناحرة. لا تكاد نجدها غي مطاوي الكتبء ومن دى فلياتنا ببانء وله الحمد أولاً 
وأخرا. 


اا المخالف 
عله و اه المنطوق؛ u‏ ا ويه 
الط ولا ت :يقال له : المقهوع ١‏ وهو وشات : 


مفهومٌ موافقة : وهو أن يمه من النفظ حال العسكوت غنه على رفي المنطوق . 


ومفهوم مخالفة: وهر أن يهم مه حلاف ما فهم من المنطوق. وَقُسموا الأخيرٌ إلى أقسام 
وعدا الحتفية بأسرها من الوجوه الغاسدة. واعتبره الشافعية وجعلوه حجة في الأحكام: وعلى 
تفيضهم الحنفية فَهْذَرُوه بالكليّة وقالوا: إن المغهرم المخالف لا يُعنير . همكذا في عباراتهم 
ا عندي كما في االْمُسَلما أنه معتبر عنذنا أيضاء ولك لا كاعتبار الشاقمة حث 
جعلوه طيلاً: كيف واله مسكوت عند قلا يارى المنطرق: بل يُعتير فى النكات البلاغية ؛ 
ويحتاج إلى بيان نكتة كما في قوله تعالى : لل يِل 4 [لبقرة: 1392 ٠‏ 


فان مقهومه أن الح لا يتل بالعيدء وهو مدخ الشافعه؛ وقد تمسكرا به م : 
من لا دق له يكلام اليلغاء قال : : إنه مقهرم وهر غير متشيرء واكتفى بهذا القثر. ورعم أنه قد 
تحلص عن مهد النصء ولبس كذلثء بل لا بد نك من بيان تُكنة في تقييده باحر درن ن المد¿ 
مع تساوي الحكم عندك أيضاً: وهو الذي اختاره الناه ولي الله رحمه الله تعالى؛ ثم تقل تشسيره 
كما في 'المدارك:. 


بجاملهء إن لاع نيه لب للك ير للاستغراقء والمعنى ان كل حر و قينا كان 1 
و ٠‏ بل بكل حر كلك كان مدعو في اجام أن E‏ 
بالوضيم ؛ وحينئلٍ لم ترد الأيةٌ ني ما اة الح بالعيد؛ وخخبرحت مما نس كيف نعم لو كانت 
اللام فيه للجنس لكان المعنى أن جنس الخر؛ أي لا يل بجس انكر أي لا بقل يجنس 
الد » ويد كان حجة للشافعية. 


3 مقوعة محمد انور شاه الكشميرى 


يبةه في الغرف جن لام المحس والاستغراق 

تال الرُمَخشْري : ان اللام في قوله تعالى: لحد ي4 للجسى وليت للاستغراق. 
وزغم الثامى ؟ أنه م اة الأعترال: فان أفعال الاد عل الع لة مخاوةة 5 لا سی فالا كرون 
کے اد ا ای على ا 

قلت: ولیس كما فهسودء بل لاع الجدن ا أولى : وَالقَضِرٌ فيها أظهر من الاستغراقة 

فإن القصر في لام الاستغراق ليس مدلولاً لنْفْظ؛ بل يلزم من خصوص المادة. لاك تن 
ال جسن ¿ انه سه لض أن التقانا ل فى لام الاستغراق يكرن بين الكل ولزغ من أقراد جنس 
واحدء كالشريف والوضيم من الشر؛ يخلافه في لام الجنس؛ قإنه يكول بين جس وجتس 
كالحر والعبدء خائفي والإئبات في لام الاستغراق فصر على أفراد ذلك الجنس يعينه ٠»‏ ونقى 
جنس بقابله لا يكوت من مدلوله؛ بخلاف لام انسر ٠‏ فإ النفى و اتباث غيه يکوت باعتبار 
ال السب 

وعلى هذا إن أخدنا اللام في لحد د لله » للاستغراق بكون القصر باعتبار الأفراد نقطى 
دا عم تق ك لجنس فی شوه تدای فی مد الوه ' نعم إذا ثبت جميع أقراده لله تعالى 
وانتفى شن شرد رم اتخصار جت الحمك فيه امه مدلولةء با لل لانقطام شاد حعققه 
واتحصارها فيه بخلاف ما إذا حملناه على الجنس كان المعنى إثبات هذا الجنس لله تعالى: 
ونفيه عن غيره ابتدا) لالمعتى على الأول : المعف كرا ملحي تين E‏ وعلى 
الثاني : أن جنس الحمد ئيس لغيره تعالى؛ وإذا انتغى الجنس عته لزم إنتفاء جميم أفراده أيضاء 
فإنه لو تسقق في غيره فرذ ا الس ان اسمن نيا عا نيه اد ق 
الجنس قر ناء وإذا تحقى فرة نشد تحقق الجنس فى شسمتده فليس هلا من نزعة الاعتزال بل 
اعرد عه على CE CN‏ عي لضا 

والحاصل : أن النفي والإثبات يُستوئى كل منهما من ات اللفظ في لام الجنس» ويكون 
إثيات الجدى والتفاؤه من مدلونه بخلافه في لام الاستفراق» فإنه لا ين يثفي جنس انحر 
وإنما ينع من جهة خخصرص المحل والمقام. والله تعانى أعلم . 


اسيم العرام 

ا ل 

عالم الأجساد العنصريّة : رهي التي فيها المادة واليقذار. 

وعالم السثاي : زل هي التي لا مادة نيها مع بفاء الحم والجقذار ٠‏ كالشبّح المرئى في المراة, 
وغالم الأرواح: وهي التي لا مادة فيها ولا گم ولا مفذار؛ وقد صَرّحوا ال عائم المثال جرد 
عن المادة أقوى عن عائم الأجسات رئيس كما زعمه بعض. الجهلاء ء أنه من التشيلاظت الضرفة . 
وقالوا : إن زيداً في أن واععد موجود في مواطنٌ ثاثا نه ' مالم الاأجساد: والمشانع والأرواح عادو ب 
تفاوت و لا 


مقدمة محمد آنور شاء ابر ي 1 

أما عند علياء اشر م فلب هناك الا عالماك: ١‏ مالم الأرواح: وام الأحادء وقد 
بحر باليال أن ها ضعاة انف ا لم اليثال هر 'نذئ اء أها ي الشرع عانم الأرواح» لأنهم 
عدوا الماذيكه واي واقس م ا اا وهي بيا س علد اام الشر ع “فى عالم 
الأرراحء ون ا خنى EE‏ ما ها مياه لصوف الارواح المجوّدة نلم بح يا 
العلماء. 

والروح لشي , جسم ليف مشاكل للدن عا فه؟ تلع رترع» ا کا لها 
وهكذاء حتى إنك لو رأيشها د ا لم" ١‏ ي يته . كاذه لاف عي عند كا امه 
ا رلا اا اسم . قلجات es‏ ا ل 0 فاد 
علمائا أيضا. : ا | المشال ل م e E‏ 
اشم ا م ذلا تا ف فى هي العام که ا 


e‏ ' برجد في هذا العائم بعينه: كالسلائكة قينهم من عالم البثال 


ا 


واعلم أن الاحتا- جح إلى اماك والمكان انما لخدي هد يلقاء المادةء فالشي + كلما كان 
منشمساً في شوائب المادة كان عوج ا الر مان والمكات» وكلما كان عقا مان اللو د 
الزّمات والمكان»؛ ولما كان ن الو اج الح في أقصى هراتب المد من المسادة كان أغنى عنهما؛ 
وليس عند ربك صباح ولا عمساء., وبع فا مال الفيخ ا و ال هعد ربعت الله تعالي : 
إن الله سبحانه شالق لنزمان والمكان بأسرهما؛ قكيف يكون محتاجاً إليهما؟ والملائكة وإن ثم 
تكن مجردةٌ على اصطلاح المعقول؛ لكنهم لما كائو' قوق عام الأجساد خف احَتياجهُمْ إلى 
الشريعة قد تواترت يتزولهم على الأرض ص من غير تخييل ولا نشبيه؛ وكونهم مبضرين من غيم 
SE‏ ا ادن 1 NS‏ غي ذد امالك أن عكر ها لين 


هل الإِجْمَال يكون باعتبار المراد أيضاً؟ 
TET‏ قتي :اسوك )با ينات اده شو مشاه الفط أن E‏ 
المعاتي لا غيرء وا سن من قلخ يعض العف اف و کن ا مراد المتكلم أيضاً: 
وإن لم يكن فيه بحب انا عة إجماي. خلت : ارح حنرتي لسرا قن يارج ربعن رن 
ذيول الكلامء كما حور بعضى الأصوليين في بحث تحديل الأركان أن ثوله تعالى! #أرمكما 
راسا [الحم: ۷۷[ كمون غل ره اللوي عتد الْطْرُئَينَ رحمهما الله تعالى . 


فالمأمور به هو القدر الذي يصح به إطلاى اسم انر ؟ كوم والجود عليه لشة؛ ر تل اشر قى : 


وعد ابی يوسف رحمه أنه تعالى س ل على مشهومه الشرعي > وهو الذي أعتبره 0 
التعديل والطمانينة» تبكون التسديا ل فرشا ویترشځ منه أن قوله تعالى : #ارمجعياً ودياك 
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مجم باعتار المراد عند أبى يوسف رحمه الله تعائى؛ والْبَّحْقُ الحديث ينانا له ولعل هذا هر 
E‏ #الهذابةة ا بن الام سحت ادعى جا حن دإلهدايدة 5 آي المسح 
بنعهاة وحقي ‏ ا ا له ۽ ررد عنيه الشيخ ابن ٠‏ الهمام . 


قلت ' : يمكن أن بكرت صاحب “الهداية؟ أ ل ل ولا رب انها ية 
بهذا المع ala o ١‏ نك ست لكر ارال وعلي ساني ال والشصيم 
ابن الهمام نره الا س و لهجا e‏ على انود د ے النظرَين ؛ وبالجملة لم أ جد ال جال 
باعيار المراد عن أحد من رجال هذا القن . 


كلماتٌ من الجامع لا بد من إلقائها 
على الر فقاء السائرنن 


نسم ار ا ا 
الليم لك الحمد حمدا داثماً مم نخلودك. ولف الحمد حمدا لا مُنْتَهَى له دود ا 
لي ا sS‏ رضاك. ولك الي SNE‏ ل فة ين ونفس 
نفس . اللهم اجعل صتراتك روخده رركايث E‏ وإهام المتقين» وخاتم 
اأ > محم عبيك ورسوبك؛ إمام الشيرء وفائي احير ورسول الرحمة. الهم ابعثه مقاما 


= لیا 
3ه قمر 


محمودا بَقِظهُ فيه الأولوث والآخروت. ا ا مسحي سي و قح زيف عاك 
راهيم إنك حميد مجيد. اللهم يارك على محمد وعلى آل محمد كما باركت على إبراهيم انك 
عجميك مجك وعلى سار أصبهابه اا و دا يقد 


0 ال 5 م 3 - = 
ل السفستضن کک جوم هذى لو 1 UE‏ 
السك الل ي 3 3 


عي ميو وبي الى Ne FE ONES‏ 
وأعوذ بالله من حال أهل اللار . اليم الطف بي فى تر كل عسير قان تیر کل عصير عليث 
بير وأسألك اليسر والمعاف: في الدنيا والآخرة. 

أما بعد فان فن الحديث ك لم يزل دمه العلساء قديما وحديثا. ويون إليه في كل عصر 
جما عنام حدي ی ا قلت رغبعهم بکتاب ربهم وح 
د سولهم يذ وجاك كر 0 E‏ والفنسفةء ھر وا فيها ار لضا عه دك ذأ 
بف حتى لم ببق من العلعاء إلا کال رة لاء فى جد ار الا ردد تكن القول النضا » 


اك 


وني الؤُور والجهل : ذضب ماع الإسللام وه واو وعادت ااه الشباحية وظلهة . ركم 
E‏ رده .وما ذلك ب ا لشؤمهم رشؤم ما عددهم من الجهل ادي بوه e‏ . فنا لله 
وإنا إليه رتجعون , 

ثم إن هذا من وعد الله على لساك تبیه يعد انه سيحث على رأس كل هاثة منة مر يجدد 
ديتهع كاتجز و حرفن ا ران وال اصطتاعم وشداهم بلي ص اط ستاب 6 الاه وي الله في 
الهند وأنجاله الذين زَهْتِ الأمة الإسلامية بتبوغهم على وجه الأرض. نقاموا لإحياء السنة 
ونصرة !دين »> و جیا بيشة الإسلام ؛ ونشرا NE‏ الزائغين المنتحاين + ويروا علوم 
الحديث والتفير حتى ححمئ وطيس اليلم» دار وسارء جعل الاس بضربون إليهم بالأكباد. 
زاكدووة ورا فار ين ا ق ا غ 0 شاء الله أن بمضيء ثم حلت 
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1 قلبات سن الجاع 


تلك الأمة أيضاً وتركت الناس في ملم دهماء. رن عمیاء؛ a GE.‏ 
الدينء وأجدبت الأرفيى مرة أخخرى . 

احج كائر ا في المهايو رالسرامن» إذ آدركتهم الرحمة الإلهبة؛)فأحدثت من 
اة ف ا غ e‏ باغي؛ واعطغقت اتصاخ اهترز به 
كل غطعة غراء: محر e am‏ أعني بها إمام العصرء رحا الباع في الفتوت 
لمعنه ل مم ا ل ل اية مر 'يات الله يا فريةء ورحمة إلى اهلا 
الأرض بلا مِرية . 
وإ قتميصاً بجيظ من تلج ية عط ود شو نا ضبن حسفا اسم تادر 

لو نرت إليه لنظرت إلى رجل يضاهي الذهبيٌ رحمه انه على ف سد ويحاثل ابن 
حجر في إتقانه ۽ خبط :۽ ويشاجل ابن دفي العيد فى عدله ودقة لطردء ويشابه البختري في 
شعر ٠‏ وكاكن كاد فى يانه ودر . بلى ولیس ذلك ببعيد من صنع الله عر وجل 
EEE‏ كس د 5 أنَيَجَعَمَالغَالمٌ في واحد 

فدعى الْناسسٌ !! ل کا رم لم كل وير ف وا ا ف ا 
علفا آنا يحور العلم؛ وكعد لدرس الحديث مقعد دق : تجعل الاس يهيحمون عليه من 
كل صوب؛ وأخجذرا عنه العلم بن عمقل ومحر واد د : ذلك لما كان فى بطرت الأوراق» 
منتثراً عند الطلبة في الأفاق؛ كأنه على جرب هار كاد أن ينها رء مَس الحاجةٌ إلى جمعه في 
صورة الكتابء وأين الكتاب من الجظاب! لكن جمعه وتهذيبه ثم تعريبه لم يكن را ڏل لا ۽ 
فبقي الأمر كذلك بعرل ويتقضي؛ ا م وير إذ قضى الله مبحائه أن يلير 
جرهم : ني امد إن را سيا أن تقول 1ه 00 © ايى: 145. 

فأتاح لي القدر جممه من حيث لا أحتسب. راغا ني احفر في نفسي من أت ززق على 
أصح الكتب خدمة؛ ولكن تال تعانى : ود أ ص 1 اتترا ت رض 4 [القص : 
2 فخرجت الفرْعة باسميء والتفوس. تستشرف إليه؛ رذلك من فضل الله عليّء آي فضل لرا 
کا یی لول أن سنا أ [الأعراف ؛ ۴ إلا أني ما كنت أقتهم هذا الأعر الخطير خغية أن 
انيم مرادهء فأتقرّل عليه ما لو يقلف قإنى كنت کباب كنك لیس فيها ساعدء وكان المأمول 
جزيلاً بين شِدفي شيعم فكان باعي يضر عن نيلهء حتى إذا تشرفت بالقراءة عليه مرة بعد مرة؛ 
ورأيت أنى قد فهمت منه شيئا أر بعض شيء؛ شعت عرار عم ساي مرة أخرى ؛ ولكني ودبت 
أن الأمر صعب علي أصحبُ مما كان ؛ وصضدي العائل : 
ل EET a r‏ درن E EEE‏ 

فلم أزل دم رجلا رأزخر أخرى:؛ إذ بلغني نبد اوعدت لي E‏ 
لها . ES E‏ حشاي وی ولله در القائل: 
ا اللي نحن ا لسوتي موذتهم حتّى إذا ابيقظوني بالهوى واوا 

فليا فت 3 عشبثي ١‏ ورت غني 50 رتحقى, لي أن الليح ل بالأبرار؛ ود حل 
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إلى دار القرازء ET‏ ن رال ETT‏ ™ اليد به بده فعا 
0005م إلا أن أحفظ عثومه عن الفا وأجمعها للمطلة الجاع . فَظفِقك أونفه في ضرء 
التهار ولص الكراعية وبحت دك راجلل لي وراكب: نطائما صعب غل تختطجل مراد 
و لاد )4 ركثيرا ما عصى علي تهذييه حسب راه إلى كني مدت ما أعذت حين كان7الشيخ 
رحمه الله تعالى بحب فی مجاله؛ وبي E‏ وما کات بمهلنا ريما نضبط علاعيم 
فتها قم الأمر واحتاح إلى حفط سيد ر ونظر حديك؛ وقلم سريم: وذهن سائل. وفكر 
بالغ ٠‏ قلما يجمعها الل لأحدٍ. 

فخا ادا اغا لكللامه قات عن املاع وات ا ڈص فت 
جهدي المقدور لعلا أغادر من كلامه صغيراً ولا كبيرء وأجمعه بأسرء نقيرأ ويظييراً؛ ا 
بقِيتْ أشياء مهمة ثم استطم ضبطها ٠‏ بل كثير: ما وقع التصحيف في أسامي العلماء و كفي 
حت وقم التجر يف في تقل الات ا ا فكانت تلا مراحلء وقرق ذلك أنى كنت أجمعها فن 
تقريرات شتى كنت ضبطتها في السموات الماضية: فأشكل علي الالتقا متهاء ثم نظمتها كلها في 
سلك واحدوء وقد وقع لي غير مرة أني َيب مقاماً وبسطته على وجه أرتضيه؛ ثم وجدت شينا آخر 
لم يكن لي بد من درج فدسجته في أثناء اتكلامء فاختلت العيارة لا محائة . 


ثم التعريفه بعد ذلك صار قتا على 'ثالف انی رجحل لم أ رنسم من ُن الأدب رضعة ؛ 
رآ مها كديا ليت سنن ميد بجرعة کا الس رض بل کت لين ج إلى 
عتطى المصباحة . وكانت نفسى تتري أن لو تان دی من أعاليه لحد من فشملاء تلامدته أرما 
انيد کا دان للست ر کے ب كما م محضل ا تک لاضن وجل 
على ما رزقتي من اريريف الدقلين اللدين ا ا 


: يل ونياء ي أعني بهما الفاضل عبد الفدير: والقاضز. عيد 'لعا يز الأستاذين باجا‎ ES 


الاسلاسة» قله اعمط برعا ماذنت ها, 


وكائت لي أماني أن أكون جمعته فى حياة الشيخ رحمه الله ليُظائِعه ويَضبِحٌ ما وفع من 
الخطأ والنسيان قه. 


ر راث فس بآ غار 

ناذا ع ل ع ال ل ا e‏ كإبل لا 
حظام لها ولا زمامء مع أنك تعلم أن الإنمان بزل من قلمه أكثر مما يرل من قدمهء رأنه قد 
0 اولسهو ه كما أت الجواد يعدو ويكبر: ك ضر ب CC‏ ا والرند کح نوري 
وز فشنت اجو إلى ن يق ودي إذا تحت ونا قل بدي إذا ته ويذكرني إذا ا 
ويُسَددني إذا مللت. شيك كان مدر شخي رحمه الله تعالى» عا من عي عين واحدة 


وار نها العلوم من تدى وراحلء اعني به محقر | يو الجن لعلو ا نكل امه 


زا فى بذكا في تصحيح هذه الأمرر سهد الستطاع. (من السصسم البترري). 


5 كلمات سن اللجامع 





ونسيج وليه كلك ترس ا ی ا کے ريسيد اد تعانئ ©فأبرز علوفاً مُعْسِبَة 
وآفكارا رائقة» ونقولاً مخية . صاحب التصاتيف الجليلة”2 والمنّكَات البآغزة _ معدا الله بطول 
بقائه ۔ فأتححتٌ غليه أن سرح فيه لظره. فأسعفني بمآمولي»› وطالم OO‏ 
الصحيح رعا ومن النصف الأول نحو جز ومواضع متفرقة أخرى» نشكرت اشاورأيت أن 
جهادي قد سار تعبا وَهُذّجِي ام ولعغمري كان ذلك ثُلْمَهٌ فسذعاء اليد ف 
على أنه استحسن هذا السجمرخ: و دعر أ لي بالبركه والغبول . 

ثم ها أنا أنادي أن تثلى فيه ملي ابن سيل ۽ : الطريق وما في يزرد كنف سويق: غير 
اني لما أَبْلِيتُ به لم آل جهداً في تحريره: وكابدثٌ قيه ہما يعلمه اله وبعدٌ فلم أخلص فيه من 
الهو والأغلاط بالأتواع كلها. 
ا ل 5 ها a‏ 

وخر ذلك ن قد زر متمق ويده فى شن سين تفيل الله وكرمة عم ا ی عن 
شواغل المدرسة؛ ودوائر تدور على الإنسانء» فإنه حن وبجبه تع وتعون مئيّة؛ فلم أنتهز 
فرصة لتحريره كما أريدك؛ وسميئه ؛ 


فيض الباري على صحيح اليخاري 
وقد علقت عليه حاشية سئّيتها #اليدر الساري إلى فيض البارية» وكنت أرجو قبل 
الخوض فيه أن يكون دُخراً لي في خدي» فلما اقنضيت ٤لو‏ د ور د 
عرفت أن نفسي ضعيقة لا لطي حملهاء وح رضيت أن رج مته راسا برأس 
على أتني راض بأن أحيل الهَرَّى ‏ وَأخحلصٌ سن لاغلي رلابيا 
تعمء ولو اقلت وو ق و ت إن بعد الاير الفط ولكن جف 
القلم ہما هو كائن» فالآن النمس من العلماء أن يُخْبروني بما اطلعوا عليه من العثرات والز لات 
ويدعو لی بظهر الغيب»؛ ريشي الله وجوها دعوا لي وسترو! العيب. 
اللهم هذه بِضَّاعَةٌ مُرْجَاةء أتيتك بها راجياً عقوكء طَايِعَاً في رحمعكء فتقبلها بقبرل 
حسنء وائقع بها التاس ياي واجعله السا لوجهك الكريم لا يشوبه رياء ولا سمحةء واجعله 
لي دشرا في يوم الحساب بفضلك وكرمك برحمتك يا أرحم الراحمين؛ وما ذلك على الله 


رلك ني ذاتٍِ الإله رإنيَقَاً ‏ بُبّارك على أوصاتٍ فِلْوممَرّ 


(1)1 ومن أبدع تساتينه «الفرائد على الفرآنه تفه بائلحة الهندية قد تداونها الات حتى طبعت في برهة قليلة ثلاث 
مرار. رطارت إلى الأقائي, وملة رجه على فسلم وهر آعر شرح برز على وجه الأرض ٠‏ دعت مياتيه وشت 
معانيه؛ قهر نفسه ثنارٌء؛ قد اكب عليه العلماء تي ديار الهند؛ وظيم منه إلى كتاب الطلاق في ثلاث مجلدت 
ششام؛ رصن تدعو الله أن نرى باقيه فى أصجل هدة. 
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ا الباري 

واعلم أنه عة أسياق بين غنيمة وفيء٠‏ ألقاها الشيخ علبنا شيئاً بعد شيءء لبمد بها 
ااب مما قي الى الاب ولكن مداخل بحث هي موف وذكرى لأولي الآلباب #لعرتاح 
بها كل من كان مثم من القيل والقال؛ وقد اني الى هن لاس هع اننا لے كل 
فا هنا ررق كوك فا من الله التعال؛ ويشمتز عنها من عض بالقواعد؛ E‏ 

عن القرائد» لا له فقه في الشفس ردرايه: ولا رويّة ورواية: أو من اعتزى إلى عرب عب 
ودعا بدعوى الجاهلية؛ وزعم أن العلم انحصر فيهء فجعل يهزأ بما لا راان نه محروم 
لو بلغ الررق مولاه قغاه . 

لم إنه باش من عدّوء وقطرة من بحر احتجرناعا ارتواء للعطفان وسلوة للهيمات» وكل 
ما حكيتاه فيه فهو على لسان الشيخ رحمه الله تم تمالى ؛ وسلكنا فيه سيل الاعلام درن لقال 
فذكرنا أسامي العلماء والكُنّبٍ في أكثر المواضم. . نعم لم نسرد الأحاديث بألفاظها روما 
للاخختصارن إلا فى مواضع دعت البحاجة إليها وكذتك لم تَعْرّج إنى تقل عبارات المصئفين 
راء راث كان آمم فى بعض الملا حظات نا قد جريا مراراً أن مر'دهم كان محجوبا تحث 
الأستارء أر له يتضح إلا بعد تغل الأرراق: وألقاء الشيخ رحمه الله تحالى علينا في َل موجزة 
كأنها مح الكلامء فرأيناه علماء قاثرنا المعاني على الألفاظ ؛ ولم نعتن بها ولم نهتم: وا ا 
اليك a E‏ وكذا جربنا في بعضهم أنه يقهم شيئأ من كلامه 
وذ يريد أن يُفصِح به لمصالح تشتح له ودذلك شر فى الأدياف قلا يُطلع عليه الا عجرب ولا 
يتبّه على أغراضهم إلا متيقّظ أحاط بطرقهم » وسير عاداتهم » ومن جرب الأمور يعرف أن أخذ 
المراد من كلام العلماء لا يسهل في كل أوان. 


ثم إن المُحَشي إذا فصل المقام وقضى عنه وره حَفْتْ علينا مؤئة شرح فلم نطف 
لل 


ثتبيه وإبقاط 


ثم إني أعلنتٌ لك جهاراً وأسررث لك إسراراء أنه لم يبر لي المراجعة إلى الأصول 
وتصحيح النقول في جملة الفصول» نعم إذا اعّرتُ لي شبهة راجعتُ لهاء ومْنْ يُطالع تلك 
الأوراق يعترف أن تصحيح النقول كلها يحتاج إنى فرصي طويلة ؛ فاعتيدت فيها على ما کلت 
حررثٌ حين قراءني عليه» قان عَثْرٌ احذ على الاختلاف في موضع قلا برمين به الشيخء ۽ كانه 
م معن كما ترق الذ نه من نيه ار سكوب أ و ناك عن نوات وليعذرنى فإني قد دقك 
مدق القّطظا أني ما سَلِنبٌ نيه من الشُطاء لأني كنت أضبطه في الدرس فاحتوى الوح على 
حطا من العقل والقلم: إذا أتئ المرء يما قي اللوح لم يِلِم: نعم أعتنيث بتصحيح لقول 
ا رعيما الالعكله عاى و ا وه نما فيه ا 
اقرقةء فكلد سن سو تحرف رشيف تقب ٠‏ وك أَوْدَ أن لا : تفش سرها فأبت إلا أن تترشح بما 


^1 كلمات ان الجا 





و 

المواضم» م م ل كنا O OT‏ 

فهو من الصقيرء لطر ات نئل ويج اعرد تعنيلك يزه نينا بتي أيضا هليم 
وي اميه ررگھا أنت خير من رُكَاماء أنت 5 ومولاهاء اللهم الهحيي 


البدر الساري 


هر تعليق من العبد الحقيرء وما كان بي إليه من حاجةء بَيّْدَ أن أموراً حملتني عليه 
وسآأتلر عليك مه ذكرا. 1 ١‏ 

فاعلم أنك غد عرفت من تت بحر الشيخ رحمه الله نعالى قيسا مر وإن لم تعرئه قستعرقه بعد 
مطالعة هذه الأمالي إن شاء الله تعالى. في ن الشيخ يأتي بخرر التُقرك في درس وبطوي كشكده 
عن ساقطتها ولافطتهاء فاعتايت في بعفى المواضم أن يكون عندك من أصلها شىء إما لكونها 
من الكتب النادرة أو لكوت الشيخ رحمه الله قد أحال عليها إجمالاً. قأحبيت أن تكرت غندك 

وعنها أني اعتمدث في «الفيضي» على درسه الأخير و عدمليه عموداء ادا وحدث في إملاء 
الشيخ في السنوات الماضيية ما بُخالِفه وجب صل التتبيه عليه وجل ذلك لكون المقام ذا 
الوجوه: فكان يُذْكْر أحد الوجوه في سئة وآخر في سلةٍ أخرى حب ما تير له العقام والحال؛ 
ول سند ذللف تيكاننا ل تمان : 

ومنها أنه قد يكون نشيظ النفس فييسط في الكلام ويُدي هن خبيثات أسراره» وقد يكون 
متقبشن النفس؛ فيكتفي بالإجمال؛ فإن عَكْرتِ على تحقيق المقام في تقرير سايق ولم أجده قي 
درسه الأخير ألحَفيهُ منه في هذا الفعلى إافادة: وإنما لم أهنمٌ بها في جميع المواضع لأني 
راعيتٌ الاختصار مهما أمكن ٠‏ فإني قد بلوث الوم مآمة الطبائع العامة من الكتب الطويلة ولذا 
تجد أني أكثرسٌ في الإحالة على درم ن مذي ومع ذلك قد أومات إلى بعضى المياحث 
المهمة وإن لم أبسعله كل البسطء لان ما لا درك كله لا برك كله. 

ومنها أني ما فهمثٌ أشياء من درسه في حياتهء إما ليقتهاء أو لإجماله في بيانهاء أو لعدم 
بلوغ صونه إلي» أو لاختلاطها علئء فإذًا مهمه بعد وفته لظراً إلى ألفاظ الْمُذْكرة ذكرثة في 
التعليق خشية أن لا یکوت مراده وأكون انا ممن عزه إلبه. ثم اني أشخشى على مث في النيضي 
أيضاء لأ: ني أوضحت البيان من عند نفي ؛ وقتعث وأخْرتٌ ني | آالتر تس ونلقلث كلامه من 
مو سم إلى موضع : وحذدفت من موضعء ئلا آم أن أكون عبرت مراد: بهذه 00 7 
جربت أن تقل كلام الكبار ينيفي أن يكون على أحرفه و التي لم فود كو كنا أو ا 

فلألفاظهم شوكة؛ ولتعبيراتهم تأثيرٌ في النفوس : ولعباراتهم 220 اللطغة 
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مع جزالة الألفاظء ومع ذلك يرن فيها رمي على الغرض + فإذا نقله من لإا يُذَابِيه في العلم 
فيرف المعاني؛ وبُرّكُك الألفاظ: ررقي السارات بدون طاتل : ويرمي مي الليل. 
وبالجملة قد منه الروح: إلا أني ليت إلى التصرف ني التريب والإيضاح والييان التطريل 
والتكرير تسهيلاً للطلبةء والله على ما تقول وكيل» ري أن بعنْرٌ عني زلاتيء وأرجوامن 
العلماء أن يُعْمضَوا عن مزلاتي ء إن جه الْمُقَل دموعة. 


ومنها إدَا رأيت شيئا يرد علي كلام الشيخ رحمه الله تعالى في الظاهرء وبدا لي جوابه 
NS‏ اختاع أدي في مرترى رتم يلير لي واب به أبديته أيقاء فَإِن السؤال 

نمش العلم ؛ وأنا عر ف أن الاس على ادواف؛ لهم ل يذرق ما ذه : ولد هته ما أهمني 
عت لع وقي ضمن ذلك قد أذكر اشےاء ااا نظرى ؛ ا نسجيا فكري: وما تكلفت 
لها أصالا : ولا أردتٌ بها إبداء عنم أي ادعاء فضلل» وأ علم في إبذاء الشيهات أو إبداع 
النكاتء وأين هم مني ومن شيخي رحمه ا ا وا م الله لر أن أحدا كان اا 
مما ع كأنا دلي استفادة من شيخي هن الْعَرْنَ إلى القدم. وكل ما ذكرثه فيه إن كاي صواباً نهو 
إما من ريح كازامه أو لازمه؛ أعزوه إليه أولاً . 


وميا أن عندي نقولاً من مُذَّكرته الخاصة له؛ التي لم يكن يفي منها شيعا على الطلبة 
لر نها تليق يشان التاليف؛ اا قن حفن اوا افر 


ومنها أنه كان غعندي بعضي أجوبته في الهندية عن الاستفتاءات التي استفتي يهاء فعربتها 
إرفاداً للطلبة لما رأيتها أنقم لهم. 


ونيا انا لقم وحية ابه تعالي انك كات حلت اف خضي المسائل كابيجاك العلها: 
الق إا » فأوضحته لثلا يخَثَلْ عليك مسلكهء ولا تعزو إليه ما لا يريدهء فإن الدرس 
يجري فيه الكلام من كل باب وشأن التصديف يغايرهء ثم إذا عَظمْتَ مَضرّة بعض الثقول عند 
القاصرين لم أذكره رأماء لأن العلماء قد اقتحموا في كل واد فذكروا التقول يكل نحو صحت 
أم لاء والطريقٌ ينام المذهعب على النغرل المُشكّمة المعشمدة دون الشاذة القغاذة» فإذا رأيتٌ أن 
في نقلها دلالة للزائغين على سبيل الغ أمسكتٌ عنهاء وذثك لأن كن أحد لا يُطيق أت يسم كل 
كلام؛ وطائع الاس اليومٌ أرب في الإغراب . 


فإنهم إن صاروا ا الذي تعتبر به ين بعدهم! قإن الدين لم يصل إلينا إلا من 
قله . وثرى طوائف عن العنماء ع مسقو شين بالكلام في المتقدمين ربع ماهم ء جره عدم 
التعضشب:؛ ذلك مبلنهم من العلمء ولو سلمنا يعض ما خيسرت عنهم قافا كات؟ فإتبا المعصوم 
شر خبقسجة ايله ؛ وهلا الذي قد بأنا به رسول الله م SL‏ 
ا ارلا وا اا عضا و ا ا كا ةرانا ا 


د اپا كلبات من المجامم 


ِ 0 ت 2 كم 1 او 
اة ال كيبن قد ششالدما رقن ب الت خججارتلهيههم 
٣ - 3‏ ك 2 + 8 1 ۴ 


ومنها أني قد مدعت فيما مر أنه هال بتيسر في الرجوع إلى الأصول في حملت فصول 
IC EEE‏ ب وام ا ا 
من يقرل : 

قا عرة به. 

رمثها أنه كاك عندي تقاريرٌ من بعض المشايخ كشية الهند رحمهم اش نإِذا دقفت من 
ES‏ حو سه ع" نهذه نها 


512521111111111 
ومما يجب أن يُعلم أني مهما 0 الحافط: فهو ابن حجر ۽ e‏ انق شر سه 
الشهير؛ كلما أذكر قال الشيخ في العيني ۽ له في «القتس؟ 2 فهو كي الأول الحانظ 
يلر الدين العيتي ر ححيجيك الله ۽ 2-0 ااي شيخ ابن اجام رحمه اله » a ENG‏ كتاباهما ‏ 
رمهما أسكتٌ عن ذكر الكتاب قيعي من القرائن الظاهرة عند المشتفلينء وإذا قلت بعد نقل 
عبارة: انتهى» نهر على اللفظ ؛ وإذا قلت: بالمعنى؛ فهو على خلاف ذلك وذلك كر وكليلا 
وليعلم أني لم أذكر كلام البشاري مامه ولا أحذث مسن الحديث يجيه ٠‏ ولكن اكتفيب 
بصدره روما للاختصار؛ قعليك أن ترجم أولاً إلى الكلام بتمامه وإلى الحديت بأمره: فإن 
المْرّام لا خضل دونه ؛ وهذا مهم جدا لا بتبغي التكاسل فيه أو انتغافل عنه . 
وجملة ما قلت فيه من كلام الحافظ فضل الله التُورِيشْيِنْ الحنفيء فهو من «التعليق 
الصبيح؟؛ الشرح المشكاة المصمابيح؟ ١‏ ابل :ا المحترم الورع النفي الفاضل مو ا نا يجيد 
إدريس الخاندهلوري: زأدات معاليه؛ وهم اعد الشررح وأتفعها اللطلكة. ا ذلك ا حصہ عا 
وأيرها؛ رأحممعها للشون. الها رار لطائف المحد نين : وكفات الم بست طيع بالشام عن 
خير مدائن الأرض؛ والسذيق المذكرر من خضلاء ثلامذة حضرة الشيخ رحمه الله تعالى ؛ 
صاحب تأليفات منها حاشيته على #مقامات الحريري*؛ ورسائل في علم الكلام. 
ونقلتٌ في مواضم من دشرح المنظومةة» وهو شرح تفي جد على منظومة الشيخ 
أحمد بن محمد المقدسى الأنصارى الشهر ا وند أدمشني تبسر الشارح وطوت باضه 
في العلوم؛ والأسف أنى» أقف على اسمه لأجل ضياع أرراق من أول الكتاب» إلا أنه بعلم 


¥1 





من الشرح أن الشأرح من تلامذة الناظم شرحها في حياة الناظم”'". 


هذه عدهٌ بيات كوخا 1ل اانه 


تمام هذا التأليف في وليمة. 

SEE ELL E EE 
ا اانا سنن فنا ا‎ 
وكو نعمةأنعمت راقث فأغچيت‎ 
اب آلاء الال فار‎ 
528 ا ا ا ا‎ 
وكم من شروح ألمت في علويه‎ 
صحائف علم أو بطاقاتٌ حكمة‎ 
واإراد سار" عملي نشج بارىء»‎ 
إفا ما شعاعالشسى قر فإنها‎ 
نيارب مذي اسر فد سَطرئهًا‎ 
إذا ما آتحت الجمع والطيِمٌ كله‎ 
ييارب أدركني بلطي يمني‎ 
سبو وط ان فعسناة و قو‎ 





إت سه تبر ا4 فاش م فرط 
ودر أحاديث الرسول تريئي 
هون نه! خ ير الرض لاه 
ويارئة فوسل العلم ص احب و يده 
E ETE‏ 
تجلّى فا العلم منه فنررث 
نرا وإدراك اا 1 
اوا ا ا 
وأمُرعْ مقامائَي ينظ أمرّها 





به ور 


1 تال البلرري! الشبخ أحمد القتاشي تلرجبته مذكور: ا 
مرح اليتظرمة للخ إبر آعم س السين ا الث ادس » زيل الجكينة المتورةء عن اعاب 


“1 اج ج 


شاد على حضراث الأفاضل اللين 'اججيعوا عند 


لك المد والخراث دوما تم 2 
لشرح التخاري للمعاني نحِيعشها 
وثنك ی فى الجميع بَبِيعها 
ثمناةيوازيهاومَنَ تئتطبيغها 
وأفضل من بين الصشحاح رُفيعها 
وكشي مَبانِيه فهذداتئبيعها 
وطائاتُ أزهار رعاهَاربيفمها 
ام صابيكة #مشكاة1 قطاب طلوعها 
كواكيهدرى كقفاك تفشومغها 
وأنت الذي بعدالقّبرل EEE‏ 
إذة سرف تبقيهافكيف ينها 
نوبي وإسرافي فإني ف ريفها 
وأصنفاتفٌ أوزار غل + .مها 
وان د هعفر ننبي فيي ولرعها 
ورض ني دهراً وإني رَضيعها 
بإنصلاص قلب لا أزال أطيفها 
هوالعييٌفرّاراً رإني ١‏ ضِيعها 
CAS‏ روفاك ريعي 
ریا علوم بجثبها ريا 
فياجرٌ جهل أل بطر : فروجمها 
وس اشر ازات الجرام ضَبتيمها 
وأججول : ااا ای ا 
ومن جاء يُثْريها كذا كن ها 


ني 'الأممه سس ت ٢‏ با ي زلم سار ایا لوفي سه 


القثائيء توفي ملة 1٠١١‏ ع ويمى هدا الشرح اقصد اليل بترحيد العلي الوكيل4+ وهر في عمجلل ضضم 
بوعود في دار الي الضرية سن کې الترحيد لحت رقم NTF‏ 


ابا لُحُبَهٌ الأعلام عرجوا بدعرة ‏ فيلمع منكم لللصيقير سميمُها 
واوا اي عمو ااا د غياث البرايا للح سمج شن ميا 

وعذء صورة الإجازة التي كتبها لي إمام العصر الشيخ السيد محمد أنور ا6ا جعل الله 
الجنة مثراف الحقتها ا و رأدعر الله تعالى أن يَصْدَقٌ في ظن وارك لي في بومي 
ودي" . 

نسم ام اق ای ر 

الحمد لله الذي جل ذكره: وتعالت صفاته وغوه وعَرّت أسماؤه؛ وتواترث وَتَسَلْسَلْتُ 
لامي نشي وو ود ga aa‏ إن في السماء لغيراً؛ وإن في الأرض لغيراء 
فالعظمة إزارء والكبرياء ردازهء ا وصح أنه ووضح برهانه كمشكاء ۶ في 
مصباح ١‏ بهر نوره وضياؤف» فالكل عبارةٌ وأنث المسى» OE Not‏ 
هر الأول والآخر والظاهر والباطن وهو بكل شيء عليمء رالكلّ حوادث أعراضي؛ وهو 
المْنْد الله الصّمّدء وما عداء فهى شواهده وأتاؤه. رالعلاة راللام على لير خلقه وخيرتهء 
ات الأنياهوالرسل + الروت إلى ين الأ بالطريق الأمم . وأكمل الشرائع وأوسط اليل 
وانقطعت بو جو ده ا وكان بقي من قضر الو موضع نة خكأنها وقد تم البتاء 
وكملء فهو دعاء أبيه إبراغيم: وَيُشْرَّى عيسىء رعو اول القكر وآحر العمل» وعلى آله وأصحابه 
الشاهدين 0 وأيامه. والمتابعين ل وليه رهدامء لا يعدل بهم ع دل ۽ 
والتابعين لهم بإحسان وتبعهم؛ ون اقتدى بهم إلى يوم الدين» و إلى آخر الأجل آمين . ثم آمين. 

أما يعدء فإن علم الحديث مرفوع أعلامه» وصحيحٌ اثارى وطّب أخباره؛ ومستفيضص 
يركاته وأنواره. 
ديه وحديثُ عنهيُعجيني هذا إذا غاب أو هذا إذا ت ضرا 
ممما شن عفد امد به لك أحصلاعهما ما رافق الْنّطْرًا 

وهو اسان الدين ا وغه طرده وهه و اسن برد الله به حيرا يُمْقَهِهُ في الذينة؛ 
وإن أخانا في الله الذكي الزكي الأحوذيء المُكرَّم المقخّم المولري: بدر العالّم ابن الهاج 
الناسك تهورعلي قد امتغل على #بجامع الترمذي؟ ر «الجامع الصحبح» للإمام الْهُنَام البخاري: 
رفع الله درجائهما في أعلى عليين؛ وقرأهما وسمع مني ثلاث مرات في نحو ثلاث سنين» 
وعلق عني أشياء. وذاكر معي وراج ؛ حتى أحية ‏ والله حه . أنه قد فيم علوم المحدثين 
من س بم الطرق ؛ وفنْ الاغتبار والمتابعاث والشواهد رمذاهب الأثئمة» وقخص عرض الشارغ. 


(1) والعبك زد لازعه بعد ذلك من نيدت لا أراها أقل من سبع سين تلك عشرة كاملة؛ ولى أن أحداً فار يتلاك 
الغ ن عت عنما وسقي لكتي كنث كالفيعان لا تمع ماء ولا بت تقلأء مهل من حر بامعني على 
أقثائي ويجاماتي بدغرة اة | وأجره على الله , 


تلبات س الاسم A‏ 


وجي المتغاير و شير ذلك , والآن لما استسار مني أجرته: ابقاء لالإستاد. غر شی شی ومولاى 

سيك الوقت» مو لاتا محموة جسن الديُوبدِيء عن شه الإمام سو آنا ميك قاسم الانوتوي؛ 
تمن تيه العارف مولانا الشاء خد الغني الهلري» لم المدنيء بإستاده المثبت فى #اليانم 
الجني» تهذين الكتابين وللكتب الأشير. 

وأولتك ا ج ي ب وتشلهم 

هذا ود أجازني السيلك سحسين جسر الاي الشاهي + جا سے الرمالة الحمسنية: يا م 
نا نٹ و تبسر ین ن الماته المماضيرع؛ E‏ عن الشيخ محمد أمين 3 الشهير بابن عابلين ۽ 
ماعب ارد المحتارة بإستادم ال حي 0 وعن الد إخيثن اللخطاوي؛ محشي «الدر؛ 
أيشا. 

أت فإياى بالإلانتقال بكُتُب الحدذيثء ردثر الآخرة؛ رتغوق الله والترام اة 
و ا لو 0 

الا حقر الا فقر جمد اون اھ اا ابن هو لانا طم مما »ء 

سه ٤۳ع‏ 5 عن دى الحجة . 


كلمة لمحقق العصر الأستاذ المُحَدَّ 
الشبخ شش أحجشن ] لعُتْمَانْى 


صاحب هفتح الْمُلَهم على صحيح مسلم؛ وشبخ الحديث بالجامعة الإسلامية بدابهيل 
سورت الهند في التقربقك على ديقي الباري؟. 


تسبي ات ا ىن احير 

خاي ويفا La‏ قال اليج تاح الذين البكي في عق الس ا 

كان إماما كبيراً: وبحرا عميقء غرّاصاً على المعانى الدقيقة» نق القريحة؛ ثاقب النهى 
عظيم المَحَلُ» كبيرٌ الشأن؛ دقيقٌ النظرء عديمٌ الظير فى زماله. اه 

هذء كلمات كنت دأيتها في حى دا اهام وضاتقتها تصدق في نابشة اليد الشهير 
وعالميا. بسر العلرم مو نا الد محمد أثور شاه الكشميري ثم ويي و ست ابه ۽ سواء 
بو اء ووعة وإطر'ء ؛ فكات [ماما کےا | عميما؛ غرّاصا على المعاني الدفقة 
إلى أتمر ما فال لج كن في ناد أصحابه ولاز "فته غير أني GH‏ لالاستفادة من حه 
i‏ ا a Ce‏ والغوامش لر هة شير المسرة : ومن طالع كتابي, «قتح الملهم 
على شرح محيح عسلم» بین - له ذلك , 

فمثل هله الشخصية البارزة العظيمة القدر أغنى عن التهريفف بحاله. كيفه وقد أصبح هو 
ااا بحال من بعنرّ ی اله 5 واستفادة فء صلياء الهدكء ‏ 

إن العلوم العالية الغزيرة التي كان يسمح بها فضينته في دررسه وأعاليه ظلت تذاع وننشرء 
ودم للقوم بخدمة أصحابه وستفيديه ناصعة المطالب واضحة البيان في نقيرة وبهاء قلله الحمد 
على ذلك . فكان كما قال القاضى أبو 'لطيب الظبري : 


وسار ب 1 1 : بيليكٌالسرَكباتٌ حى نه فى E‏ تاسية E‏ 

کا نتأسف على أن ال المشورة في مؤلقاته؛ ومدثراته نقتا حشر د ررافاء الأجل قل 

أن يَنَظْنَهًا في سلك تأليف جامع بيده الشريفة. لكي المشيئة الأزئية أرادت أن يكون لأصحابه 
ع نه 


كلبة لبصشّق المصر الاستاد الْمُحَدّث اللخ شير أحمد العثماني 8 
وتخواصىٌ تلاملته حظ من خعدمة مائره العلميةء وتجديد آثارها فأصحابه الديق يسخون فى نشر 
علومه بشْرى لهم وأي معادة. وأرشث أن بَمسلهم فوله نعالى: ليلد اموا لامي ديم بابي 
لقنا بخ فيم ونا نهم من لير إن ير [الطور: 1*6 على ما فسرها الشاء غك القادر 
الدهلوى» تر جمآت القران ي ايند . 


ومن هؤلاء مكرّمُنا العزيز مولانا بدر عانم | البيرنّهي ؛ المدرّس باتجامعة الإسلامية بدابهيل 
سورت بارك الله في عمره وعلمه وعمله ‏ حت قذم لأس العلم علوم الشيخ التي كان يسمح 
بها في دراسة #صسيم البشاري1؛ بعد ما كايذ فى جمعها الفنك أعراماء ور ا بتحقيق وتدثيق» 
واخحتياو طريقة وسطى ؛ ببن التطويل والاختصار؛ بما قر به عيرن أهل العلم؛ ۽ نشم هو كاسمه 
فيض بارىء على الجامع» حيث أنجز اللة وذوسكن هك النقدية السويية لم تتفي في مطالعة 
الاب كله إلا أن القدر الذي يتعلى بالشطر أ الثاني من الصحيح + وميادىء تتعلق بأوائله 
طالعتها؛ لتر الى اف ت ل عل م ا ی بصو أن 
أقرل: إن كل موضم كما يحتاح إلى الشرح والإيضاح يوجد هناك . وإن بشي موضع يحتاج إلى 
البيان؛ فيكون في موضم أخر ما جره بما بكفي . 


ومسل الشيخ رحمه الله تعالى كمل بحر ند يُرَى وَجْهُةُ ساكنا الا أن ره الا 1 
بعشه في بحض دائماً. ٠‏ ارتب كا يَضدع بكلمات عوجزة» ونرى أن بحرا للحقائق والمطالب 
تزخر تحتهاء فلم يكن من الهل للجامع أن يَعَوص في ماب هذا البحر الزاخر شرح هذه 
الالء التى يصعب ثتاولها , 

وريما كان رحمه الله يُكثر من الاحالة على الكتب لغزارة اطلاعه واستحضارهء قالمراجعة 
إلى المصادر لنقلها بنفظها لم يكن أمرأً هين فيكون من الظدم البَبّْنْ لو ثم مدر معانائه التعب 
الكثير فى ذلك التسدة, 


زولاً: أنه جمع أفوائه المتفرقة من أماليه ما يخص موضوعا واحداً فى هوضع واحد. 
ثانا : أنه رأجم إلى مث من الحوالانت مجمعها مع بعش ر ادات . 
الا : اللا ا 


رايعا : أن كا كل سوضع اخس إنعلالاً فى ضبطه: أو قصرراً: في أداء غرضر اليح جير 
ناله حب فعدرته. 


وبالحملة : لست مئوَلةٌ جتامم شاه الأمائي على محم اللخاري؟ فما 56 يل تلد 


جامع أمالبه على تجامع الترمذي0؛ بل فاقه بكثير حتى جمعها في شكل كتاب ستتل. 
تقلها الله تحالى وجعلها له وسيلة لليركات في 'لدارين 


0 كلمة مضق العضر الأمتاذ الوص شيخ شير أحمد المُلمَائِي 


ومن الت علينا أن نشكر في هذا الصلد مساعي جمعية حمعة العلهاءَ > جي الجوهاتسبرج' لي 
افريفيا الجتوبية؛ لطبع الكتاب؛ وخدمة والمجلس العلمي: ني «دايهيل! سورت للإشراف على 
الع وعيرء: ولا سما بخدمة مؤسس المحلس امساح ميك بن هرسي اسم لی !ازمر يفي + 
سعى هولانا الميد أحمد رقا البَجمْوريء مدير المجلس العلمي»؛ رمرلانا يومف 
البنوري ؛ وا ى في الجامية الإبلاية (بذابييلاء المجهدين فى توفية ت¿ اه وختدععه ااا 
وتشاطء حيث أآصبحت مجهوداتهم E RR e‏ 
الحصول على مثل عذه المطبوعات الجليلة: | لتى يتحمل لها أسفارا عترامية الأطراف» بارك الله 
في شؤونهم وزادهم همه وتوفيقاً. 


5 جمادص الأولى ب 0۷ سر 


نيام ال الیب 


1 کثاب . الو خي 


لساري ر سحي الله تَعَانَى ا 


5 باب كيف كَانْ بَدْءُ الؤخي ي إلى رشو الله‎ - ١ 

رفول الله جل :إا وميم لك 15 أنعيئا إل وج اين من بير 
[اء' 11۳[ . 

1 قتا الحميدى عَبْد الله بي ادير فال : حَدُِنْنَا سغيّان كال : حدثنا یی بن 
سمي الانصاري قال : ا ل اي سه عَقَمَة بن وص الي 

ول : ا سيمت عُمَرّ بْيّ الاپ رضي الله عن على المثر قال سمغت رَسرل الله ب 

7 يكوك : ت الأَعْمَالُ بالئيات وَإِنْمَا يكل امریء ما E‏ فمن كانت مت إلى ا 
بُعِِبُهَاء أو إلى انرأو ياء فَهِجْرَتُهُ إلى ما عَاجرٌ إلْيه. [الحديث ١‏ أطراف ني: ٤ء.‏ 
[Ther TIAA rû +¥ * TANA TATA‏ 

الحمد لله رب العالمين والصّلاة والسلام على سيدنا محمد وآله وصحيه أجمحين . 

قال الإمام محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن الشفيرة بن بَرْوِرْيْه الجَحْفِي البخاري رحمه الله 
تعالى : 

(بسم الله امرحمن ). وليُغلم أن حديث : دگل آمر ذي بال». . إلخ + اضطريت فيه الألفاظ 
الواردة» بعشها: اياسم اللهة؛ وبعشيها: ابحمد ابلا . ۽ تال بعضهم التعارض + رظن اا کے 
الآلفاظ اختلاف الحديث. والحال أن الحديث واحد: ومع اضطرات كلماته حشسّنه الحافظ 
الشيخ أبو عمرو بن الصّلاحء وهو شيخ الإمام النووي» دقيقٌ النّظرء وامع الاظلاع؛ وليس 
صاحه النووي مثله قي الحديث . العمل بالحديت إما بصورة المح : تراد ذكر اللهء وبؤيده ما 
ورد في رواية: «بذكر اش وإما يرجح اللفظ الأول لأن أول ما ثزل من القرات: أو بن 
رن فالتّأسي به يحصل بالشروع بالبملةء وأيضاً يؤيده افتتاح كنب رسول الله ب إلى 
الملرك؛ ونه في القضايا بالببملة . وراجم [المئم؟ ر 'العمدة» للتفصيل”'. 


417 أي فيما ذكر غي المقدمة. 


۳ 


ا كنات بده الو سي 


وبالجسلة : فل ایر اد غلى ارجام البخاري في اقتتاحه الصحيح بال اة درب اتحيد» وها 
يذكو من حمل ا ؛ بالحقيقي يه ا ا أو العرفي ؛ ا يعأيه؛ لذن 

(باب): لفط الاب مضاف. زی اكد ولاك قال الرْضِي: إن المفردات ممل 
السا ولا يجب ته دل بو جه الناطر إلى الحدبيفىي وكوك اجو اب اليف 

(بَدُء): مهموزء وقيل: بدوء بمعنى الظهورء والأول أرتى؛ لما قي بعض التسخ : 
كيف ابتداء الو حي ولاأنه نظير نوله ثيما بعد لبدء الأذاث: و "يدم الحيض.؛: قهذا بدء 
الوحي على شاكلة أخويه. واعثّْرمَي عليه؛ أنه لو قال: كيف كان الوحي؟ لكان أحسن» لأنه 
تعرضى فيه ليان كيفبة 'لوحى مطلقاء لا ليان كيفية يدء الوحي فقط . وأجاب عنه شيخ الهند 
رحمه الله تعالى أن البدء هبنا عام؛ سواء كان زماتبا؛ أو عكائيا: أو باعتبار صفات المُوحى 
إليهء فيدخل فيه سائر ها يتعلق بالوحيء وجواب اخر للشاه ولي الله رحمه الله تعائى قرا جمه 
من "ترأاجهه . 

وما نشم لي بعد الامعا معان فى ممه والنظر إلى لعب تر دا کیلع الآذات و بده الیش ١‏ أن 
النذء عنده لأ يخخصن ب بالخصية الانتدائية ر ل يعتير هما يضاف إله لفظ البدء بما فيه من أحواله 
أولاًء ثم يضاف إليه لفظ ل IE‏ ا جحي دي سا 
الأذان؛ ربدم الحيض+؛ ثم لم بقتصر على “ول الال فقط: سالا مر ارق 5 
الآخر؛ قفهمت من صنيعه أله لا يريد من لفظ البدء البداية نى عقايل النهاية؛ بل بدؤه بعد أن لم 
يكن ء ووجوذه من كنم ألم فهو سژ ال عن عدا الصئس بتمامه ۽ 5 كف بلا 

فالحاصل: أب معتاف السؤال عن جتس الوحبي: وجلس الأآذان: وجتس الصوضيء أنه 
كيف جاء من کے الحدم إحى | سأاحة الو جود؟ وحيتئكل معئاه كونه بعل ل لا بدايته فب[ 
نعايثه ۽ رهذا التصرف فى سط اء مستغاد من كلام المصتف ريه الله يغاي نفسهه ل ا 
تسركفت في كلاعه؛ وصرقته عن ظاع ع 


(46 ويقول السف الصيف وثؤيفه مسطة البدر: وات نظر فيي السحافظ رحمه الله تمائي» لآب بدء اتوحي يهنا المعتىي خي 
بدره وظهوره» نصار مال الخن راحداً: غير أن النظر ني لفظ البده إلى ظهوره آولأء بشلاف اليدره فإ 
الظهور طلقا فإن منت نلث: كبك طبر الرحي وكيف بدأ؟ وإن شت لت : كيف وجدت تلك المحقيفة أولاً؛ 
فهر اا بمعتى لا سايق ناه لا بمعتى المتقدم عدى الغير. كب في الفقه. لر قال: :أرل عبد أملكه قير حر ؛ تمدك 
عدا عتق؟ مم أنه ! لم ينك غبى هذا العباده تكذنث معتى يده الوحيى وجرد أو لأ بعد آن لم يكن لقع بلا حفط في 
هذ الاعمبار أعزاء 1 عي : کون اند آول آجزاله يل اعيرتث الحثيفة جملة؛: تالسفيعة اللطف ولا يكرت 
بدؤها إلا ظهورها؛ شم معى الأرلية مراعا نيه نإب الوحي كان القطم يعد رمن عسي عليه اللام ثم يدأ من زمن - 


كتاب بده الوحي ۹ 


س س س e‏ ت -— 





وبعيارة أخرى ٠‏ معناه: كيف بدأت تلك المعاملة مع المخلوفات؟ ولك أتاتقول: إن بدء 
الوحي مقصود بالذات. ويقاءه مقصود بالبع . أما على الوحي مسيجيء الككلام فيه عن قريب . 

ولعمري أن المصنف رحمه الله تعالى أبدع في بده كتايه؛ تصرء بالوحي على حاجن 
دأب المصتفين رحبهم الله تعالى» إشارة إلى أن أرل معاملة العبد مم ربه إتما تقوم بالوحي ٠‏ ثم 
بالإيمان؛ ثم بالعلم » ثم بسائر الأعمال كما قال تعالى: لا کت ری ا الب أ ا 
[الشيري: ؟ن] الأية ثم علمّه ما علمه باتوحي: فهو مقدمه للإايسان والأعمال» فهو معدم طبعاء 
نلا بد أن یکوت مقدذما ونمعا. 

(وقول الله ضر وجل) أراد به التوجيه زليه + والرعاية له والاستيناس منه؛ دون الاستدلال 
به. ثم اعلم أن المصدف رحمه الله تعالى ريبما يذكر قطعة آية ولا يذكرها بنمامها. ويكون 
مقصوده في اللاحق أو الابق: فحصسر هناك الناظرء حيث لا يرى لها مناسبة بالمغامء قاعلم 
رلا تغفل. وإنما انتخبها المصنف رحمه الله تعالى من بين سائر الآيات تكونها أبسط آية في باب 
الوحى»ء والغرض مته بيان مدا الوحى؛ أنه هو سيحانه رتعالىء وأنه اذا كان مبداً هذا الوحي 
a‏ والنوين نو سيدة :لوعي لال الكتاوين مروتو ابي كنا كرا 
بوحيهم؛ وأنه لما كان مبدؤعما واحداء فإنكار هذا الوحي كانه إنكار لوحبهم أيضاً . 

وفوله تعالى : كنا أَرَسَيْئا» بيان سنةء أي إيحائنا سلة قديمة من لذن توح إلى يومنا هذاء 
ولیس بأمر جديد ليترحش مته موحش ويتأخر عنه متأخر. وإنما خص نوحا بالذكر؛ ولم يذكر 
آدم عليه السلام: لأن الوحى قبله كان في الأمور التككوينية» ولم يكن فيه كثير من أحكام 
الحلال والحرامء كما ذكره الشاء رلي الله رحمه الله في رسالئه : «تأويل الحنيث؟. 

وذكر الشاه عد العزيز رحبه الله تعالى: أنه لما هبط أآدم عليه السلام من الجنة أعطي 
بذورا للزرع: وأكثر أحخامه كانت من هذا القبلء ثم تغيرت شاكلته من رمن نتوحه فنزلت 
الأحكام والشرائع؛ كما يُعلم من التفاسيرء أن الكفر إنما ظهر في الشبط السادس من قابيل؛ 
وأول رسول بعثه الله تعالى لِرهْقِهِ هو نوع عليه الضّلاة والسّلام ولم يكن قبله كقرء ومن ههنا 
حار لقبه: نبي اشا فإنه أول نبي بعث لإزهاقٌ الكفر؛ رالناس كلهم الأن من نسَلْدء نهو آدم 
الثاني ٠‏ ومنه نشر العالم من بعد لغه» كذا ذكره المؤرخون. 


ثم إنه لما بعث ودعا الئاس إلى التوحيد ولم يؤعنوا به وكان من أمرء ما كأنء واستغر 


= نينا يي نهر كثرله تعالى: 8 قا بدا الل خی بد4 ناه كما خاشناكم بعد أن لم تكونوا شيك كذتك 
تبعشكم انيا بعد موتكيء فَسَليٌ العالم جسل من الأول إلى الآخر هو بدزه؛ لهذا ده الوعي معناء: وجود تلك 
الحقيقة آرلاء رإئما طولت فيه هذا التطويل» لإيضاح مراد الشيخ رلفهيمهء مع الإبماء بتأييده من نة أخرى . 
لم إن الفرف بين كلاعه وكلام شيخ الهند رحمه الل تعالى أن ثيضه أخذ العموم في البدء بحسب الزمان والمكان» 
رها رحمه الله تصرف ني الوعيء رأخذه جملة بما قي ثم سش هندء أنه كيف ابئدأت تلك الحققة؛ فلي 
سالا عن جره من أجزاء الوحي؛: بل عن المحقيقة» وهي ننسحقق في جميم موارد تحققهاء غذكر جميع أعوالها 
باعبار نحني تلك الصققة هتاك لأ ياعثار جزء دون جره رخالل دون الي 


يأل كناب باه الو حي 


له على الجُودي» لزلت الشريعة وبعض من الحلال والحرام. فعند النْسائي من كتاب الأشربة 
من الطلاء ‏ ما يدل على بعضى أحكام شريعته عليه الصّلاة والسّلام ‏ عن ألس #يصيرين . تال : 
سمعت عن أنى بن مالك يقول: إن نوحاً تنك نازعه الثيطان ني غود العرْم» فقالك هذا لي ؛ 
فاصطلح على أن لنوح ثلنها وللشيطان ثلثيها. رإن فوحاً قد كان وضع عود الكرم؛ ومين كل 
جوا زور جس عين رقب الفلك وطغى الماءء فإذا استرت شه ونزل منها نازعه التطانطي 
وٹ الكرم وادعاه لقهه فإن الخمر يتشد مته ت 'تفصل الأمر كما في الحديث. 

قلت: وهو يفيدنا في جواز العثلث من الأشربةء فإن الللث صار لتوح عليه الصلاة 
والسلام ٠‏ فيكون سلا ل اتةه وصار الثلئان للشيطان نإك يقي فيه شىء Ss‏ في يكل 
لحرت حط اللات اقا فاا اا ا حي ترج ية السا a‏ والللام فكون حلالاً. قال 
ابن رشد في التهافتها: إن تعليم القيامة لم يجن قبل التوراة: أقول: بل هو عدار النيوة؛ 
وأساس الأديان السماوية» وشرانع الأتبياء؛ قلا بد أن يكون تعلييه عن بده الأعرء فإن الشريعة 
وإن اختلقت؛ إلا أن أصولها لم تختلف قط. وفى التفاسير: إن حرمة الختزير كانت من زمن ادم 
عليه السلام. نعم تحتاج أمثال هذه النقول من المفسرين إلى الانتقادء فكيف بالقيامة واعتقاد 
حقيتهاء فإنها من أصول الدين؟ 

شر الحديث على نحو ما قالوا 

واعلم أن الحديث تكلسوا عليه تديما وحديثاء وهو من أساس الدين»؛ حتى روي عن 
الشافعى رحمه الله تعالى: أنه يدشمل فيه نصف العلم. وروي عن أحمد رحمه الله تحالى: أنه 
لث الإسلام؛ أو ثلث العلم. وقيل : ربعه كما فيل : 
تحمدةالخير عسدننا ا اريم قالهِيُ خيوالبريه 
ان قالشّبّهات: وازُقفَدء ودع ما ليس يغييك: واعنغليٌ بتيه 

ونبهما علي القاري رحمه الله تعالى إلى الإعام الشافعى رحمه الله تعالى "رحو مهو هته 
بل هما لشاعر آخر كما بعلم من شرح ' 3عقود الجمان: للسيرطي رحمه الله تعالى 

N‏ ردي عع امامت 0 عق 0 #مندهة بلفغل: ان بالثيات؛ روان 


سای ي سي يوه #1 ؛ والحاكم ني 6 وب ويه _ 





وأائعئه : E‏ له ثقات ج ن ابن مهود رضي الله شمنه : كات ١‏ فيئا وجل 


نحطب امراة ل" قيسء نأبت أن تنتروجه حتى يهاجر؛ تهاجر تتزوحها., فال: فكا 
س ر 
شال امن دفيى العيك: لم يصئف يُصئف أحد في شأن ورود الأحاديث؛ إلا ما بلغنى عن أبي 


حفص المكترى ؛ أنه صنف في هذا e‏ ولو فعله أحد لم جداً. 


كتاب بده الوحي 5 


+ فعلواء دلالة على الدرام وا ستمرار. 
ذكر الكلام في الفرف بين اة والإرادة 

واعلم أن المعتبر في الإرادة هي إصدار المرادء ولا يعثير فيه غرضل للمريد» بخلاف 
الديةء قإنها يعثير فيها غرضص» ولذا لا باد ترك معها ذكر الغرضى: فيقال: نويت لكذاء بخلداف 
الشرغى. ولذا لا يقال : نوی اش بل يقاي: أراد الله. 

أقرل: حاصله أن النبة لما عر فيها الغرضى؛ فلو أطلق ثفظ التي في جنايه تعالى لأوهم 
تعليل أفعاله بالأغراضى» مم أنهم قالرا: إن أفعاله تعالى لا تعلل بالأغراض رغد مر متا تحفيقه 
فى المقلمةء وأنه لاا استصالة فى كوف أقعاله تعالى معلية بالأغراض »؛ وا زموه کي إبطاله 
باط عي 1 لما استعسل الإرادة فى لان الشرع دولا اله اقتصرنا في الأطلئى على ما ورد به 
الشرع» ورأينا التحرّر غما ثم برد به الاطلاق آرلى . وكذ' حجررا عن إطلاق الحرم فيه تعالى؛ 
وقد وخم في مقدمة مسلمء حوره التبريزي ) والله تعالى أعلم. 

واعلم أنهم كل شت A‏ رانلاو" a‏ كل علي 
مسائلهء وه إلى مطكثاراته. ولما لم يكن فيه بذ من التقدير؛ إذ لا معتى لكون ذوات الأعمان 
بالنيات» ثثبوتها حا وصورة من غير اقتران 'ثنية بهاء فمنا من قدر الثواب بدليل قوله فيما بعد: 
الفهجرته إلى الله ورسولهة وهنا هو اللوابه ومتا من ندر الحكم كشارح دالوقاية+» فمعتاه 
عتدنا: ثواب الأعمال أو حكر الأعمال بالات على احجلاف التقديرين وقدر الشافعية 
الصحةء لأن متعاقات الظروف لا تكرن إلا من الأتعال العاعةء والصحة منهاء فإن الثراب بعد 
اليصصةء فمعيتاة عندهم: ج پا الأغمالي بالثسات , وعلى شنا جالاًعمال ال عدم الات تعير 
خالية عن الثواب عندنا وباطلة عتدعى. ثم بنرا عليه امتراط النيه في الرضوء. 

أقول: ركلام شارح «الوتاية؟ رإن كان أولى من غيرء: إلا أنه حلاف الوجدان. أما تقدير 
اللو اب والصصة قلا يصح عندي ‏ 

أما الأول: فلأن تقدير الثراب يؤدي إلى تخصيصين في اتحديث : الأول بالدار الأخرة؛ 
فإن الثراب والعقاب من أحكام الآخرة. والثائى : تخصيعه بالطاعات فقط؛ لأنها هي التي 
يتاب عليها . 

بخللاف المعاصى» تإنها يعاقب عليهاا فلو قلا تواب. الأشمال اتشات بقتصبرٌ الحديث 
على أحكام الآخرةء ثم على الطاعات. وأحكام الدنيا والمعاصي تخرج عن قفية الحديث 


پر ا 


ومدلوله» ولا بق له علاقه بها؛ ٠‏ مع أن الحديث عاء ا فاده المعاطي مذكورة في آخر 
الحاديث صراحة كما قال: #رمن كانت هجرته إلى دنياه. . إلخ فيم أن الحدهث ع لم يُرِدْ في 
الطاعات فقط. على أن محة الأعمال والطاعات هي كونها بحيث يترتب علبها الثواب فإذا 
حلت عن الثواب قد بطلت» فسا ر مآل تقدير الثراب والصحة واحداًء فيلزم عليهم ما لق على 


من كدر التسيحة أا 


والتزمه المصعون إلا أنهم رأوا فيه ثقعا يسيراً فى الجواب عن مبألة اللية» فرضوا بهذا 
التقع اليسير بالشرر الكلر: واعتار؛ا عدا التقدير مم أله لا يجدي أيضا كما سيجيء ۱ 

وأما الثاني أي تقدبر الصحة فيؤدي إلى تخصيصين أيضاً: الأول بأحكام الدنياء فإن 
الصحة اسم لاستجماع الشرائط والأركان» يست يُنْقط الفرض عن ذمته؛ ركذا الطلان نقبضه» 
وهما من أحكام الفقه والدار الذنيا. وحيثل يقتصر الحديث على أحكام النق والدار الدتياء ,ل 
يُشمل أحكام الآخرة. والثاتي أن من الأفعال ما لا يقال فيه: صح ار بل ه فإن الصحة تجري 
فما فيه جهتان. الصئة والضر مةه أما الحرام قطعاً أر الال قا قال قي 000 
بعلل مثل هن قل رجلا أو زتى اورت فلا اف إله ص فتله وزئاه وسرقته أو بطل . 
فيكون الحديث ماكتا عن هذه الأحكام؛ مم أنه عام لجميم الطوائف كما علمت. على أن 
الصحة والبطلان بهذا الا صطلاح من المصطلحات الحادثة؛ رلا ينبني أن يحمل الحديث على 
مصطلحات الغئون ي ب بل يجري عنى صراقة اللفةء غاءا كلام على شر سیم 


أما الكلام على مسائلهم فقال الحثقية: e‏ الوشوهه وقال | به 
بلونها, . والحديثٌ وارد عليه فقال بعضهم: إن الحديث إنما ورد في العيادات دون العَربات 
والطاعات. وتحن نلتزم أن الوقوء بدرن النية لا يتعقل عيادة. أم آنه لا يلح لكونه مقتاحا 
للعلاةء قل يدل عله الحديكة اا 


قال الشيخ زكريا الأنصاري: العيادة يشترط فيها النية ومعرفة من يُتقَرّب إليه. والقزية 
بشترط فبها معرفة من يتقرب إليه دون اثنية؛ كتلارة القرآن. والطاعة لا يشترط فيها شيءء 

تبي أقول مر اعا مسائل الدير اا إت الدين مركت من نة اتا ال ادات 
والعقوبات» والمعاملات؛ والاعتقادات والأعلاقي. أما الأخلاق والاعتقادات فالحث ع 
في كتولهماء والبواخي مدكورة في انشفه , 

با العيادات فالمتصود هلها : | صل ع وأنْصرم» وار کا والحج . والبة شرط لصحتها 
با لأجمام . 

وجا المغامنات فأيفضاً خحميه: متاكصحات ي ومعاو یات عالية: وخصرفمات:؛ وتركات ؛ 
واعانات . ولا تدرط النية لصحتها بالاجماع. 


کټا بل ا اد 
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0 العقويات لخ أب e‏ وفلف 1ا ST‏ ر سے لكا و فا س ولم يشت ط فيها 


الة واحد مته" 

فیا لیت شعرى]| كيف زعموا أن الحديث وارد علينا وموافق لهه؟! عم أتهم أضجوا عنه 
المعاملات والعتوبات بتمامهه! أيضاء قثر كان الحديث يرد علينا في الوسائل فط ء خمد هيد 
عليه فى المعاماات و'تععويات . 

ثم أقول : إن من الوسائل ما يشترط فيها 'لتية عتدنا امش + ال لوفو ادن 

نها شرط للصصة فيهما ٠‏ والعسجب أن الامام الام وُزعيء والحسن بن حي لا يشترطان اللية في 
عن انا E a‏ فى عدم ار اضاالنهة, 

اا اشتراطد اليه في العم عندنا؛ لان ارقي لست طهوراً يطبعهاء وإئما هر 5-7 
كما كال 22 : جعت ! لى الأرض ى مسجداً وطهورا:. وإنما العمل الجعل فيمأ بنصرف انش 
عن عقيقته ا م به في أصئهاء وإنما مجعلت طهور' ليذه الأمة كوامة ها 
e‏ كهور! الع ٠‏ بل انزل علي هذة انصقة كما قاب . واا ين ا 
عدي :! » [الفركان: ۸ خلا یتاج فيه [ي | يةه بل , لقع به الطيارة يسجرد استعماله. تھ لا 
يطو عيادة بنون e‏ يلات الت ا TT‏ بانطبع؛ 
ا حا ح إلى ضم اة ليظهر معتى | بجعا 


ات 


وعدا كما شرص 
الصلاة الوقتية ولم يتو جمع التأخير: يكو فاسقاً عندعمء فلا بد له أن ينوي الجمع قبل مضي 
الوقت قي التأخيرء رقب] ححا لصي التقالك قطنا القة كن «القراقيب ا 
نطوم درش الماك اج عم ب د ا ال 2900 
واف كات حوور ا رطاف : 


e E‏ الصا تين ٠‏ فإنه لى مضي اوقت 


- 1 


ورك له الغو E o‏ قل رو A‏ كارف Eo‏ 

لسطلى والمغيدذه وكثير مئ السقا E‏ النضم 0 
0 هالتييل إن فلا : إنه ماء مقيد فلا يتاس أذراقتا؛ وإن قلن ؛ إنه مطلى قكدتك: فإنه 
ت ی كالشواح؛ ا كل ا د "قبسم ال الأطلاقء فوضعه تحت المطلق وقوق المقبل: 


ولط قه النية إظهار' لاترارتكه: ولو ع ا ي 
الغبائة: وهذا كانصفقةُ 'تقاضصرة تعسس ايهم د حب فى الحتةة المطلقة؛ وقلا ي المصار ؛ 
فأقاموا المراتب: وجعلره! فرق المجاز وتحت الحقيثة وسموها: حقيقة فاصرة. 


نالحاصل : أن في الوسائل أيضاً ئية عندتا ولو في الجملة. ولو تعمقنا النظر قالنية مرعية 


1 عا اعبط التسحيمه: رګډ قال شيوكى ره الل تشامى E‏ و عد عبشم در ع عد امخهر جنها ١‏ واا ي د اللهم 


إلا أن بكرن إله لا يجري علي أعل 'ندمة. 


5 كتاب بدء الوحي 





في الوضوء من الماء المطلق أيضا؛ فإنهم إن أرادرا بالنية الملغرظة والحثارة المخصوصة فلن 
يجدرا إليها سيلا . 


وقد صرح ابن تيمية وغير واحد من العلماء: أن التلفظ بالنية لم بثبت عن اللي نة مدة 

ضمرةء ولا فر واحد من الحاية والشابعين؛ ولا هن الأئمة الاريعة E e‏ 
أراديا بها النية التي تكون قبل الأفعال الاختياريةء فحن وهم ليه سواء ولا رها صا 
والنية قبل الصلاة لبت إلا أن يعلم بقلبه أنه أي صلاة يصلي؛ فكذلك في الوفوء. ولا أرى 
أحداً من الحنفية أنه يتوضأ ثم لا يكرن له شعور في نغ أنه يتطهر أم لاء فالنية آم قبي لا 
مناص عنها في الأفعا' ل الاختيارية. وإن أرادو' بها زائدا على هذا القدرء ليس إليه إيماء في 
الحديث ولا حرف ولا شيء. 


وجملة الكلاع أن النية التى ل تصم العبادات والأعمال بدرتها لا تزيد على ما قلا . ٠‏ رشبي 
توجد في وضوه الحتفية والشافعية سواء وء فأين الخلاف وأين الإيراد؟ اللهم أن يفرضي 
كدر ف السكاطقة ا ضما أن رجلا جاء وقد مر السحاب من قوقه وابتلت أعضاء 
وضوئهء فإنه لم توجد منه نلك النيةء فهل يباح له أن يجترىء بلك الوهوء ويصلي؟ فلو كان 
الاختلاف في هذا الجزء الذي فلما يتفى أن يُبتلى به في عمره فالأولي أت يفرز بالبحث عنه 
ويترك تحت مرآحل الاجنهاد؛ ولا يدل في مراد الحديث لثلا بصير مراده ريا بعدما كان 
بدبهياً . ولكن يُعلم من كلام الطرفين أنهم بزعمونه: كأنه مصرّحٌ في الحديث» فَيْلْمٍ كل واحد 
منهم الآخر أنه حالف الحذيث مع أن الحديث لا ماس له بموضع الْتْرَاعَ» كما ستعرف عن 
قريب إن شاء الله تعاني . 


تفالحاصل : أن الحديث إن قصرناه على العبادات كما بعلم من كلام الطرفين: وعلى 
الثراب ٠‏ كما يعلم من كلام فقهائناء فنحن ناترم أن الوضوء بدون إلنة لا يسقد شيادة أما أنه لا 
يصلم للشررع في الصلاةء ولا يقم مفتاحاً ثها قلا نسلمه: قإنه أمرٌ حسيء دمعتى الطلهررية ف 
أظهر؛ فيقع المفتاحية بلا مرية. . وإن ادعوا أن الضروري منه هو الذي يقع عبادة ولا تصح 
الصال؟ة إل به فذلك نداء من بعيد. الم م إت أرات ا بالعبادة ما هر تفسيرها في كلام شيخ 
الإسلام ركريا الأنصاري؛ فعلبهم أن يُقيمرا عليه دثيلاً؛ أن الفروري هو الوضوء بهذه الصغة. 
وإن أرادوا بها ما يؤجر عليه قسلم > وتحن للتزمه ونقول: إن في وضوئنا أيضاً أجراً وإن لم 
يكن عبادة بالتفسير اندي سرء كاب القّريات والطاعات ا عسانة ؛ بجعنى أنها بجر عبليها. 


فم ور ع سوق ا وق أنكم أوجبتم 'نئية في الخطأ مم أنه لا ية قيه. وفلتم 
بطهارة اکرب وله ليه ف EN‏ اقب الال نتوين با ا عا ا عا حيثك جمتم اله 
شرطاً في إحداعم دون الأخرى؛ فاجابوا عن الأول: أن الحديث إنما ورد في الخطاب 
التكلغي؛ وهو متعلق بأفمال السكلفين بالاقتضاء والتخييرء دون الوضعي؛ وهو أن يكون هذا 
سبب ذلك أو شرطهء كانلدلوك للشمس واقتل من الثاني وعن الثاني : أنه من قبل الشروك دون 
الأفعال. تلت :- وكلها تفلسف وأمارة عن عدم إدراك المراد وعدم إصمابة المرفي , 


كنات بله الو حى م 


هذا تحال به كام الأكثرين متهم ه رم حو له كليات الباقين؛ والأمر 3-5 ني الشفاء! 


والذى أراه: هو أن الحدبث لم برد في وجرد النية وعدمها كما يشعر به تفاريعهم. ج واا 
ررد في بان الفرق بين الئية الفاندة والصحيحة فقال: افمن كانت هجرته إلى الله ورسو له4مفهاده 
له صحيحة. ركال: اومن كانث هجرته إلى دنيا يصيبها أو امرأة يتزوجها» فهذه نية فاسدة) 
فالحديث فصل بنفسه آخيراً ما أجمله أرلاً وصرّح بأنه لم يرد في بيان حكم الأعمال الني فيها 
التية والتي ليست فيها الثبة؛ بل جاء بيان متفعة النية انصحيحة ومفسدة النية الفاسدة: وللتمية 
على أن للأعمال ربطاً بالنيات؛ فلا يغتر أحد بحسن علانته مع قبح سريرته؛ فإن الله لا پتظر 


إلى صوركم وأعبالكم ؛ ولكن ينظر إلى غلويكم ونياتكم رهذا الذي يناسب علوم التبوة. 


أما الكلام في السصحة؛ واللطلان:؛ والجراز؛ والكراهة» نإنما هر وغظيفة الاجتهاد. وما 
يجب عليه التنبيه من جهة التبوة. هذا لأن رجلا بصني طول ليله؛ ريصوم طول نهاره؛ ويجاهد 
بتقسه ومالهء ريحم ويسعيى ا ومع ذلك لا يزن عمله عند الله جاح بعوضة إذا كان لغرض من 
الأغراض. الدئيوية» وعذا كله لفساد سريرته. . ويكون رجل آخر قلا يكون له عمل صالح بذكن 
فييأس من مخفرته؛ ثم تخرج له باق وتورّن بائر أعماله الطالحة فيزنها ويرجحهاء وهذا 
لحسن طويته ميو ee r E‏ ااا 
ات قال تقال > ااا انهه 1 








والحاصل : أن بركة الأعمال ومحقها تباط بالنيات على نحو عا علد ١ابن‏ ماجه» في : باب 
التوفي على العمل ه يقول: سمعت رسول الله كه يقول: #إنما الأعمال كالرعاء» إذا طاب أسفله 
طاب أعلاى وإذا فسد أسفْلةُ قد أعلاءء. وإسناده معيف. وكما في الحاشية: الإناء يترشحء 
بسا فقه. والظاهر عنوان الباطن . فتنوع الأعمال وتلڑنها تدور بالثيات. ولبس عمل إلا وله ِم 
بلون نيته ؟ إن خيرا ا وان ا ا . قالشة الصحيحة مكمرة للبر كات رتو جب 
الأغمال. والفامدة تمحو الأجور وتحيط الأعمال. وفي مثل س قص الله سجانه: #من ك6 
ا لحيو لي وربقم ری !لم غلم فها ع س ا عون 3 ل 0 N‏ ف 3 5 
د أ € [مود: 3 ١‏ فنعى على من كان نبثه مكذا أنه قد حيط عمل ونال تعالى 
انی نق مالم ِكل شتا ولا مين اش واو الام فسا مم فشن وان عله واب صاب دابل 
وة ملا ان٠‏ 14؟] لوشن هد قوت أفوالهه اب مرطحاي اله وميسيا من َي 
گنر جم ریو أسابها وابل تات الها تي4 الآية [ليغرة: 155]. 


رلما اتكشف الغطاء عن رجه المقصردء وظهر أت الحديث ورد في جيم أنواع الأعمال 

رلم يختص بحكم دون حكم. N yy‏ 
مادحاً لمن نوي نيةٌ حسنةٌ» وقادحا ثيمن لوي تة فاسدة فحبط عمله: على أن ما ليس فيه نية 
جارح عن متناول الحديث.. وأن الحديث لا يساس له بموضم ا 
الوخيوء بالنية وعدمها إلى الاجثشهاد. رما يدلك على أن الحديث عام كما قلت ما قال البخاري 


5 كاب يله الوحي 





نفسه باب عا جاء أن الأعسال بالنية والجسبة» ولكل امرىء ما نو قبل فيه الإيمان» 
والوضوة» والصلاة؛ والزكاة؛ والحح؛ والصومٌ والأحكام. . . إلخ. 

ثم الحديث لما كان عاماً عندي فينبغي أن يكون التقدير أبضاً كذلك كالنتاعى والركاة. 
رالعيرةء والثمرة. والحسية: تمعناه؛ نساء الأعمال وزكاؤها وعبرتها وحسيتها بالتيات© ولست 
أريد من العبرة والجسية الفقهي ؛ لثلا يرجم الكلام إلى مرضوعه بالتقضء بل أريد على دد 
قوله و *إنما الأعمال بالخواتيم"» وفي لفظ: «العبرة بالخواتيم؟ أو ما سواها من الألفاظ 
التي تدل على اعتناء جانب المرائق؛ وعدم البطلات بجائب المخالف . وهذه الاألفاظ كلها 
ذلك , ركان تتدير الألفاظ إليك بعد عا عرقت حقيقة المراد نوك O Ee E‏ العمل » 
والنيةء والغاية. فأشار إلى الأول بقوله: فمن كانت هجرته؟ لالهجرة عملء و إلى الثانى بقوله : 
#إلى اللهه فهو نية» وإلى الثالث بقرله: «فهجرته إلى الله ورسولهة وهو غايتهء وهكذا في الجملة 
الثانية . 


الفرق بين القرينتين 

قد سيق إلى يعض الأذعان أن قوله: (وإنما لكل امرىء ما ترى* مؤكد لقوله: تإنما 
ال عمال بالتات؛ة مم أنهما يقترقان من وجوه. منها كما قال النيخ التندي: أن الجملة الأولى 
yT‏ ا وله تظائر كقوله : الكل أمة أمين» وأميرٌ هذه الأعة 
أبو عبيدة بن الجراح؟. «رلكل شيء زيئة» وزينة القرآن آخر البقرةة. فكون الأمين في كل آمة 
وكون الزينة في كل شيء أمر يعلمه أل العرف أيضا ويستعملونه نه فيما بيتهم. ثم جاءت الشريعة 
وبهت على أن تلك الحقيقة سم ت الها أيضاء قدت على أهي- هذه الأعة. وعدا هما ل" يحلم 
إلا عن تلقائه على حد . #ررينة القرآن* وهى لا تقتئى إلا م جهتهء مين آلها البقرة» وكذنك: 
«الأعمال بالئياتة جملة بستمملوتها أعل العرف ويقولون: هذه ثمرة أعماله "يعني عملون كي 

والجملة الثانية: درإنما لكل امرئ ما ترى؟ حكم من جائب الشرع وتشييدٌ لما جرى 
بينهم وتتحقيقٌ لما اغتبروه. وقيل: إن الأولى علة فاعليةء والتانية غاثيةء ففي الأول بيان 
للنبة رهي هؤثرةء رفي الثائية بيان للفاية والثمرة. إلا أن الأغبياء جعلوا الغاية أيفاً غلة 
قاعلية لفاعلية الفاعل؛ إلا أن يعرف بين الفاعلية للشيء وبين الفاعلة لفاعلة الفاعل للشيء. 
وحينثل وإد كانت الغاية قاعلية: لكنها لفماعلية الفاعل. للشى» : ورك اديه نفسه. دوقيل : اب 
الأولى في حال الأعمال؛ والثانية في حال العالمين. وتيل: مقاد الأولى مرورة النية بى 
الأعمال:؛ فهي المدار لحبطها وعبرتها. والثانبة في تعيبن المنوي؛ فإن لكل امريء ما توي: 
ملا بد أن بين المنوي . 

ثم ما المراد بقوله: ما نوى» هل المراد سنه الغاية والثمرة؟ أو عين ما نوى؟ والأظهر 
عندي هو الثاني . ذكل بجلا في أخرته عن عمله وعين ما ينويه في دُنياه. ولهذه الدقيقة ورد 
الجزاء بعين أثفاظ الشرط . والناس لما نم يتقل أذعائهم إلبه شمروا للجواب عن اتحاد الشرط 


كناب بلء الوحى ابام 


والحزاف؛ ادن الايد دان مم الله ووسوله الا من هاج اهما في اليا آنه يبك هجرته 
تلك بعيتها في الأخخرة. کک کک ولك کر ظا ازيف اعدا 
[الخهف : 15] و فال تعالي : رمدو ا ا ے4 [ لكيف: 235] دهت حقغه غا متها 0 
رفهموا أن فى ادنيا أعمالاً وفى الأخرة ثمراتها. لم أشكل عليبم عسألة التقديرء وقائوا إن 
لاال ع علبي عر لاه و 


وليس جزاء داك عيين قتغفالنا وة .د رجدواهايعملود وعولوا 
وفى اللخ ال نار ما تورطام 0 ا و 3 5-9 5 ا ا ف بزو 


و ستتر رة ره با 52 تعالى فى مشاه 


صل شراط سنوح الح ثيات لاحراز الثواب 
نوله : #إتما الأعمال بالنبات» يُشعر بكفابة النية الإجماليةق وفوله! “إتما لكل امرىء ما 
توي يشعر يتفصيلها زر ارو ليع لوف ركم بجا عاتم لذو تعد لام منه التفقصيل . واندى 
بظهر أن الة الاأجمالة كافية لإحراز الثواب قطعا ولا يجب مسنوحها ole,‏ 
فى سا الله يحصل له الاجر على ررئهي ونولف E‏ قا ور ناه نفس وات بده + مع أند لم 
بسح له هذه اللجرئيات عند ريطه في سل اله . فع بط النية دجيل في الساط الأجرء فان 


الأعمال وثمار ها اة للات : EET‏ نشیا + بسضها بسطها ‏ 


والحاصل : أن الحدبث فرق بين النبة الفاسدة والصحيحة تما. آم كونها مجملة أو 
مفصلة فلم بعط فيه تفصيلاً من عنده. وقوئه: ما نوى؟ أيضا مجم ومعتاه! عا نوى لية إجمائية 
أو تفصلة., 

بتي أن القدر الضروري عو النية نفسهاء أو يلترط شعورها أبضاً. والأوضح أن النبة في 
مرتبة العلم كافبة: وهي التي نسيق الأفعال 'لاخنيارية» ولا بشترط في عرئية علم العلم. وحينئظ 
e a‏ فى لماي 


وحاصله: أن النبذ العرفية تكفي لإحراز اتثواب»ء ولا يشرط شعورها رنةررعا 
وامتحقارها. وهر العرف في هذه لجراي ولا ينساق الذهن إلى المرثة المنطقية؛ رهي 
عملم العلم. فلا بحل عليها الحديث أصلاً. خلاقف التخصوم: فزن كلامهم أقرب إلى مرية 
علم العلم. 


نسي . وما يش أن تكلم ولا لدل مما اغتارء !! لغزائي فيما يتعلى بالثواب: أنه أب 
كان الفصد الدنبري مر الأغلب ' لي يشر ن فيه آجر» آي الديني اجر يقدره» وإن تساويا فتردد 


القصد بين الشمئيت فالا اجر وما اذ نوي العيادة وخالطي شيع بما يشاير الا لاا ب ققد هل 
أبو جففر بن رر الطيري خر سیم ر ا اسا ا اپار ب نل ٥‏ فاب ان اسا سات تساي 


الكت 


لشروع ‏ والعياذ بالله من | ESE‏ حدر هن جو سيل و س حمةٌ الله أن يتقمده يعفر اله ولا خط 


ار دا ببليج الوسحي 





العمل ويبذل في استقامتها هله ا الله ٤ a‏ وهي غشيمة باردة تاصاب الذي ل 
ضعغا رصدق الله عر وجل : ری الله يحم اشر وأ ا بيد کڪ ل الف ادها 


فاا أن الأجساد هي البادية في هذا العالم والنية متررة بالمرة. ويتعكس الأفر في 
المحشر؛ فتكرن الات متبوعة وال عسال تابعة؛ وتكون هي انبادية . نير'ها أهل الممثر كلهم 
عبان كالأجساد في هذا العالى؛ فإن ظهورٌ كل شيء ما تاسب عكاته ومحله» والمحثر هو 
محل ظهور النيات» فإن الله سبحانه لا ينظر إلى أعمالكم ولكن ينظر إلى قلريكم ونياتكم؛ ومن 
براني يرائي الل بهء ومن سمع سمع الله به . فهذه كلها ظهور النيات. وعلى هذا لو اشتمل عمل 
على ألف نيةء تكون ألفه عمل يوم القيامة» والله تعالى على ما ياء قدير. 

وقوله : *إنما الأعمال بالئيات؟ بحرف القصر فى عقابلة من زعم عبرة الأعمال وثماءها 
بالنية الفاسدةء أو أن الأعمال لا تأثير فيها للحياثت» 58 (بإنما؛ على طريق قصر الل كما 
قال عبد القاهر في فإنما». ۰ 

ثم تحر الشارحون في وجه حلف البخارى قطحة عي الحديث وهو قوله: افع كانت 
هجرته إلى الله ورسوله. ۰ . إلخ» مع أنه ذكرء من غير طريق الحمبدي مترفى + وقد راجعت 
نسكة الحُميدي - غير مطوعة ‏ فو جدت تلك القطعة فيها. E‏ ا وي 
رجه الله ا الجراب أن الجمنة الأولى المحذوفة تشعر بالقرية المحضة؛ والجملة 
المذكورة تحمل التردد. كلما كان المصتف رحمه الله كالمشير عن حال نفسه فى تصنينه هذا 
بعبارة هذا الحديثء حذف الجملة المُشعرة بالقربة المحضة فراراً من العركية . كذا في «الفتمة 
والتفصيل في الشروح . 

أها وجه منامبة الحديث هم الترجمة فمن وجره ذكرها الشارحون» وما يحكم يه المخاطر 
الفائر هو أن ورود الأقعال إنما عو بالوحي وصدورها يالئيات . فالوحي هبدأ لوجودهاء والنية 
مصادر لصدورها وتعني قروو ا أي الأوامر والنواهي . فالأوامر والتواهي ليست 
إلا من تلقاء الوحيء فيككون مدا لها . وكذلك صدورعا a‏ النية؛ فتكون 
مبدأ أيضاً. فالأفعال ذو حظ من الطرفين» والعلاتة هي الوحي فى جهة: والبة في جهة. 
فالوحي والنية علاكتان لها: إحداها لوجودهاء والثانية لصدررها وال تعالى أعلم. 

ولنا أن نقول في رجه المناسبةء وللمهد لذلك مقدمة: إن كل شيء إنما يعرف بآثارءء فإن 
كانت أثارة حسنة؛ كان الشيء ععستاء وإن كانت قبيحة كان الشيء أيضاً كذلك. كيف لا وإتما 
النمرة تنبىء عن الشجرة؛ ولذا تراهم عدوا الاستدلال من الأئر على السؤئر تحولٌ من الحجة. 

وبعد ذلك نقول: إن أحوال العرب خبل مبعثه بي غير خخافية على من له شيء من الجخيرة. 
فإن ظلمات الكفر والطفيان قد كانت متراكمة على ضواحي الدنياء لم يكن يعرف الحق من 
الباطل: ولم يخن فيهم من كان يعي الله على حرف وكائت الكلمة الإبراهيمية فد اتطمست» 
والملة الحيفية قد اندرست واتعدمت» ومصابيح الهدابة أطننت؛ ورياح العلوم الحقة ركدت؛ 


یاب يليم الوحىي 44 


ت چ مك 2 سه مس e e ———k—‏ 


أما ا عتهن؛ كان سك الدماءء ON‏ ونهبة«الأموال من 
يرث اكبر ال ناء ر وة ابه يدون اللات » واس ' لعب الجاهلةء ودعي ET‏ الجاهلية؛ 
1 2 1 08 ۴ 8 1 1 : 1 57 8 0 0 2 
اذا هاح شر خضي بعشهم بعقا قانفحل .؛ واا في الأرض : عسي اتفتعلعيت ال سما 
وتعذر الخروج إلا في الأشهر الحرم وكانوا لي ترّح وَشرخ؛ إذ بعث الله فيهم رسولا من 
أنفسهم يتلو علبيم آباته ويزكيهم ديعلمهم الكيات والحكمة: فلم بترلا شيئا من دينهم ودنياهم 
الأ وعلمهم؛ حتې سادي. الان تر الأرضن: قضريث بهم الأمثال ل واف ت الأارفن عن 
الأتوار الالهة وسات دل ER‏ وأ حت الكلمة شطأه حتى فامت على سوكها لبعيظ يها 
الكفار؛ فمن كان صاحب تلك الأثار وكريها. ها ظنك به؟ لا ريب فى حسن ته وكولة موحي 
اليهء ومن هنا ظيرت المناسية عن وجه أخر . 


للد 

؟ ل سیا عَبِدُ الله بن يوست كَالَ: ابر e EE‏ من أبيهء 
عن عَانِعَة آم الكزيفين رصي ا غلها : أن الصَارت ند هِمَام رضي الله عله سال 
رول الله ت كمال : با رَسُولَ اللوء يف يَأَنِيكَ الؤخي؟ فال رمل الله از : ا 
ابي مل صَلْصَلَةٍ الرس وَهُوَ أَشّْدَهُ علي فيصم عَنْي وقد وَعَيتٌ عَنْهُ مَا قال. 
َأخياناً مَل ِي الملَكُ رَجَلاً. گي تأجي نا يشر الت عَادقة رضي الله نها 
ولد َأينهُ بزل عَلْيهِ الوَخئ في اليم الشْدِيدٍ البَزْوء فصع عَنْهُ وزد جين صد ع عرفا 
[الحديث ؟ ‏ طرقه في : 5518] 


اعم ان الس ل م ل د شرع في الوحي 
لوكين لتنا اليه التي ی ی اسيل ا 
وذكر أنه دشل مرة قي ملا من ال ولياء وهم في ذكر 0000 الموسوي ا فَوَكلوا الكللام اليه 
نقال: لا يحل لي أن أتكلم فیه» لأنه لا يحصل ليء : تكذلك الوحي لا يدرك كتهه إلا لمن 
اتصف به . ولم يرد في هذا الاب عن السيف سي ء + كثيرء إلا ف ا رصي انه 
عنه : أن الرحى هو القذف قي القلب ‏ أي فى الأية التي ستتكلم عليها آنفا ‏ ولم بصا الأمر 
هنه» فإن القذف والقذف يتغايران فللا ندري ما كيفيته؛ فإتنا أيشا تقذف في قلوبنا. وقد ذكر 
العلماء أتساعه . والأولى عندي أن يقتصر على ما اقتصر عليه النص» فقال تعالى E a:‏ 
شي أن مه الله أن ا إل ['لشورى : 2 


3 کباب يدء الوحي. 


نفسير آية الوحى إجمالا 
واعلم أولاً أن الوحي على ثلاثة أنصاء: الأول: أن يسر باطن المو وليه إلى عالم 
القدس ١‏ ثم يُلمَى في باطتهء فلا توسّعدذ للملث في هذا النوع. 
الثاني : ها يكوت فيه دشل لحوراس الموحي. إليه؛ فُسَمِمٌ فيه الصوت» وهو صو «الياري 
تعالى عند البضاريء تخا لا شه اصضورات الم ليس فيه مشارج ولا تقطيع . كاي 
الشيخ المجذد الشّرهئدي رحمه الله تعالى: وليس بجزء ولا كل وليس بزهاني ولا مكاني 
رسيجىء الكالام فيه . 
والثالث : أن يجيء اليلك وعم على تححوين: 
الأول: أن يسخر انملك باطن النبي. 
¥[ 
إذا علمت هذا فاسمم منا تغسير الآ به اا كن ليش » آي نبي ررسول» غا! لمرادعنه هر 
الى ٠ر‏ الرسول وإن كان اللفظ عاماء واوا e‏ بقا ‏ : لبي او بر اجك ي حذراً شن شبهة 
N E‏ فإنهم لما قالوا: الوا متا اش . . 4 [البقرة: ١١٠1ء‏ أجابهم بأنه : 
ن لشي أن مه أنه وحينتل لا يناس وصغه بائتيوة أو الرسالةء لأنه أول الواح » رشو 
اواو اوح شع O OEE‏ اللفظ هماناه 
معهم كما قال المرمللى! #إن طن إلا بش بللحكم 4 بإبراعبم: ١١‏ ان 54 نك إلا وناك 
والمراد مله عتدي! الإعلام بخفية؛ وهر النوع الأول ويدخخل فيه 'لأليام والمتام. ولا يقصر 
GE‏ 2 ين وناج ام إشارة إلى انوع العاني : وشو ما تيسير 


E 
هل جمع بين الرؤية والكلام نيلة المعراج‎ 

بقى الكلام في أن النبى يد هل جمع له بين الكلام والرؤية ليلة المعراج أو كاتنت الرؤية 
بلون اكلام ٠‏ من راء حجاب؟ قالل أعله به. تعمء التقسير المذكور يني على الفصل 
ميتهماء کب كوله: من وراء حاب ؛ 4 حيتئدٍ يدل على أنه لم تكن وقت الكلام روية: بل حصل ل 
الكلام بدرن الرؤية. . وإن فلا بالجمم له بين الرذية والكلام أي كانا معأء فالجواب على حديث 
مله أن A‏ كي ال عن أبي مومى : أن حجابه النورء لو كشقه لأحرقت 
سبحات وجهه ها 'نتهى إليه بصره هن خبلقه». 

وي «القاموس!: سبحات وجه الله ! أنواره. قعلم مله أن الحجاب لا يشفب ولو كثام 
لأحرقت سيحات وجهه. فالرزية في الحجاسء والحجاب هو التور. 


كناب ينم الوحي ١‏ 
ود ميك ” yT‏ أراه»؟! يؤيده فنه لا يتفي الرؤية مطلقا: ولك يتفي تاه 
والاأساطة به والتحدين بق اليه وروم ميك د انان كما ؛ التور بمتع الإدراك لاء وحتثك لواكايت بدوت 
الحجاب لأمكن امف يفا قالبي قل حصل له الرؤية ألبعة : : ولكنيا كانت رژية دون رؤنقكوهي 
الني تليق بشأته تعالى ة قإنه لا يمكن لأحد أن بتقرر بصره على وجيه تعالى؛ وهر الخلن 
العظيم » فان مهابة كبريائه مائعة عن النظر إليه متمكناً ؛ ولكته رؤبة دون رؤيف؛ كما بتر لا لأحد 
من الكيراء فى الدنيا بطريق ساركة 'ننظر . 


ولذا TT‏ واردة بالإيجاب مرة والنقي أخرى. ولا تريد آن تؤدي تلك 
الرؤية في العبارة إلا جاء التعبير هكذا موجباً مرة ونافياً أخرى. ونظيره قوله تعالى - ۳مم 
يتنك إذ رمت وتک أله ين [الأنفال: +11 فجاء هيه النفي والإثيات معا فهكذا أمر 
الرؤية. والح أن المعاملات الربانية كلها لا توفيها الألغاظ كما هيء فيحدث هذا الحسر 
لشسى نطاق البان. فاختلاف الآنات والنفى ليس نافيا ET‏ كل منهما أحد طرفي 
المراد. وإذا هو رؤية المتادماء ورؤية بين رؤيتين»: ورؤية دون رئية. 1 لقم CERN‏ 
أثبتها؛ ولو شت أن تنقيها نقيتهاء لا بمعتى أنها لم تحصل» بل بمعتى أنها رؤية تتحمل 
الإثبات والئفي معا. 

وحيتثل لو كان لفظ مسلم: اور أَلَى أرّاهة لصح أيقا. فإنه رأى ربه البتة وكان نورانيا. 
وقد وقع إطلافى النور عليه في القرآن أيضا: لله ثور اسوب ولأض) [الرر: .]۴١‏ رلكن هذا 
أيضأ رؤية دون رؤية: إن شت أمئعها وئنت: كان تورانيا حين رأه. وإن شت نفيث عنه وقلت: 
وي دن أرادة فإنها ليست رؤية تمامها وكمالها . وفى لفظ: #رأیت نور وهذا أيضا يحتمل 
المعتيير: : 3 رأيت نورا تنسب دون اللات ومتعتي التوو عن رؤيتها . أو رایت 5ا1 ا 
وقد قهم الناس التقابل بين هتين الاحتمالينء وهما عندى واحدء فإن الرؤية التى حصلت 


(11 قال يعض المحنقين في شرحه على منظومة في العقائد : أن الإدراك تي قوله تعالي ٠‏ #لا تدردكة الأبعدر» ني 
أحد تفبري ابن عباس رضي الله عنه: هو الرؤية على لحر الإحاطة بجراتب المرئي» ,ذ حفيقته اثنيل والوصول 
وسن المملوم أن اقرؤية المكفة فة الإحاطة أخصى عطلقا من 'لرؤية المطلقة. فلا يلزم من نقيها نفي السطلفة 
رثاني يري ابن عباس رضي الله عنه: أنه لا مرګ الأبصار إذا تجلى ينررء الذي هو نور قإنه إذا تجلى ينور 
الذي هر وره لا يشوم له یضر لأت هذا التجلي عضن تلمتجلى له كما بثير إليه حديث أبن موسي حاب الوم : 
تو كشفه لأحرقت مبحات رجهه ما انتهى إليه بصرء من شافه ١‏ يلاف "حجني اللسي والقمري أي التجلي ني 
التور الوارد في حديث: «هل تضارون في الشسير1. . . الخ 3ه تقمارون في القعره اه ل لان 
ه٠‏ فيتمكن من الرؤية وعلى الأول يُحمل حديث أبي در رضي اب عته : الور أثى أرادة وكذلك سديث عا 
رهضي الله عنها في نفيها الرؤية؛ يحمل على تفي الرئية لهف التوره لا مطنقا. ويحمل حديث أبي 0 
عنه ايقا عند عسلم : "رايت نوراه هبي التجلى فى نور يقوم له البعير أي التصجبي ١‏ المي أو القمري. - . الخ 
ع 5+7 فلت : رات كان الجمع بين الحديئين يحصل ت أبقاء ٠‏ لكن ها ذكره الشيض رسمه الله تعالى في رجه 
الجمع الغلف عته؛ نان الرؤية عندء رؤية يأنى فيها "بياث راغي معاء لون رؤيته دون رشته. 


AT‏ كاب يدم الوحي 


له كانت رؤية حقيقة وأمكن أن تكوت بدون الحجاب أيضاًء إلا أتتمهابة الكبرياء عَنّمَ 
التحديق اليه ؛ شارت يان ب ء وكات كما فيل : 
فدالينظرّ كيف لاخ فلم بطق نغطظرا إلس ورف اث اجان 
ولكنه وي تشرّف برؤیثه تعالى؛ رمن عليه ربه بها وكزّمّهء رتفضل عليه بنواله و أغاضن 
عله من أخضباله. قرآء راہ كما ثال عمد رحمه الله تعالى مرتين. ألا أنه راه كبا یر ی الحدري. 
إلى الح ؛ والعبد إلى مو لاه كو ا ولا هو يستطيع أن تشخص. 
إليه يَصَْء. وهر قوله تعالى: لما ع قر وْدَ علق ليا فائزيغ: آن يتغافل عن جمال رجههء 
ف اد و انف ل > : أن يراءه ولش يتجاوز عرد له ليقع في إساءة الأدب. EFT‏ 
ابات لرؤئيته في غاية اعتدان . قالحا صصل : أنها عسي لوو و انو السام 5 Ol‏ 
كانت؟ فلا تال فنياء كاتها كانت وکانت. 
اا د او ا ا ال و د ا 


ولو كانت“ رؤية منام لما ' ييح إلى تلك الاحتراسات. 


ومن ههنا الوا في تف الرؤية لعامة الملهيبى ن في 'لجنة . ش] ل تحصل برقع الحجاب؟ 

أو تكون في الحجاب؟ حي ال لكر إلى أن رداء الكرياء ل يُرفع في الجنة أيضاء فإن 
ا مرئيا عُرئاء كما و رأيت رجلا في ملبرس. لا تقول إلا أنك رأَيتٌ 
داته حققة ولا ره شف لرفية التتكسن روه مج عن الاس راتما بكرن الماد هه ها هي 
المسروف» والمعروف فيها ما قلنا. فكذلك الله مبحانه يكرن مرثاً البنة» إلا أن رؤيته تكون في 
رداء الكيرياء عيلهم؛ وى اال جها الله اند ماده بال . وذ العلماء إلى أنها تون 
رتم یا على سا ونام من کو كدج قن الس ا القن و رد فلن ا 
اخنتاره الشيخ. كما سبقت الإشارة 'نيهء إت المراد في ال اديت عن دم الحجاب عئلهء شوى 


)1١(‏ وقد أجاب الشيخ رحمه الله تحلى ضف رو أث المعراج كان مدعا ما ساصله أن الأتبياء شليهم السلام يورت غي 
البعظة ما يروه العامة قي المتام. وتفيره أن الأولياء بررن ني كشرفهم أثياء بعين الباصرة ولا رعا كذلك 
الأنبياء عليهم اللام يرون المنييات يأعبن اتماصرة في اتيقفة إلا آنها كما تون غائبة عن جنا وبامرتنا يعبر عن 
رؤيتهم ثلك بالمنام لن الاثم ابقبا يرى أشياء ولا ترام فلما اشثركت رئيتهم ني اليقظة برؤية التائم هى نرعه 
عبر عتها بالتوء ثارة وبالرؤيا أخترى ولا نفظ بؤدى مؤداءء يكشف عن مغزاه غيره رهعكذا كان يحققه عند زمان نم 
رأى مثله عن السيوطي رحمه الله تعالي ي تنرير الصو'نك فرقي به جدا. ربالجمئة هناك كيفيات يضبق عنها 
نطاق الببات ورلن يفقييا إل" تررعاء ولهذا الم تراعم يتتلفرن في الرؤية نة السعراج لكرلها رؤية المعيبات بين 
الياصرة؛ وتلك الرؤية لا لفظ لها نقد يعبر عتها بالنرع؛ وتارة يالرؤياء ووي بالرؤية فيحدث الاتشار- ومن 
هذا الباب قرله ثنام عبناي رلا بنام بې كلها كثيفيات پذوفې صاحبها ريشهد له عا ني المشكاة ني باب فائل, 
سد المرملين؛ رعأخبركم ازل آمر ي دعوة إبراهيمء ربشارة عيسي ه ورتيا آمي التي رات عين وضعقي» من 
7 فلي اللمعات ينبفي أن يحمل الروؤيا على الرؤية بالعين - قلت وإلما اخبطر إلى خبله فلى اثرزية بالفين له 
دعم أن الرويا تتن بالترم وقد قشف شخي عن معناعاء فالحديث وليل نه لا أله يسناج إلى تأديل . 


كتاب بده الوحي 5 


حجابه الذي هر نرره ورداؤه الكبرياء؛: والرؤية مع الرّداء رؤية للذات عرفا وشرعا بلا تأويل 
رتأمل , 

قلت ؛ وليس هذا اختلافاً والما هو اختلال الأنظارء وَنْظرُ العلماء أحكم+» ونظرّثارياب 
الحفائق أسبق وألطف. فهم يُمَثْلون على ما يظهر من ظاهر الشريعة: وهؤلاء براعوثنا 
كنك الله سبحائه عليهم من حقائق الشريحة رخبيئة أسرارها. وني الحديث: الكل آية ظهر 
ويطنء ولكل, حد مطلع؛. واف إلى الله انه وسيجي+ بفية الكلام فيه نيه إن ثاء الله تمالى 
في موضعه في آخخر الككتاب . 

ولعله تة تشرّف بالإيحاء أولاً؛ ثم انتهى الأعر إلى الرؤية» وكانت عِيان؟. ولذا انتقل إلى 
تحقيقه وتثيته في سورة النجم- ولم يكن في الإيحاء أمر بديع في حقهء فذكرء كانه مر مغروع 

وإذا نزل إلى ذكر الرؤية أكده بأنها كانت بالفؤاد والعين معاً. وكانت بدون الطغيات والزيغ . 
وهذا على تحو ما وفع لموسى عليه الصَّلاة والمّلام: الكلام أولاً ثم الرؤية ثانيا. ولكنه راء 
تعالى ثم عشي غليه؟ أو لم یره حي قبله. فار يعلمه الله سبسائه؛ إلا أن نبا چ رآه قا" 
ولم بعش عليه ولكن خر ساجداً كما كان ليق بهذا الوقت؛ وبق صاحياآ ! لم يالله غي › 
مؤذيا وظيفة العبودية. مدب فى حضرة الريوبية . 

فانظر كيف ذَكُرٌ رؤيته حيث لم يجعلها متصودة بالذكر؟ فكأنها أمرٌ مما لا يُدكر إذ 
كان ية دعي لذلك؛ وإنما اعت برقع ما پمکن أن يقع فيه من امشاعاتء كأزاحيا وأكنها با لا 
شرید يه قتفى عه : الشلال: والغواية. والنّطق عن اليراء؛ بار والطفيانء رذگ عليه : 
و حال ا والمباسطة بينهماك؛ وأنث له الرؤية بالغؤاده و'لعين؛ وأئه قد تصادقا عليد؛ فيا 
رآ البصر صدقه الفواد ولم يكذبهء ولا تردد فيهء وما فاك إلا الأنها کانت ركية بصرية بقظةٌ. 
نأي دی عه + يمون © [ الأعراف؛ دو٠]‏ وتكن رن 1 عل 2 7 0 ف 7 من ر 4 [التور: 
٠‏ وال تعالى أعلم . 


ثم لترجع إلى ما كنا بصدده وتقرل: إن قوله: لين وله ماي 4 إشارة إلى النوع الثاني . 


ر غا بعضي المسفقين غي شرحه على المنظومة في العقائد في تفي ترله تعالى ولكن انظر إلى الجيل فإف امغر 
مكاته لوف تراني آي وأنت على لتك هله من غير الصعق؛ رمفهرمه وإن لم يستقر مكانه فلن رای وأنت على 
حالتك هذه يل لابه عن السعق ذلما تجلى ربه للجبل الذي هر من ججملة الأشياء التي تبح يمد الله العستلزم 
لصبائه وعلمه جعنه دكا (مفئتا؟ فلم يستفر ماله قل يتحقل رط الثيات هس ساك التي كان عله ولذا خخر عرسي 
صمقا مفشية عليه أو عيثا فعلي هذا بقية الآية دليل على دقوع الرؤية لبدنا مرسى بعد دلائة أرلها على وار عا 
وال أعلم. ورجه الجمح سيلا يينه وين فرله صلى اله عبية وسيم : أن الله أعطى موسى الككلام وأعطاني الرؤية 
دنضاتي بالمقام المحمود رالحوقى المورود». أخرجه ابن مساك هن اير كسا فى الجامع الكبير لليرطي هر 
أن اثرؤية التي أغطاها الله لنيينا صلى لك صله رسلم عد خلقه؛ هي الرؤية مع الئيات. على الحالة التي كان عنها 
تل الرؤية؛ نس أن الكعلام الذي أعطي مرسي كذلك بخلاق الرؤية التي سملت لمومي فاته لم يلت معيا 
وسار ك ا اف 


A1‏ نات بده لدعي 





وقوله ٠‏ #آو َيل سوا إشارة إلى اننوع aT‏ . فان فلاا إذا قال في الثالك : 
فجي بإذيه ما بآ فهذا وحي. والأول أيضاً كان وحياء فلم يستقم التقابل بين الأقسام. 
ثلث : بل الأول وحي ؛ وهذا إيحاء» وبينهما فرق ١‏ فإنه جاءت المعهودية الشريعية)في الرحي ؛ 
وهو عا عرف روه علق الا يعرفون به شريحتهم؛ ١‏ بحلاف الأيحاء: فإنه على صتزافة اللمه 
كالتبرة والتبي ؛ فإف التبوة على صرافة اللغة فبقال: قد نبأنا الله من أضباركم» ولا يقال: ي 

ذلك . +ولهذده الدققة تب الابحاء إلى عير الرسال ا بعادت الوحى فقال تعالى : اول 
َلك إل أل . . إلخ [اتحص: 4]54 وقال تعالى : ريسي إل أو يكت [القصص: 1۷. فالايساء 
هنا على اللغة يخلاف الو حي ؛ فإنه لم يُستعمل إلا في شأن الأتبياء علبهم الضّلاة والسلام. 
وأيضا انما صح التقابل بيته ااا ا ا كانافى اير 
ويختلفات بمجي»٠‏ المُلْتْ في الغاث درن الأول. 

ولذا جمع ههنا بين الإرسال والإيحاء فثال: او رل رسوا لسر بإذيه. 4 إلخ ‏ ففي 
ذا النوع إبحاء أيضاً؛ إلا أنه بترسط اتلك . رالحاصل: أن الله سبحاته لا بكم مشافهةء 3 
يلق بشأت العد أن ta‏ عا قانا كيه جد أو ن وداء ا 0 
الفرق بين الكشف رالإلهام» فكما قال الشيخ المُجدد ال لتزفئيي: إن الكشف أثرب إلى ما 
سمُوه أهل المعقول بالحسّبات» والالهام إلى ما ممره بالوجدانبات» ولعل الإلهام أقرب إلى 
الصواب من الحشف. فإن الكشف: رفم الحجاب عن انشيء؛ والإلهام: إلقاء المفموت. 

0 . (أحيانا يأنيني) وفاعله باعصار الظاهر عي الوحي . ولكن المصنف أرواء] يرجه أخخر عن 
عشام في لے البخلى قال: «كل ذاك ياتى المُلْك؟. ويعلم مله أن الفاعل بالحقيقّة هر الملك. 
والصتعيلة فيل : عي صوت الملك بالوعي : ويل : هي صوتٌ حَفِيف أجنحة التلك» واه 
اعيد الحافظ . 

(مئل صلصلة الجرس» والصلصلة: صرت وقوع الحديد بعضه على بعض» ثم أطلن على 
كل صرت له طنين» ولا برد أنه تشبيه محمود بمذموم؛ فإف النشبيه لا يلزم فيه التساوي من 

جميع الوجوه؛ بل يكفي اشتراكهما في صغة. ووجه الشبه ههنا هر تدارك انلصوت بدون عدا 
١‏ فكبا أن صرت الصلصلة والسلسلة متدارك د رهلسل : كذلك صوت الوحي يكون بسيطا 
دوك ادا ومقطم . وعدا بخللاف أصرات البشرء فإئه بتطوي على ماديء ومعغاطع» فهذا هو 
وجه الشبه. وما ألطف ما قال الشيخ الأكبر : إن صوت الباري جل ذكره يمع من كل جهة ولا 
تتعين له جهة. رصرت الصلصلة آيضاً كذلك. نوجه الشْبه يتل ميه من جمبع الجوائب ومن 
جميع الجهات . ونل أذ مومى عله اللام كان يسمع كلامه تعالى على الطور من كل جهة. 

ولذا أقول: إن الملصلة هي صرت الباري تعالى على خلاف ما اختارء الشارحون. 

واعتم أن ههنا مطلبان: 

الأول : ' شبوت ائصورت للباريق تخالى ولا تردد لي في شونهء ولكن لا كأصرات المشلوقين 
سبحانه وتعالى. واعتاره الہخاری أيغاً خي آخر اقتاد» , 


ا ت 1 


والكاسي : أن تلك الصلصلة هل هي صوت البارى عر اسمة آم د ابتار فيه من عند 
نفسي أنها صوت الباري تعالى » والله تعالى اعلم بحقيقة الال , 

والسر فيه أن ذلك الصوت ثابت في ثلاثة مواضسع : علد صدوره من الحضيرة الم ية 
وعند تلقي التلك: وعد إلقائه على النبي. فمبدؤه من قوق العرش ومتتهاء إلى النبي» الي 
مقصرراً على هذا الموضع نقط: فخي أن لا يُمْقّلَ عنهء فإنه يتحدسس مته أنه شيء واحد مخ 
هناك إلى ههنا. ويستفاه من كلامهم أتهم قُصَرْرا ذلك الصوت على الموضعم الأخير نقطع 
تحكميوا عليه أنه موت أجنصة الملا تة . وفي حبديث اللواس بن سمعان عند الطيراني وأخترجه 
الحافظ فى باب قول الله غر وجل : ور ت مد4 اسيا ۳ تحت حمديث أبي هربرة ما 

نصه: ادت اهلق السموات منه رَعْدْةٌ خوفا من الله؛ وروا سَجّدا فيكرت أول من يرفع رأسه 
جبراثيل فيكلمه الله ہما اراد اع. 

(وبالجملة): الصوت هر صرت الباري تعالى. ويجيء الكلاع في ثبوت الصوت رساثر 
مقاته تعالى في أخعر الكتاب ميسوطا إن شاء الله تعالى . 

ثم إن هذا الصرت هل يبلغ إلى النبي بعينه كما يبلح إلى آهل السمرات؟ أر بتلقا 

للك ويحفظه كما فحفظ الأصوات في الألواح المعروقة اليوم: الت ا 
فأمر يدور التظر فيه. ولم يتعرضض إليه الحديث. فلذا اكتفيت بقئر ما ألنه الحديث» وكففت 
عما سكت عله الحديثف. فإن قلتّ: فى إثيات الصوت ثكية؟ قلتٌ: گلا فإنه صو بحيث 
لآ يْشيه أصوات المشلوقين: غلا تثبيه. والصريه عند أعل السنة ليس كتتزبه الفلاسفة. وكذا 
التشبيه عندهم ليس كتشبيه المُشْيْهة. بل تقول ؛ لل كيني می رر ألم اليد 
[الشيريى : ١‏ قنفئ المثلية وأثيت ! لسمم رالبصر ہدوت تأويل وه فلس :رونا يواد 
ا د ا عقلاء الفلاسغة» ةحود 
يصرناء كما توهمه جهلاء المشيهةء وإنما أمرنا بين التعطيل الصف والتشبيه TE‏ 
لشي الأكير : 
فياه اا ال د ي ا الب ليق 
ووت فر إلى ا[ شخ لني و هة e‏ 1 ال 
ورف زت هة وبني تق بال شي 

وتر جمة قوله : وهه وشبهه: (أور تنزيه کې چاآور تشبيه دائى جا) 

وهو أَشَدَه عَلَن) ولمًا كان في هذا النوع تسخيرٌ لباطيه رانلا عن بعض أرصافه. كان 
كديا و ا ورت كان الوح كله شديداً. وهو إشارة إلى النوع الأول: (ييفصم عتي) 
أي إذا انقطع الوحي بقع ريَتجِلَى ما قد غشيتي من الشّدة - اوقد وت عنه ما قال» إنما جاء 
بصينة الماضي إشارة إلى مزيد التليت فيه ردفعا لِمّا قد ينلخ می أنه إذا كان مثل انسلف 
فلعله لا هم معناء» أو يتعشّر نهمه» تأزاحه أنه كان بعِيهِ ويحفظه بدون تردد» وإننا اتشيه 


لمعتى آخر. 
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(وأحاناا شنم ). اك إشارة إلى لنوع الثالث. وتعل الع إفى كان افيه لكان على 
جيريل عليه السلام: بعكس ما في الأول لأنه هو الدارك لصورته الأصنية > والثاز! ل إلى الصورة 
ا و النشأة هو الموجب لنمسر والشدة. ونام ل 

فى الاسراء. فإن فل : كيف نمثل مم عظم حش ؟ ثنت: هذا أمر لا ندعل قد رنڑ اقا بها 

او كفوله تعالى RET‏ سر 6 اقيم +1[ 

وسئل إمام الحرمين عله فى الطواف. ادم و ال إن الأرواح 
على لوعن لها وحيينة. قال ونی : الملاتكة: ES 8 E‏ عات 
املك كه و CEC DT a‏ مقر دوستو عاك الأور عه وقالة 
إن أشياء هذا العالم تتمكن أن تتصور بصور متترعة وتتشكل بأشكالٍ مختلفة» وتكير ما كانت 
عي ا AaB EEE‏ ياف الاحساده فانها لا مقن أن 
ني لاك ال تد وة المساكة ت اسوه بتجسد الأرواحء وتروح الأحساد . 

قل : وعكذا قال الصدر الليرازي» وهو صرفى شيعي لا يس الصحاية رضي الله عتهم ؛ 
ولكنه يسيء الأدب في أن الأشعري والرازيء وذكر أن أرراح 'لموتاضين رضي الله عنهم ١‏ 
تقدر على ذلك . قلث: ولا أعلم أحداً من علماء الإسلام قال يتشكن أرواع الإنان غبر الشيخ 
بأ 117 

(فأعي ما يقول»؟ رخوله : وشیا بدن | الثانى عفى اهم مع الصرت. واللأول على الفهم 
بعدها كما هر الط يي المعروف عند مخاطية رجل برجن . والقرق ها أشرنا اليه . (لَفْصّد) 
مبائعةٌ فى كثرة 
العْرّق. وي قولها بيان نما رأته من الشدة؛ وذلالة على كثرة معاناة التعبء > لما خي الحَرَفٌ في 
شدة اليرة عن ٠‏ مشالفة 'نعادة. وقد وردت في بیان نفله بار¿ فَلتْظلُب من مواضعها . واه تعالى 


أعلم . 


مأشوذ من القّضيد: وهو فطع العرق لإسالة انذم. شبه جيه باليرق المقصود 


؟ ثاب 
انرو + م ي ا ١31‏ دشا ال ج ٠‏ آن: ا ج 
- حلاتا يى ل فک لن . صلا کک asl‏ فبا + EEN E‏ د 
- م ]عاط ۳ N‏ ت ا 
* م ٣‏ الت Fr‏ م 1 5 اكه 1 ۴ اليد - 
1 ر 00 لد مور أي دالت | اول سما بء يه زاسون الله جك من 


E e‏ للقي ل تزع لي 0 خی اده الححق 


- 5 ى ا ر r‏ 1 3 
وهو فى غار راع ساق آلا ETE:‏ عر 3 E‏ ناف 59 شارىء»ه قال : فا دبي 


1 قلت ولي تلنة الإنجيل الموسرةة بآپدپا أن عي عله الصلاة رانسلام كانت دل ررته في بارحم وأضينهم 
وما ناك إلا لعلية الروصالية رمنه سعي درم الله - وراب تھا لي أعلم الراب -, 


(O £‏ مال 2ك 
ا فقت : ذها 5 لاز يع اا قا عابي 
: ل Oc‏ 
قل اا ا ع بای الجا N‏ ا ااا یشار ء۲ ؛ 
َأَخَذْئِي مَنَطبِي الَاِنة رسيي قال و بای ك الى مق © لن الان بن علق 


عت 


556 يك لكين 4 الم [r‏ ا الله 0 يي 


اله تا ياك الل أب أبَداً : إت قا ات وحمل الحا 5 المُعْدرم» وتقري 


ص 
د ا ص TF‏ م ع اا #اس ي r‏ 
د 


ا قب الى » بن عَم تحدبيجة. NE,‏ صر في الجاعبية. وان بْب الجتابت 
العِبْرَانت ‏ كاف | اللإنيجيا بِالعِبرَاِية ما شَاء الله E,‏ : يكنب کان ا كبير! قد 

مساج 57 5 5 ٣‏ له 
عجن + َال 1 E‏ سح ان ابْن أڃيتء فقا له وره : يا ابن اي مادا 


س1 ع ال 


تری؟ فَأَخبَرهُ رَسُولُ الله 888 خر ما TE HF‏ : هادا الا اا ا 


على موسىء يا يني ين ELE e es‏ فقال 


غو دی ؛ ف ارقي بز اھ نضراً تور ف ل ننفت زر و 
الوح . [الحديث ۳ أطرافه فى : ۳۳۹۲ 10۴ مضقاء 141 [IAAT «Ev‏ 

E‏ هاب : َأَخْبَرَنِي أبُو سَلَمَة بُ عبد الرّحْمِن: أنْ جَابِرٌ بن عبد الله 
الأنضَاري فال E‏ كر الوحى : ٠‏ ققال في خديثه: بنا آنا أي إل شيد 
ونا فى الجاع a‏ فإذا المنك l171‏ الذي لاني بجر اء ا ا 
ا يك نه ۰ د ص ازمُلوني؟: انما ا س أ Al‏ د 
ف فاط 3 إلى َوْله: و داشر 3 رفي © [المدثر : Hd _ 1 ١‏ هي الوحي i‏ 

RET‏ ايح وَنَابَعَةُ هلان بن ذاو عَنِ الرَشري. وقال 

* ر ر شا لاي 


واش و مجر . : نه أذرء :7 الفط حت ا عومج c{4Ta çEATE iATT EAT‏ 415551 


|5174 Eat 
الحديث الثالف‎ 


(الرؤيا) قد كنب قق في سالفي من الزمان أن الرؤيا ليست بلوم ولا يقظة: بل هي حال 
متوسطة بينهماء ولذا لا ترا تتسلسل ولا تتقطع إلا بالنوم الْغّْرِق أو اليفظة» ثم اطلعث بعد زمن 
طریل على ٢دا‏ لار ا عفريل وی | تر ابت فيها تحشيى أل أرريبا الآن بعين سا كنت 
حيكة: اا 


۹۸ تاب بد الوحي 





رؤيا الأنساء 


رلا شك أنه وحي رن احنتاج إلى التعبير + ولذا لما رأى إبراهيم عليه الشللاة والمّلام أنه 
بُذبح ابنه تشمر للذبح؛ وكان من أنه كما قضّه الله سبحاله وتعا! ا د 
على مثل هدا . واعلم أن آهل الكعر كارا يدوت أولادهم قربا إلى أله ۽ ولم يكن مداق کی 
سمارى قط . وتأديل رؤياء ما رقع مله قحصبء وبه تم الااختبار والابتلاء؛ ولم يكن الذيح 25 
من أول الأمره فلما صد وامتثل به وأجراء على ظافرةءء ناداء ربه: کات تف قد حتف 
ليبا # [العافات: ]م كم فداه بیش فان شاكلا وحي الرريا على خلاف شاكله الوحي 
الصريم ؛ فإنه قد يكون ألمرذجاً يكفي لصدقها في الخارج تحر من الوجود: ل 
الأكر : : إن إبراعيم عليه الصّلاة رالسلام كان مأموراً بذيح الكبش من أول الأمرء ولكنه شدد 
على لقم وااو آنل" ر ا مل را ع اعرف ا ا 
أنه ذْبْح الكش . 

ومعلى قوله: #قد عك الا عنده أي أمضيتها على ظاهرهاء مع أن الم اد منها كان 
هر ذيح الكبشء دوف دبح الولد. فإن الأتبياء عليهم الضّلاة والشلامء أقرب فهما ليذه الأمور 
من الأولياء والصواب أنيا تحتاج إلى التعبير كرؤيا يوسف عله الصلاة والسللام وكرؤيا تيا كن 
في دار هسجريهء لذهب وغل إلى أنها المضاهة ركانت هي المدينةء ارتي اريه الملمين: ع ثم في 
فتجیم» فر سنا هره مره فانقطعحت. ثم عُرّها سرة أخرى فعادت كأحيبن ها كانت . رفي 
كذَابِيّن حيث رأى في يديه سواران من ذعب؛ وفي أم المؤمنين عائثة رضي الله ختهاء يها في 
سرف من حرير وغيرها . وما نقل في واقعة الحدييية فافتراء محش لسع الف اناف وان a‏ 


اجتهاد النبي ع 


راعلم أن النبي يك ينتظر الوحي في الأمور كلهاء > فإذا لم ينزل عليه وَدْعَتٌ له حاجة 
اجتهد. ثم اراي الخطآ لو رئع فيه رلا تقر عليه حتی | لمرت قطء وهو تأويل كوله 
تعالى: اوا سلتا بن یك ين رسو ولا ی إلا إذا ن الي اسن ي اي4 [الحج: [ot‏ 
الخ وة إلى ف عا ا و و E‏ 
رول إبراهيم عليه الضَّلاة والسلام هدا رن € [تلانمام E I ETE DE‏ 
غته وجوهاً من ولب ويابس . ٠‏ رما لَلْقِي عنيك الآن هو أله لم يكن هناك شيء في الشارج ؛ د بل 
السلسلة كلها حكابة عن انتقالاته التدريجية الفكرية؛ حتى انتهى إلى الهلم الحفيقي ٠‏ ولج يكن 
لهذا المعتى لفظ يؤدي مؤذاء؛ نسيق الهم من مجرد التعبير إلى ها سيق ١‏ وکال اثمرائ منه هو 
التلرجع ولذا كرر كوله: : دا رن ثلاث مرات. معناه: أنه اجتهد في أنه ريه آم لا؟ د بم اجتهد 
راجتهد حتى تين له أن ت كان مخطاً للتحؤلات؛ رمحلا للتغيرات: وآفلاً يعد كوثه طالعاً 
ظط ار كريه فا وستفكا: لا تليق به الالوهة. فك | عند ا ا . ولفط الا تياد 
اد والتدرح لم يكن في الخارحج بلقظ ؛ ولځټه نيه على نصر التقادیر» وف 'المانع عله خند 


كناب بء الو ي 4 


ر السجة شتا فشياء فإنراهيم عليه 'لصّلاة والشد ما كان له أن يقد تقوله: هذا ری 
لؤبراعيم 1 1 


م و E‏ ولم يستقو على ما يلوح 
من ظاهر الألناظ ١‏ ولو كلمحة برق خعاطفي» فعلمه. 


الرؤيا الصالحة في النوم 
وعند الممنف في النعبير: #الرؤب الشادقة 1‏ تسوا ' فرق ظاهر:؛ قات وتنا الا خياء لا 
تكون الا صادفة. وقد يكون غير ناقعةء كرؤياء , ليد في أحيل : زاتما تدع ف لكو د ا 
وتوبلئة لما يكون في اليقظة . كليم الجر عند مفيلي: وكسماع الصوءت عند بناء الكعية أن : 
«اشدَدٌ عليك إرَارٌ ڏه وهو في اليخاري عن جابر. ودا الصو ت یك ی تجو ال للق وكرؤيه 
الوه كلها تقرية إلى عاك ال ريق تات رعا ا ٠‏ 


(فلتى الصبح؟ قال ابن أ بي رة "ألما بيه كر غر لآن كين اة كانت الرؤيا 
مادء ان !راء قا فسا زال ذنك التور يسع حتى أشرقتِ الشمس > فمن كان ياطنه نوريا كان في 
التصديق بَكْرِياً كأبي بكر» ومن كان باطنه مظلماً كان في التكذيب خفاشا كأبي جهل؛ ويفية 
الناس ؛ بين هائين الْمتَوْلتينء كر بنيع رما عسي من الور . كذا في #الفشح» من كتاب 
العو 


رم د حب إله الحلا )؛ و شلا م a‏ السو كه ه وحدواتهم ثم إن اعتكاف 
اا خلر ا والفرقٌ من هة تعبين الآيام. 


(الليال دوّاتٍ العدد) ا العدة لاشعلانه لوقي سير اروح المعاني؟: | عن الصقري 
أن النبى شت كان يذهب ! ار POT E‏ أريعين يوها. قلت : آما ذهايه في 
ان اند E‏ رأما مكنُهُ إلى الأربعين فلم أقف عليه سوى ما ذكره ه المغيرق. جلا 
أدري حاله؟! وقد تصسقى عندي أنه كان ينهب حارج e‏ أبضاء كما تناد الإكثار سن هذا 
الحديت. 


وأما وجه تحلوته في راء خاصة. فكما عند الحافظ في التعيير: عن ابن أبي جمرةء أن 
المقيم فيه كان يمكته رؤية الكعيف ES SS‏ : الهلرة؛ وانتعبف: 
والنظر إلى اليته. ES‏ أن حدّه عد المطلب كن يخير به أيضا وكات على الفطرة؛ 
e‏ . وَتدْقَل من كلساته ها يدل على إقراره بالقيامة» وأخلاقه الحسنةء 
ركان خبرٌ بنبونه م يأن ابنه هذا يكون له شان من ؛ لخرق إلى الغرس؛ وغلى هذا أمككن أن 
بكرت ناجباء إلا أن ينبت عنه انرك وعبادة الأمناع. واش ثعالى أعلم . 


0 فلت "ˆ جثر السائط فى کاب الت رواية مرا هد عم أله ولع نه في المنام تظير ها وقم له في البقشلة أيشماً من 
خف الملك وآمره بالقراءة وغير ذلك ميا وتم له في انبفظة ‏ 


۽ ج کاب بلء الر جي 





(جَاء؛ الحىٌ) أي انا عليه السلام؛ أر السرا 1 الكشيف له الحال الآن. 
وتحقق جلا أن سما الصسوت وررؤية الضيء وسللام الحجر وير سا ماب تمهدا ل الذي 


بعتا به . 


(أقرأ) ليس من باب التكليف» بل من باب التلقين والتلقي لما يقولك كما إل تخضر 
الصبيٌ قبل المعلّم وكاب معه؛ فيقول له أستاذه | اخرأء لا يريد بذلتك تكليفه بالقراءةء ويكنه 
يكون تلقينا له أن أقرأ كما أترأ نك الآر“ , 


زما آنا بقثارىء) واختلف في هذا التركيب أنه مغيد للقصر آم لاء وذهب السكاكي إلى أنه 

يفيد القصرء وهو المختار عندي» ولكته لبس بمطرد. قيل : (ما) في المرة الأولى نافيةء أي 
TE‏ وقي البوائى استعهافة . أي ای شی أخر ؟ والأرجم عندي أنها كلها نافية 
وترجمته: "مین وه شخص نهين جس سی قراءت هوسكى *. 

(فغطني») ذكر العلساء: أنه كان ضِرَّبَا من التنبيه. وقال الصوفية ۔ كثْرهم الله تعالى . : 
كان للإثماء في القلب, وللتقرب إلى الملكيّة وإحداث المناسية بياء م 
ا 

ققال: #اقرأ باسم ربك #. .. إلح " وإنما ضاف لظ الاسم ولم يقل : اقرأ بربك؛ تيركا 
باسمه تعالی ؛: فكما أن ذاه م البركات» كذلك صفاتة وأسمازه تعالى. فأدخل لفط الاسم 
لكيه ينانا بذلكء وإنما بدا بالقراءة لأنها الأعم إذ ذاك وأما اسم الله تعالى فيصل لبداية 
ا وليس له اختصاص. بشيء دون شيء. 


الكلام في ول السور ول 


راعلم أنه اختلف في أول ما نزل مر القرآنء فقا فقيل : رهم السحيح : أنه : اشر يمن ربك 
وهو الظاهر ن هذا السباف» وله أدلة اجر مدذكورة فى موقعها . والغول الثاني :ا 
اي : وبؤيده ما في اتسن ١‏ يغ ان لا ع ابر : سمحت رسول الله اڈ رخو 
خث عن قترة الوحي ء فشال كي حديثه : ET‏ مك سروف و ا من السماء؛ فإذا الك 
الذي سجاءني بجراة جالس على كرسي بين السماء والأرض ؛ فرجحعت كقلت : زمُلوئي فدثرونيء 
فأنزل الله : تپا انار ي . 





(ا) قلت يؤيده ما عند الساقط في التقير رراية ثل: أناني جبريل نمطا عن دياج ليه كاب قال اقرا خقلت: ما آنا 
بغارى؛ قان الهيلي : تال بعض المفسرين: أن قول الى ذلك العكتاب إلضء فيه إشادة إلي الكتاب الذي جاء به 
جربل : حيث كال له اقرا, 

(4)6 فلما ال تثلإناعها أنا بقارى»؛ قبل له اقرأ باسم وبك أي لا تقرقؤء بقرئك ولا بمعرقتك» لن يحول ربك 
وإعانتهء فهر يعلمك ما لتك ؛ وما ترع عتك على الدم رمضمر الشيعلان في الستر ؛ وعملم أمتك سي مارت 


تب بالقلم بعد أن كانت . , . ذكرء السهيلي كنا في الفح 


كناب يدم الوحمي ١‏ +؟ 


والحواس غيم ابو سوه ۽ لها : أن المراد اد اد نزولهًا بعد زع الغترة 1 كل يو بده البباق 
وخوله : ادا الك الذي جاءني بعسراع أيضا يدل على سابقية هي وتقدم خير ومنها. 
احتهاد عن جابر ولیس مر قوعنا 4 وهو الا صرت عدي . ال قلق عسر جد ويه قال e‏ 
كما في «الفتحة ني سورة السدثر. والمرل الال : الماتحهةء وله مَرَسل عند البهقي : قال 
البيهقى : إن كان محفوظا فيحتثمل أن يكون خبراً عن نزولها بعد ما نزلت عليه اقرا ال 
«المدثرة'' . 

والجواب أن يُلْبْرْمْ بتعدّد نزولهاء فلعلها نرلت أولاً بغير صفة القرآنية؛ وتزلت أخرى 
بصفتها . وفى #الإتقات» رواية في ترتيب السور مسلسلة بأئمة النحوء تأمعنت فيها النظر ؛ فدا 
لی أنه غد سرى في شل الياب احتهاد, فالطرد والفكسن عليه مشكل. ثم ههنا ذكتة نيه عليها 
الحابي في سيره د 0 تأبيداً لمذهب الحنفية أن الفاتحة إذا لم تنزك أولاًء شیف 


هل النُسمية جزءٌ من كل سُورة؟ 
فقال الشافعية: إنها جزء من كل سُورة وجزةٌ من الغاتحة أيضاً. وتال الحنفية: إلها لبت 
جز لا ولاعن كل ون فل ارلا كت هذه الصا مناغو أبو بكر الراري: 
وليت منقولة عن الإمام أبي ية رحمه لله تعالى . تللٌ: ومن رأها مكترية بين كل سورتئين 
بحم ذِمْنُه إلى أنها آية نزلت تلفصل بين الورء كما ذكر في «الكنز؛. واعمْرضى على الشافعية 
أن النسمية لو كانت جزءاً من كل سورة نزلت هناك أيفما . وأجاب عنه الشافعية أولاً: بأن 


رة ا اكد ای ی Fi‏ ا ر وتائما اا سار مته ا بعد نزولها تاهو 
كما ترىء فإن الكلام في صيخة التمبة لا قي معاها. 


(حتى بلع يني الجَهْة) روي بنصب الدال ورفمهة" . 


رجف فوادة) وقي 'توادر الأصول* للحكيم الترمذي . وهو غير الترمذي صاحب 
االجامم؟ 0 أن القلى حاص ۽ واي سوم الادرا: والفؤاد يظلن على و انه قال الح 


)١(‏ يقول العيد العف وقد راجعت ألقاظه نيهي تأبى صن تأويل البهقي كل الإباء فاق شيحتا وهكفا رري عن أبى 
عريرة مرقوعاً بإنناد ري إلا أن المصدئين عللر: ربالصملة ذهب بسضهم إلى إرنتها أيشا. 

(7) يغول العبد الضعيف ولد تفل الساتظ لي التعبير ههنا كلاما عن شيضه مليعاً عدا فلاب أن تذكرء ملخصاء تقال: 
وقد رجحم شيشنا البلقيني بأن تاعل بلغ هو الغط والتقدير يلغ مني الغط جهده أي اينه فيرجم الرئع والتهبب إلى 
معتى واسد وهر أرلي- فال شيستا ركان الذي سس له عنه ثلقي الوسي من العيد عقدمة لها سار يحصل له سن 
الكرب عند نزول القرآن وعي حالة يوعد نبها عن مال الدبا من قير مرت» نهو عقام برزضي يحصل له عند تلقي 
الرعي ولما كان البرزح العام يلكش فيه للبت كثير من الأعوال حص اط ليه رزخ في الصياة يلقي صليه فيه ويه 
المشتسل على كثير من الأسرار» وقد بقع لكثبر عن الصلصاء عند الفيبة بالئوم أو غيره اطلاع على كثير من الاسر ار 
وذنك تمد من المشام التبوي» ويشهد له حديث رؤيا المزمن جزء من ستة رأربعين سِرءًا من اثنيو اه 


الا : إنه حف وال 1 سحي وما كانك الح عن عمل اغباه التبوة؛ وإتعا لم تضطرب خديجة 
ري اعت ا صاحب الواقعة» قرف بين مُنْ يدخل فى الشي ع ريكون ماحية 
الواقعة؛ وبين عن يسمعها من وراه و 


7 0 يقول العبد الفعيف ونصي اللمائظ عن شبخه ني التب أن السكمة في المدرل عن القلب إنى القؤاد أن القؤاد 
وعاء اللب على ما اله بعفى أهل للد ذإذا حصل تلو عام الرجمان حصل لما ليه يكرت في ذكره من تحظيم كلام 
ما يي في ذكر "للب . وأ بوادرء قاراد به التصمة التي بين النتكب والفنق حر دت العاوة بأنها تقيطر ب عند 
الفزع رعلي ذلك جري الجوهري رتعئب ابن بر قفا شي ما بن المنكب و!لعنق يعتي انه لا يختهس بسو واحد 
وهر جيف قيكون إسناد الرجفان إلى القلب لكوي مله وإلى البرادر ون مشتهره اه ملضصنا . 

(؟1 قلت إن ات سان إا لني ادا لبرت أو رسائته يخلن فيه عقييه عدا فم وریا ننم ته بعبث لا يبقى قه فاي و لا 
اغطراب كما بظهر من قصة نرم عليه الصلاة والسلام حن ترجه إلى الطرر لان يأتي كبسا أر يجد على النار عدي . 
وعار اذالم كوير انا بج بسع a E‏ بارت مر قاصيء الوادير الین ایی لي 
إل اا رلك وأمرء أن يذهب إني فر فوت إنه طخى ذلما مسمعه مو سى عليه اتهم<ة راللام أثقى عليه فى سافته تلك من 
اليقين رالإتعان بتيرته ما هون هله 'لدعرة لمثل فرعون الباغي الطاقي غلم يتأخر عن معارضته طرفة عبن ولا شاك في 
لبوئه كستاح بعوقية إلا أنه كان بشراً خلقى من نعف نشكى إلى ريه عن فعفه وسأله أن يجمل أيه ردنا بسلقه ويكرن 
عوتا له فإئه كان افص لساناً وأيئ عيجة وثهذا قال: اوھ على ذنى فأضاق آن بعتلوت؛ ولذا حاف سن عاد حين صار 
حياً حپن مال ربه فخذعا ولا تخف ا فلم يكن هذا الخوف شئكا منه أر إعرءقما سما أعره الله به والعياه باللهء بل إظهارً 
لضصف جيل ضليه الإنسان ! قإذا لم بنك من كان نبى + يدون تيد ولا سسابقية خير ليف بحن مهد له تسهيدا ورف تمريتا 
في النوم واليفظة؟ رلكن إِذا تجلى له الملك. رقد عه الأفى ور فعله حتى بلغ منه المجهد رأنز ل عليه من الكلام ما لم أندك 
على الصبال لتسصدغت من تعشية الله وتخشهمت جفل بر جف فو اده بخشى على يفده لا ثريب عر ضبه أو عون ماله بل 
لضعف فطر علبه الانسات. بلى وح نه أن يرجف ويخشى ۔ كيف ود كان هذا أول معاملة اغترته؟ وقكر قي نفك أن 
لو عورا أحدا الات عمل سا شرا سا ذا يصتع . لم ما زأل عليه من تبك .تشدة يفايا ستى كاف بأعذء المطبط والبرحاء في شدة 
البرد كما عملمت. قإذا كان هذا حاله بعد مزاولات وسساعدات باقر حي فما طا به ,ذا كان لول عليه وهو غير مار 
للك الأعوال ولا عامل نهذه الأقال» ولم نجد في هذا الاب غير بارت وتعير ات تدل على عا يعنري العرء فى عثل 
هذه الأهوال والأحوال. يلكن الدين امہ ہت تنوبهم هواسات لاص ری واتبعهم في كل ما وعوست به صدورهم 
چو ل ا ا ل و ل . وأصرح قرينة على ما تنا عا عند اليمحاري 
في التفسيى : فميتا آنا مشي و ممت عم ا عد , السماء فرعت يضري ق الماء فد اليك الذي عاي بحرا قاي 
على قرسي E‏ و لار فی قحيثت منه تی هریت إلى الأرضى ونی ابدء رالو سي فرعيت:؛ ولس فيه اما امه 

فجثت أهلي فقلت زعلوتي زميونى ه وهذم وان كان في وائعة أخرى نك فة فو ية على أن الشكية إنعا لصقها مما راي 
المتنك على عظفته رعياته بين السماء "لإا رضن رهذه امور تضعفف عن عدملها فعثرة الشرء فالخوف والخشية ل يسادم 
الإتعان والإيقات بشيء صل لأله في بنية البشر فال تعالى لوحيو لان یت . ركما ساز لموسى أت يشاف من 
جسباء عع عبان عبان ع اح ا ار حكن ON‏ 
لأت المنيك على تلك لهيتة رغه لير يأدرن م اء . تى بدا لي أن في لقاء تلك الخ علبه وإبلاغ هذا الجهد مته 
حاكية عظيمة من الله تعالى ١‏ تإن الخشية والجهد إن ثانا مه بد منهعا ou‏ وقلها تحر چ 
معاملة ربائية إلا ريس منها صاسيها لوع قببة وهيبة ركيفبة أخرى تشبههما. رلكن من لم بق لم يئر ومع ذلك فيه 
عة بلبنة تقتشي مهد امقدمة1؛ وهي : أن الله لعا لی تد يقدر لأتبياه عورا ينقيها عليه تكويئا لصاح لا يبعلمها إلا 
هو كما أثقى على عربى عليه الالام من النفي ها حمته على أن يجنم لف الحجر الذي كان رضم عليه ثيابه هند - 
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الفسل عتى قام به على ملا من بني إسراتيل الذين آذو: ثيرأه الله مما قالواء مع أنه كان ستيرأ ييا أفيسوغ )لاجد أن 
بقول: إن موسي عليه الام لم يكين مما وبتمسك بهذه الوائمة؛ والمياذ يالل , ولكن الله سبحاته يقعل بخراطة با 
يزيل په شين الأعداء يس . تما ألقى عليه النصب في طريقه إلى خض عليه السلام سين نقد الحوت ولم بلسقه تعب 
قلبه. وكما ال النبي چ : إنما أنسى لأسن . فيد تقديرات إلهية نجري على عنواسه تعالى رتكرن فيه ممالح نقصر 
عن إنراكها الأتظار وتتراجم عن إساطتها الأفكار . إِذا لمت هذا اعام أن عا أطئته من المضائة وما نيه من الدمشية 
رالرهية كلها آلفيت عليه تكويدا ليرجع إلي من جبعلها الله له مكدا وترجم به إلى ورقة يشيع عقيرء من كبلهم ويعد 
تعديقهم ويحلم أنه لم يزور دهوة من تفهء ولي الله مبحانه هر الذي لبه لاء البوة جلى غرفه من صرقه وجهله من 
جهله وبصير بهذا الطريى دليلاً سما على النبي يه بي حادق تی شبد به ماهد من أهله وشهد به ورئة الذي كان 
بعرف حال الأتبياء . فإذا كان ظهر أمر بوت ظهورا لم يثك فيه من ممم يه من آمل المل والعدل: تق يمن نبى»؟ 
ولكن الله سبصاته أراد بهذا الطريق أن ينطق به لالا من عائم أل الككتاب ابتداء بذون دهرة مته ليكوت حجة غلى أعل 
الكتاب وعوئا لتصديق العرب ولو كان ادعي أولا ثم دته أعخرون لكان ايها طريقا حيصا كما سبق بعوسى عليه 
السلاة والسلام بث ادعي قرمه من غير معدق معه ولذا مثل أن بكوك معه ردء يبعدئه ولكته غيل الله عليه وعلم 
نجل أمره واتكتشش اله التشاقاً شهد به قبل دعوة مته كل من كان يعرف الأتياء وأحرالهم . فان سريصاً في أنه نبي 
الله ومن افترى عليه بالافتراه نقد امنرئ إئمأ عظيماً. فظهر بهذا الطرين أن آمر تبونه كان فجأة من غير تهبق مته ۔ بخلاف 
من كات يريد آن يمكر بالتاس فاته يهيىء لهم من علد نفه ما يضرت به وجوه النان إليه وعدا ثم يسو أمرا من عنذه 
ولككن غشيته غاشية من ربه كاد ظهره أن ينقض بها فاط إلى التزميل. ناث مبسائه أظهر أمرء بهذا الطريق على 
النامي . ولنا لم يفدر أن يذهب هو بنفه رلكن ذهبث به خديجة رضي اله ععنها وإذن لم يبق في بوه ريب لرائب. 
ومار أول أمرء شهادة من علمائهم وآغر آمره الدعوة بها أمرد أ. تسائر الأنبياء ادهوا ثم دترا رهذا مدق ثم 
داعي فهر الذي مدق قبل دعرته؟ وأين هم عن صمل الرتائع على المسامل السمنة؟ لمم (إن يروا سيل الغي يتشذوء 
سييلاً وإ يروا سيل الرشد لا يتشذوء مبيتاً) نلوا طشيته على تردهه في نبوت جهلاً ووقاحة والعباة بالله] كبرت 
كلمة تخرج من أفراههم إن يقولون إلا كذباً. دلرلا في لبه من الإيقات والإذعان كأمتا الجبال لعا حلمه عثى التردي 
بلفسسه هند قثرة الولعيء غإن إماعة نفسه لا يستطيعه أحد إلا تحبييه إذن ليس معلى قوله في الفتح إنك لرسول لث حقاً 
غير تسلية ونشفية وتذكار بالمهد الساضي؛ كما يدل عليه ما بعدء #فيسككن غند ذلك جأشهه . فعلم أنه كان تسككيناً 
وتسلية رلابد. ثم عند البخاري مسرح بأنه كان يقمذه لأجل ما لححقه من الصرى رلذا قال تعالى لما بجی ريك رما 4 
على فول ولم يقل إنك رسول اله عشاً: فلا تشك فيه ثم إني فاتل كلك أمرا يقسيي به صدري رلا يتطلي نساني رلكن 
ارجو من ا# سبحاته أن يكون عقاً: رهر أن الإيمان بالسفيبات كما أنه يجب على الأمم للك يجب على أنبياتهم أيقماً 
بل عم أولهم وأ لادهم به ولما كانت نبوة النبي آيضا من العشييات كبا بين في علم الكلام فلا متام أن يجب هليهم 
الأبماب بها أيضاً ولذا فال البي ق حن سيم المؤؤن أشيد أن ممممداً ربوك الله : «وأنا؟ اوآناء والمشيبات نوع عقاير 
للتهاية. قم من أشياء فى ني المغياث مجملة دلا تبقى في الشهادة وهذا أمر رراء الإذمان. فين الإذعان قد يكرن 
بالسغيبات أزيد من الشاهد ومع ذلك تبقى فيها أمور تتردد النفس في تفاصيلها رلا يزال يترعد ولا تقتم أيداً ستى بصير 
الغياب شفاها. ولا يكوت هذا التردد عن تلقاء شيف في افتقاد المتكلم بل هي ناشئة من تفس حتيفة الثيب فإنه لكويه 
غيب غير مشاهد لإ تسئر حفيقته عند البفى كالمشاهد ؛ فالتردد والتطلب إنما يكون في المتعلفات الني لا تدخل في 
الأيمات لاأ خي تفي الشيء والإيمات يه قزل أمر مفررغ عنه. ألا ترى إلى ثوله تعالي في سؤال إبراهيم عليه السلام عن 
أحياته «آر لم تؤمن؟ قال يلي ولكن ليطمئن نلبي؟- أي الإيمان حاصل يالمرة رگن إحياءك غيب فأريد أن أرى الناتب. 
شاهدا لأزيل يه ما يبقى في الب . وسماء طمائينة تسؤاله لم يضالف إيماته بل أكدء لأن الأيمان عر الموجب للؤال ‏ 


4 كناب بده الوحي 


(رَمُلوبِي) ول بده رفاك إلى نزول العمل في شاه الشخبة + ا ال نے 2 اترات 
اللفظء كإنه متأخر قطعا . 


(ما يُشْزِيك الله أصل الخزي أن يفرّض أمرٌ إلى رجل فلا بستطيم حمله ركه ؛ فيد 
مرا بين الاس وغيرَ أعل له. 


- لأنه يذل علي أن لا نجي عند إلا هر رد ماله عن الأسياء. ثم هذا ئيس قيما يبب به الإبمان لأنه يجب على تفن 
الأحياء لا على كبنيته كيف هى فسا بجب الإيمان به لم ينم السؤال غنه رما وفع مته الؤال وهر كيفيئه لا يجب 
الإيمان به كالإبسان بالقبامة فإنه واجب . أما آنا قياف تقدم لپ مما يتغل به الايعان. إذا عنمت هذا ناعلم أن التيد: 
أيغاً يجب الإيمات بها تلبي أيشأ ولكنها غيب رقد علمت أن الغيب يبقى معه أمور ولر احعتمالا عقلا لا نجويرا 
وافعيأ فربما يشطرب قبها اللفس كتردد البي ب عند مشاهدة الفرع والريح مع أن ذائه الشريغة كانت آمنة من العذاب 
لأمته ولككنه كانت الرياح رالسحاب تهمه هما شنيدا حتى کان يري ذلك في وجهه فإذا مطرت الأتناب مه نهدا التريد 
والفزغ كله كان لغرفي احتمال المغروض كالواقع لغناء رب العائمين عن العالمين وفى عثله تتجاةب الأطر اف علد 
الصيائف الام قو عيده بالأمن يليه ريشيف هه زليه نشاف موسي عليه الصلاة راللام حين آلفى السرة حبالهم 
قضيل إلبه من سهرهع أنها تسفى حتى قال له ريه لا قحف إنك أنت الأعلى رهذا لكون غلم العاقية غيب لا يدري با الله 
الع يه نش عليه الخشية قيما نحن قيه, فلا تردد ني التبرة دلا شك ولا ليء ولكن الخطية روغيرها إنما تالت في 
متعاشاتها التي لا ندضل تحت الإيمان أصلاً كخطرر عوائيها في القلب وأنه كيف تعمل هذا الطب العظيم . رأنه عاذا 
يعامل ععه من نلقاء تومه . وأنه شل يتحص له أو هليه؟ كسا في سمديك مام في المئكاة في باب الإتتار رالتسلير في 
عديث. لويل وإن الله أمرني أن "عرق قريشا فقلت رب إذا يللقر رأسي قبدعره حبزة واحدة إلخ . 


ومن ههنا نين معني فول #4 في المشكاة في عدي الكهانة! قال: تلت : كنا نتطير قال: ذلك شيء بجلء أحدكم 
في تفه فلا يعمدقكم ‏ لوجدناعم الشيء في اتهم لم بعد مشالفاً لإيسائهم , وإتما يسالفه اباطه والعمل عليه 
وبه بنسل ما اشككل على الناس قي حديث الوسوسة عند ملم فألوء إنا نجد ني أنفبا ما يتعاظم أحدنا أن يتكلم 
قال آر قد وسدتموه؟ فال نعوء قال: داك عريم الزبمان. و جدان الشيء من آثار اليب والتعاظم . بتكلمة عبن 
الإيمان ولكن في وساوس ررسارس لرا فلا حمق ووسومة كل على عحدةء فلا تختلط بين التاس والتاس + فإ 
من عباد الله اتهم سات المقربين. رجعملة الأمر أن البى اة لم يشلك رلكنه عراه من الشدة وغيرها مالو مرا 
أحداً لمات قفرا نإب عطايا الملك لا يحبليا إلا مطاباء. ألا ثري أن الله سبحاته لما تسلى للصين جمله دكأ يشلاف 
موسى قإله لم تاف إلا نیڈ ثم لو فرضنا أله كان يقي في تفه ما يبفى في المشيبات لما شر يفا ولما تاقتض 
لساثه وإذعائه كما مر ريل الالناظ الراره: ني هذا لباب على غير هذا مشي على خلاق المراد وتأمبي لدين دانه 
تمود وعاد فإلى الله المشتكى ومنه اليد" وإليه المعاد وثما رورت نلك المقالة في نقمي إرغاماًء لبعفى السلْحدين 
طليت لها تقلا صن أحد قبلى فل أجل حت إذا أتممتها فرجدت أن الثم النرعي رحيه الل أشار إلى بعضها في 
شرح مسلم رهر ما ذكرتاء في حكمة بنرغ هذا الجزء عن جهة خديجة رضي ان تعالى عنها تال تومي قي حكية 
ما القق له في ثذاء الفعية أن يكون سيا لي التشار ير في بطالته ومن يسثمم لقوله ريصي إليه وطريقا قي حر هم 
مئة. رين مراء في أحواله هرا على مله قلله السمد وإنما طولت الككلام غيه ليهتك من هلك عن بيتة ويحيا 
من جي عبن بينة وقد كنت أسمع لحوه من شيخي رسي الله ثعانى عنه فما ذكرنه لدقته رثماليه عن إفهام التاس 
رشقت أن لا يتنه كنيه جاهل لم يكب فى هوة من اثثار فإن لحل إنان ئمة لا برهده إلا بالشر وإنما قبت هيذء 
السطرر الإرغام بعقي الجهلاء إن طايق تيا حققه العلماء فيه' ران خائغهم ولو جنام ينوفة خالطرب على الجدار 
أرلى خإتي مع الجماعة . ومن شد شك لي النار, 


تتاب بلب الو جي ١8‏ 


(تكب) بفتح التاء وضمها أيضاء والأرل أفصح؛ وحيئئكٍ يتعدى إل مفعول واحده 
وغلى الثاني إلى مفعولين؛ أي وكيب الققيرٌ المعتومء أي المال. 

(تخمل الكّل) أي الغرامات. وقرلها: (وتّعين على نوائب الحى) كلمة جامعة لمل تقدم 
وها لم يتقدم. كان بنو عاشم فد اشتهروا بهذه الأوصاف» ولذا نال لهم أبو طالب في قصديه: 
يا قریش؛ إثبا قاطعون أثاساً بلغ عواساتهم إلى بگر بن وائل . 

(ابِنَ عا فيه تَجَوّزه لأنهم كانوا بتومعون في بان الأنساب. 

(العبراني) سني يه لأن إبراعيم عليه السلام كان المتاره بعد عبوره من العراق إلى الشام. 
وقي انساخخة : : *العربي» رهما شعبتان من أصل راحد؛ فلعله كان يكتب العربي أيضاًء وكذا 
الكوناتي متسوب إلى السريا وهو الشام. وبالجبلة كا: ن لسانت البهود العيراني:ء والحوراة 
والإنجبل كلاهما كانا بالعبري . أما التوراة العبرية فتوجد اليوم "يفا ولا يوجد أصل الإتجيل 
الخبري . 0 اوعدا عمد لمت اتن با وقد أَخَرُوا E‏ ابام عسي عليه 
السلام؛ و لکن ججع بعده يسنين . . وَجْمَمٌ ملك من القطنطينية نسخة مله وسمّاها: سيعتية ) 
وجمم فيها عقائد التصارى. اراتك ب شارحا من شراح الإنجيل يقول: إلى تبث عدا الشرح بعد 
اة ا ا 


(الثاموس) أي ملم الخيرء وهو ضِدُ الجاسوس. والآن يستعمل بمعنى القانون. يقال: 
نواميس النور؛ أي قوانينها. (أنزل الله على موسى عليه اللام) وهذا كما في القرآن: إن 
نا ی سر ھا علد 5 الا إل معن يشر و المزمل: ۲١‏ وإثما أحال على موسى 
عليه السلام مع كرنه نصرانياء لان الشريعة الجامعة عندهم هي مربعته. أما الإتجيل خقالرا: إنه 
من ته وإنما نزل عيى عليه الطّلاة والللام للتزكية فقط . قلت : E‏ 
فإنه صريح في أنه نح بعضاً من التوراةء ففال تعالى : رڈیل لمطم بش الى شرم ك4 
لآل عمران: .]3٠‏ وكذلك يوم عبدهميء كان الأحد بدل السبت. ركذلك ئيس في الإتجل الخئنة. 
م إن د كان حراما في التوراة: والتصارى يُنكْرُونَ حرمته . 

قلث: وليس في | الإنجيل جل الختزير "صلاًء بل هو حرام في شريعة عيسى عليه الصّلاة 
والّلام أيضا. ولذا يقثله بعد نزوله. وكان له عند ذهابه إلى بيت المقدس أيضاً ٠‏ فكييف قالرا 
بحله؟ #إن هنا 7 هنا إلا لن 1م : ¥[ ا كلاق Sa‏ ادي عن 
ad‏ كيك هذل ري طر4 [الأنعام: ]١51‏ رلخء غاختلفرا في تفيره 
مجهله اليهود من دى غلفر ؛ بخلاف التمارى خأحلوه؛ وعلطوا أ في ذلك تطعاء كما علمت أن 
عيسى عليه الصّلاة والسّلام قله حين ذهب إلى بيت المقدس. وسيقتله بعد النزول أيضا. 
نالحامل : أنه أيفا لي مرسل ذو شريعة» ولكنها كالت شربعة كالثئمة للتوراة. ثم في بعضص 
نفظه اناموس سی أيضاً وقد وجه الحافظ ؛ فراجعه. 

(يا ليتني فيها جَذَّعَاً) كأنه تمتى أن يكون عند ظهور الدّعرة إلى الإسلام شاباًء ليكون 
أمكن لتصره. وبهذا تبين سر وصفه بكونه كان: #شيضاً قد عَمِىَ». قال الحافظ: ويظهر لي أن 


فيال اكتاب بذع لوخي 


التمني لس مقصوراً على باب بل الجراد من هذا ابه عنى صحة ما ره به والنويه بقود 


۳ 


تنصديقه فما بجية به. 


(فثر الوحي؟ ونتوره عبارة عن تأخره سن وكان ذلك ليذهب ما كان چ و جدومن الرفيع. 
واختلف في زمن الفترة كم كان؟ وكان بنرك إسرائيل عليه السلاء في تلك المُدة ويب 00 
روعتانيته ؛ لأن له مناسية مع الأررا ولدا قالوا د بعد مغارتتها عن الأبدان تک قي 
الصورء ومنها تخرج إلى أبداتها عند نغخه فيهاء وأما جيريل عليه اإنضّلاة ا 
تاعة مم عالم الشيادة؛ ولدا كاث ينك بالوحتى . 

وَرُقَهَ وإسلامه 

Sa ah‏ أن بعضاً منهم عدو فى اليك + ضري ل 
كوته من هذه الأمة محل كك نإنه نولي قبل ظهور دع ته ۔ . ويشهد لإيمانه رؤياء 15 : حبك راء 
ني ثياب بیض؛ ثم لا بكرن مقدماً عفني خديجة رضي الله تعالى عنهاء رالصّديق الأكبر 
رضي الله ثعالى غته؛ ہا e‏ : فانهها ألما فى زمن رسائته يدون تر دده بخللاف 
ورقه. وأست حي الشيخ الأكبر أ 

قال اسن شهاب] فين : إنه تعليق. وتال المصاقك: يل هر موصول بع هذا الإسناد 
للا ا بل هي عن ابي َة فهذ' تحويل لا تعلبق. ثم 

لتحويل على نحوين ”م ير الإسئاد في الأول ربتّحد في الآخرء وهو | كك 
2 جه ۽ بأن جد الإستاد في ul‏ ويتغاير في الآخر, وشلا التوع نادرء وهو ل 
هنا , 

(فأندر) كيل : كان بيا والآن صار ا أيضاً. قلتٌ: ولا أدخل في ملل غذه الأمور , 

(وربّلك فر اسعدل به الحتفية: أن مُطدق الذكر الْتُشْعر بالتعظيم يكفي للدخول في 
الصئيرات. لأن كوله: ؛كير»؛ معتاه ع تالمامور به هو مطلى التعظيم 0 اي" 
خصوص حيغة: الله اكبر: ولا سيما إذا ورد فی سياف : الصلاة كما في توله تعالى! وده اسم 
ر م E‏ فالسياق سياق الصلاة. والظاهر من انذكر هو الذي للشروع في الصلاة. فهدا 
دليل واضم على أن الضررري عو مطل الذكر كما تئنا. وأجاب عله ابن المنير ‏ وهو ركيك  ٠‏ 
وقال: إن الإضافة في ذكر اسم ريه للعهد: قالمراد هو الصبغة المعهودةء أي: الله أكبر. وهو 
كما ترى نداء من بعيد. لعمء لك أن تقول: إِنّ كبر نيس تفعيلاً من كبر المجرد» بل هو قصر من 
جبلة: الله أكبرء ق: ْح وهل من قوله : محال الله؛ ولا اله إلا اش فإذا لا يرن التكبير 
معناء التعظيم مطلقاء بل يكون ممناه هر القول ب' الله أكبر . ولا يثبت عا أراده الحتفية 
رحتمهم الله تعالى . 

ثم ههنا تفیش ويقاضى تمهيد مقدمة وهي : آنا ا ا فا قو 
عل سبل وجعلوو هما م راد راححدل: رهو عندي خبطا للفرة الحلى بينهماء لأن كثر لفظ يفيد 


کناب يدم الوحبي "پء ١‏ 


معنى بنفسه» بخلاف ځوقل وسل فإله لا معنى له في نفسهء فوجب جب أن جمل تصرا من 
الجملة. بخلاف كبرء فإنه موضوع رمفيدٌ لمعتى بنفسه؛ ولا ضرررة فيه إلى أخذه مان الجملة . 
والوجه قبه عندي أنه مأخرذ من جزء الجملة أي عن أكبر في قوله: الله أكبر ولیس 
مأخوذاً من الجملة ' كمجرب ومرن وملب (بالأردية)' ؛ بشلاف عتزقلء فإنه مأخوذ مق 
مجموع جملة: لا حول ولا كوة إلا بالل ولا بد. وإذا اتضح الفرق بيتهما فالأولى أن يرف في 
التسمية أيضا وَيُسمّى مثل سَبْسَل نحتأء لكونه منحوثاً من الجملة. ويسمى مثل كبر وسُبّحْ قصراً 
لكونه مأخوذاً من جرئهاء فإن سبح مأخوذ عن سبحان في قوله: سبحان الله فالخطأ إثما هر 
ممن سمي الأحذ من مجموع الجملة قصراًء ااي الج نا ايحت ووا الف : 

ثم اعلم أنه لا بد قي التفعيل من ذكر المقعوثه بخلاف اللحت . فإن المفعول يدخخل فى 
نفس مفهرعه) فسح يماج إليهء يخلاف ملحل فته صار لازما واملخنى بمفعول في معتاه عن 
ذكر مفعول آخخر . 

وإذ قد علمتٌ: أن القصر ما يكون مأغرذا من جره الجملة لا من مجموع الجملة؛ لم يبق 
دليل في قوله كبر على خصوص الصيعة وصار معناه مطلى التعظيم . وكذا ا لك أن تقول : 
معنى قوله # وار آل ع ما شد [اليشرة : [1۸a‏ ;ا ا الله على ما عذاكى: ومع هذا 
لا عير المسأنة ولا أذعي أن المامور به مطل التعظيم بأي صيغة كان. وإنما تكلمت في تحفق 
المدلول وبيان اللغة فقط؛ مع بقاء المسألة بحالهاء فإن اللفظ وإن صار صالحا لتعموم» إلا أن 
التسامل قد تواتر على صيغة الله أكير فيل الصلاةء وفي العيدين. ولم برد قي العمل غير 
والتعامل هو الفاصل في نعيبن المراد عندي. فينيفي أن يُترك وجوب الصيغة ويها تحت 
مراحل الاجنها فإنه لا بحث لنا في العملء لأن الحتفية كافة لا بشرعون صلواتهم إلا بلك 
الصيغة» وإنما اليحث في الأنظار فقط ؛ فُلْبَكُلْهُ الى الاجنهاد لا سيما إذا اتحتار ابن الْهِمَاء 
رحمه الله وجِريَهًا. وتقّل عن الاعام الأعظم أن من ترك التكبيرء أي الصيغة المخصرصةء ققد 
أساء» قمافا بعده إلا الجدال. وسيجيء للمسألة أشياء أَخَر في موضعه. 

م إن قوله: ورك مک اا الى الصذاة؛ رقوله: ينيك قر 4:3 إشار: إلى 
اشتراط الطهارة: يار فج لزي قلوا: أي الأمنام فاهجر. قلت: وعلى هذا لا يبقي له 
تعلق يسألة الصلاة إلا أن 05 معتا»: استمر على هر الأصنام عند العسللاة وغيرها 0 
ES‏ من الامر عو در المجرات له شين معدا كما اتررو N‏ 
ير E E GT‏ 
إلى طهارة الثيابء فتتعلق الجملتان بالصلاةء ويتسى النظم . 

تبيه : اح ا بور أول أمر النبوة؛ نعم ما زالت تتحول صفاتها من 

ل إلى حال إلى أ ن آل الأمر إلى الس ن يلة المعراج . ومعنى فرضية الحم فيها بيان عدد 
ا عدت رةه هي نير من ممشر النمّم. وإذا لا تأويل 
عندي في الآبات التي ذكرّت ليها الصلاتان فقطء كقوله تعالى: وسح حي بك مَل عارع 


خراء 1 ثاب 2 الوحي 


٣ 
1 


الى فل العروب# [ق: ۹ فابهه! صلاتان ارا أولاً ثم زيدت عليز e‏ 
كلكا نج كناكره E‏ انرسي الحو انها : كن سند ايجار أفالبي ت صلى 
الفجر ببطن نضلة وَجَهْر فيها بالقراءة؛ وهي بعينها شاكنتها بعد فرضيتها. واتنقؤلأيضا على 
ثبوتهما إلا أنهم قالوا يكوئها ثفلاً. وعندي لا دليل عليه . 

قالحاصل : : أنه لا خلاف في ثبوت الصلاتين من بده الأمر كما في السير بإسناد فيه اين 
ية : أن جبرائيل عليه الصّلاة راللام علّمه الوضوء عند نزول أوائل ام # وعلمه الصلدة 
أيفما. وابن لهيعة عالم كبير احترقت به ثم كان يرري عن حفص فاختط فيهاء فرراياته بل 
الاحتراق مقولة. 
واستمر على ما ب عليه وألا جوية عله : (تابعه عبد الله بن يرسف). 


+ب فا 


يأ ل 


Ey‏ لماعي تان > خدنا الو قوانه كال > حدنا موسي دن اف 
e‏ ا سید بن جبیر ؛ عن ابن عُبّاسء في وله الى : 0 دم ل انلك 
اا باو اوا [النبامة: 113 قال : كات سوك الله كد مان 1 Ns‏ و کان مما 


بُحَرْكُ شَفْتَيوه قان ابن عباس : فان رهما تک كنا نشول ل كي برها : 


قال سَهِيدٌ : أنا أَحَرْكهُمَا گن ا نض ابت وق ستيه كان ل الله تقال 
j‏ ر به اا ع .. 9 با جنا يفام ل #القيامة: 015 لا(]ء قال جمعه 


له في صذركء تقراف فوا عرنه هايم منم 8 الغيامة: e4‏ ال ا 
وانضية : : HD‏ بن علا انم 47 ا E I14‏ لا ۰ 
الله 6 بَعْدَ ذلك إِذَا ااه جِبْرِيلٌ اسْتمعء فَإذًا الْطَلْقٌ جتريل قُرَأَهُ اللي كيه كر 
[ الحديث ١‏ . أطرانه قي : part EAA HATA EY‏ كملق 

واعلم أن في المتابعة أربعة أثباء: التتّايع» رالمتائع؛ والمتائع عنه؛ والمتائع عليه 
واليخاري يتفن في ذكر المتايعات. قتاره يقر : تابعه فان وأخرى : تابعه عن خللان , تيمل 
الغرق بينهما؛ فالغرق بين الأَزُلِينَ ظاهر؛ 'وعنه1: هو ذلك الشيخ. #وعليهه: هو اللفظء 
قعبد الله بن يوسف ههنا متابع (بالكسر)؛ ويحبى بن بكير الراوي شبح البخاري متابّع ‏ بالفتح -؛ 
والليك متايع شین . 

ثم المتابعّة إما تامة أو نافمةء رغد بها العلماء في أصرل الحتيث» وكذا المتابعة غير 
الشاهد والقرق ببنهما مذكور في «النخية؛ وغيرها من كتب الأصول. 

وفي هذا الحديث صفغة لري لوحي . 

(وكان مما) قيل: مركب عن من" و 3ما»ء وقيل! #مماة بمعتى ريماء مركا كان أو 
مفرتأًء واستشهد له بقرل الحماسي : 


كناب بدء الوحي بك + ١‏ 


وإئما لمما نضرب الكيش بيضة. 

(لتعجل به) من باب تلقي المخاطبٌ بما لا يترقب؛ فإن النبي ب4 إنما كان اريخ جبريل 
عليه السلام في القراءةء ولا يصبر حتى يتَمَها لمارعته إلى الحفظ ليلا نفلت منه شي 5 
لاله كان يستعجل ليستربح عن مشقة الحفظ ولا يقاسي تعبه فيما بعد؛ رلکته تلقی بما ا بتر انيه 
إشلهاراً لعدم ابتغاء التحريك مع قراءته؛ وتعليما ا e‏ وتأديبا لأمر القراءة: كما قال 
تعالى : ولا شجل اران من قبل أن يقسي إل رة زطه: .]1١4‏ 

(جْمْعُه لك في صدرك) وفيه اختلاف التسخ؛ والأفمِحٌ عندي أن يكرك (جمعه) مصدرا . 

(قال: قاستمع له وَأَنْصِتْ) واعلم أن 'لإنصات والاستماع يقتصران على الجهريةء فإن 
الأتصات: مقدمة للاستماع ومعناه التي الامتماء 7" 

(ثم إن علينا بيأنه) قد رقع عهنا سوء ترتيب من الراوي : فذكر (أن تقرأه) فى تفسير (باله) 
وهر وهم مله لأنه تفسير لقوله: #رقرآتد# لا لقوله: #بيائه؛ فعل تفير هذا إلى هذا 
ويشهد له ما أخرجه "البخاري في #التفسير: اص ۷۳٣‏ خ؟) متنا وستداً وقه: قر انه أي 
أن تقرأه #وبياته»؛ أي أن تبينه على لانك. وهذا واضح في المرادء فلا تلتغت إلى 
اتأويللات ‏ - ئي اعدم أن القرآن معناه اتساق المنلمء بقال: لسر لشعره ه قران "ياش " ۽ ومله سمي 
اران قرآناً عندي . 

زلا تسرك به لساتك). .. إليء كك التاس في ريطهء فإن أذله وآخره في ذكر أخوال 
القيامة؛ وحيشفٍ توله: لا عرَك6... إلخ لا يظهر نه كير ربط فقيل : لعل التبى يي خر 
شاه عند نزوله فنهي عنه. وقد تعرض پليه الرازي إلا أنه لم يأت بالجواب الشافي. وقد غرف 
من عادته أنه يُبْسْط في الإبراد ويُجيل في اللجرابء ولذا اشتهر عنه أله يمترض نقد يجيب 

راكع معدي E‏ لهمو لعزي مقفمد وه إن القران كد يكوث له معنى 
بالنظر إلى سياكه ؛ فإذا نظر إلى شأن نزوله يظهر مته معنى اشر . الوح الي وله عند أن حول 
ما يهم من النْظم هرادّه 'الأَرّنَىَ ٠"‏ وما بهم من النظر إلى الخارج مراةه الثائوي وص القرآن 
على شان تزوله ليس بوجيه مندي. ولم أر أحداً متهم صرح بالمراد 'الأولج" والثائري إلا 
معنف في «حاشبة التلوبح ٠‏ حيث قال: إن لنخمر إطلاقين»ء فما قائه الحنفية رضي الله تعالى 
عنهم مراد "الي" 4 ونا E E n‏ وكانت المسالة من 
عملم الأصولء فعلى العلماء أن يثرا في أن نظم القرآن إذا أعيلي معني ثم جاء الحديث يحمله 
على خلاقه. قهل يقر بنظلم النص أو الحديث؟ 


EF‏ قلت؛ ويؤبده ما تقله العافظ (في الحلم)؛ وقد ذكر علي بن المديتي ننه قال لابن عَيينّه أغبوتي معتمر بن 
بليمان. e‏ ا ا ء قال ا ري جع ثال : إذا 


1١11٠‏ الايد الود 


ا لير لى فيه ا ر کا كفرل: ا کا ب 6 ر لو 
[القرة: ]۲۳١‏ إلخ قال الشافعية : إنه يتعلق يصدر الكلامء آي قوله تعالى: اطي [البفرة: 
4 إلخ رجعلرا ذكر الحم جملة معترضة ؛ والخلع نسح عندهم. . وقال الصحنفيةح ضي الله 
ثعالى عنهم : آنه يتلق بيا فيه وقالوا: إن اللو ا i E‏ قله 
فكذلك في النظم . قال الشائعية رمه الله تعا. ی ان قوله: وار تريخ بس طلاى ثاب خڅ 
لما عند أبي داود أن رجلا سأل عن الطلاق 'لثالث» فقال: هو تسريح بإحسان؛ وحينئقٍ لو فلا 
إن قوله 7 طلتهَاك. . . إنخ يترتب عليهء َر أن يكون هذا الطلاق وابعاً. 

فلت: التسريح بالأاحسان ترك الرجمفء رهذا مراد الأولى» ويدخخل فيه الطلاق الثالث 
أيضاً على طريق المراد الثانري» فإن الطلاق أيضا صورة وسم من نرك الرجغةء وإذن لا يكون 
قوله : فان طنقها© بيأنا للطلاق المستائف بل بكرب E‏ جل في Sh‏ فالمراد هو 
ها يهم هن النظم . وما يذل عنيه الحديث فهو داخل فى مؤذاء أيغا على طم بی الم اد انا نوك . 
وهذا هو الطريق في جميع المواضم التي بخالف الحديث النص » فإنه رفي حى النظم القراني ؛ 
ويؤول في الحديث , 

إذا أثقنتٌ هذا فاعل أن الله تعالى لما ذكر القيامة وأحوائها ركان الوقن كو هو لعي 
بالسؤال عنها نمسا ففائرا : ايان مستبا [النازعت : 45] وأمثال ذلك فسقن الله من أول الأمر 
أن لا يتكلم فيه بحرفء رأن لا يتعجل ني تحصيل علمه و تمصله ٠‏ بل عليه أن يحفظ بقدر ما 
علا و ا ا ا . وها ذكره ابن سياس 
ا ل ا e‏ لكن غنى عريق المراد الغانوي؛ وقد 
علمتّ أن قصر النْظُم على ما ورد في شأن نزوله ليس بسديد. ولا سا ادا الت ياف 
القرآن» والله تعالى 'علم وعليه 'لتكلان . 


ددنت 


: بوس عَنٍ الجُمْرِي (ح) قال‎ e انه اتا لد الو فال‎ TT 
اي‎ ea ا‎ 
كان جو رن في رَمَضَانَ جين بَا اج : كا يلاه ِي کل َة ين رَمَضَانَ‎ 


فَيدَارِسَه القرآتء قرول الل عه اة بالخير من الريح الل [الحدبث.  ”‏ أطرافه فى : 
Toot TFT ArT‏ لافقة]. 

5 (حدثنا عََبِدَانْ). .. إللخ كان في الاصل تكنية ثم ضبان اوقل بل تملح من 
الأصل نحو عثمات؛ وذكر الرنحْشرِي عند الكلام على لفظ الرحطن: : إنيى كنت ذاهيا إلى 
الطائف فِألتٌ عن البدوي هذا مخدف. قال : بل " شغتداف يريد به التشدف الك " فكئلك 
عيدان» رحيئما كان بعده عد الله نهو ابن الميارك. قال الحافظ: من دأب المصئف رضي الله 


تعالى عه انه بوكر ال ي اتر الاير لطر يتين و قال ا 57 أبو عمري بل الصلاح : أنه 
يكون لآخر الطريقين أ للسند العاني, 

قلت: ولحل ما ذكرء الحافظ رضي الله تعالى عله نهو عادة للخارى خاصة» وأما مادء 
ابن اتاج مهو عاد صاع المحدتين ١‏ كالمتن هيت لكر دخ محمد . 

1 فلت . وهو كذلك إلا أنه ذل يو جا ار وه ايشا سال أخرحه في مقام اخ هن تفظ هيذان 

أيشا. 

(أحود ما يكون) والجود آلغ مر السرشاء: ولدا يعان : اث الله سبحانه جراد ولا يقال 
سى . واختلفت فى إعرايه؛ وأجاز ابن مالك الرفم والنصت. 

قلت: رهما صحيحان إلا أن رواية 'لكتاب بالرقمء وما فيل : إن النصب لا يجوز لأن ما 
يمل يه ا قلا بح الحمن »؛ فليس بشي»؛ فان حرف المصثر لا شرح القحل عن حقيقته بحيث 
لا يبقى بينه وبين ا 00 E‏ ذهب السيد a‏ اله a‏ 
ار بی اله تعالى عنه في ایدائع الفوائده بین فرلهم: NT‏ ركد شير 32 


م: بأن الأول يلم فما صل التعمجب سب ن نشم أن أو من بعضر أحواله ه خا کے 
ان به يشتفى بما حصل التعجب فن نفس القيام. وا فلن ا ل اماي 
بخلاف اتثانيء فافت فا . 

ومحضّل الوجه المختار عدي . أن (أحود؛ اسم كان: ١‏ وقي رعضسان) حالم واه 
خی د مقدرء والشهير في ایکون ہی خاد : ف فى ود عير . و ظا سای ز شی السكتى كنا 
قيل في سيد الأثبياء لا ضمير كسة ١‏ تال ا ايكون انی 0 سا کې نه فى رعضال 
ا ٠‏ يعني كاف جوده الكثير في رمضات. وحپنٹٹڈ لم يحكم فيه بوه اجودهم. ET‏ 
المقصود مته أن جودء الكثير كان في د فضاتء بشللاف جو رة التفبب: ' فهو كقرلهم ضربي زيدا 
5اا (جرائيل) ایل ا لله : وسا و حبر ف كرس و وخاصضلة عك الله و سیک 
يعضهم أن إل دفعني العيدل: وسكا وضيرة بمسلي اثلها و ا كشاكلة عبد الله وصبد 
الم رمن حيث يغ لظ العيد ويتغير افظ الله وان حصن 

قلته: وهر القياس إلا أن عنساءهم مصرّحون بشلافه. (فيدارسه القرآن) ودَارْسْهُ فى سند 
رحلته مرتين. أقول: ما كتب عمر رضي اله تعالى عنه في التراويح إلى البلاد لعله مأخوذ من 
مكل هذه الور . 

ل ى ناب 


3 ا او الان الي نافع كال E, TT‏ اا شر EN‏ 
عي" مص 2 TNS‏ 


أخبربي مُببة اله ي غي اللو ني نة بن موو أن نة الله ب ًا ا او ن 
ج ا 
سيان بن رب أَخْيْرَة : أن هرق أَرْسَل إليه في رَكْبٍ من فُريش؛ ركائوا مارا بالشّام و 


1۲ كناب - الوحي 





ع 3 


المد ي الى ات ET‏ الله فة عاذ فِيهَا اا قات ا فريس ء e‏ ر اتا 


E 


العاف تي متايه ٠‏ وله عه ا م داهم وَدعَا تمانو IF‏ ايم أرب 
مها بيك ال خا ل الي يدعم أنه ر بِيْ؟ فقا أبو سيان NT‏ رهم تنج فال 
i‏ م 2 a E‏ 
أَذْنُوءٌ متي لاا اماو عِنْدَ هري نم قان ك لهم إني اتا 
هذا عن هادا الرجل ٠ ١‏ قاد كَذْبنِيء Ls ETS‏ روا غل زب 
كلت عله انر كا سال له أذ قال: قبت لب فيك؟ كلك NET‏ 


نسب قال : فيل قال هذا الول ناخد َك فل قلت : لاء فال قهل كان من ابائه 
من مَلِكِ؟ قلت : أيأ. قال : نرات اناس لیئر أ فوم كثلك: بل ناعم 


ل - هه 
٣آ‏ 2 ص = 


ال : أيزيدوت أمْ عضوت لته E ١‏ فال هل يزد خد مِنْهُمْ شخطة إددييه يعد 
أن يشل E E‏ بالكذب E‏ 
NE O Lo TENÎ‏ 
ولم كي كُلِمهُ أذخل يها شيا عير هذه الي نالك لق ائلئموة؟ قلث؛ نحم 
قال : فکیفت كات rE 1 EE‏ : الخرب ا E‏ تال al‏ ونال ا 


قال + اذا ا ك o r‏ ا ولا تشرقوا به سینا وا اما 
َقْرلُ لَبَادْكُمْ: يمرن بالصلاق: وَالصّدْق؛ وَالمَعَافِ وَالْصلقٍ ٠‏ قان لُلتْرْجَمَادٍ ٠‏ قل له: 


سالك عن شيو نكرت نه فيكم دو نشبء فكدبك ال ا | تبعت في نسب رمه 
سالك ها ل قان أذ نكم هذ القَلٌ؟ مدت أن لا نَقُنتْ: لو مان أذ قال هذا 


r 


القَون ْلَه لَمُلت : رل باي بقل قبل قله اكت هَل گان بن باب مِنْ مَلِكِ؟ 
a‏ ل گان من آبَائْهِ مِنْ مَلِكِ قلت ٠‏ وجل ] يطلب ملك أبيهء وسالتك: 


NO e o واد ريا‎ 


4 


E‏ اي 


يتش ن؟ قلقت أنْهُمْ يِينُونَ. TT‏ ا ,ند اسحد 
e ESE‏ فه؟ انت أن لا وديك الإيمان جين تايط بشاشته 


ا 
سے r‏ 


الوب سالك : هل يَنْدِرٌ؟ درت أن لاء ردك لرل لا غير وسألئك: بسا 
يار فذقت أ E 2 E‏ ا رلا تشركر بع شيا يهاک عن عبان 


Fa. |, 


الأونات. ويام رکم با ا ۽ والضدق. a‏ إن گان ف ا ا سلاف مضع 
EEE‏ ر + 2 FoF‏ 1 ار ن 


دمي هَانينِء وقد كدث E‏ ت ی اط 


1 


دس E‏ م 
أنه نكم قله الي الى 


حلص إلبهء EC‏ 5 كت يلك انك قن لذي م دعا كناب رسوب 
الله ل الي بعت به ديه ای یم بَصْرَى : َدَقَمَهُ ا! لى هرقل: i‏ فإذا فيه 


كناب يله الو حى IF‏ 








سے 


إل ان ر ار _ الت 
من تُحَمدٍ عبد الله وَرَسُولهِ إِلَى عرفل عم الروم» سَلَام على مَنٍ ام لهد 


1 


يغد كَإِنّي أذموك بيغاية الإشلام أشيم ا i e‏ رك مرتين. فان ا 


1 ۴ رع سا2 11 برس حم مړ امن سد وني() > 
إن غلا الم اا 9 ا ال مكامة بع يشا ادت آل ا ا 
ادا 0 r r‏ در ۴ 2 
ا وله رة بد 0 سد عونا سنا ع ارم ف داي 0 ۴ 2 فقوا أشهندها يانا 


یت جه لآل عمرات: 4 7 

قال أبُو سفّان: نّا ال ما اء وفرع مِنْ قرات الكثاب؛ كثر نذه الصخب: 
N. E E,‏ ملت لأضحابي جين ار جنا : لد اس أهر ابن e‏ 
,ياه تيك تبي الأضفرء فما لك مرف آله تهر خی اذل الله عَليَّ 
الإشلامء وان ابن ا _ اجب يليا وریا _ اسقفت لی ا السام ا 
أنْ هرقل جين فيم إيلماة ؛ ضيح یوما ريت النفس » > فقال يحض 8 لار فيه ١‏ قل استتکرنا 
ينك ؛ قال اہ ُن الناظور : ران عرفل حرا ينْظرٌ فِي النجرم؛ a‏ 
اې ر رأث ا من بحن هذ الأ 
لرا : لي يَحْنَينُ إا ليَهُودء لا بيك شَأنْهم. راب الى مَداتن ملك شلوا مَنْ 
يم بن لتقد مما مذ غلى آرم » ای بان وکر أ وله شتا برغز 


ليه ف لكل 1 ال عه ن» وسال عن ارب قال را قال مد فنا نلك 
هذه الْأَنْةِ مذ طهر ثم تُتَبَ مرف فل إلى ضاجب لَه ويي ركان نظيو ؛ في الجلم» وَسَارْ 
مزل إلى جعض» فلم يرم جص دي اين اعد اا ا ل 


لظ 82 
م - 


روج التي نة ,٠‏ وَأَنْهُ تبي قاين برل لاء الروم في دسشكر: له بجخصء ثم آمر 
ابابا فَعلَقَتْء 2 م شم قال ار اروم هل لحم في الفلا وَالمُشْدِ وَأن يَْبْتَ 
لڪ ٠‏ اپو هذا النبِي؟ فُحَاضُوا و رة ر اقوت إلى الابواب» ودوم F‏ 
قت“ لما رى هرفل نرنه رايس من الإيمان. ا رذومُمْ عَلَي» رَكَالَ: ني قلت 
مالي ليغا م خر با سدم عَلَى د اناه دوا رر ا غه و فان ذلا 
آخِرَ شان مِرَكُلَ. 

روَا صالخ بن قيسَانَء RE,‏ م تمن الزّهْرِئ. [الحديث 8 أطرافه في! ١د‏ 
لمك EBAY TUYE TAYA TREY TALE‏ دقفي (Te‏ كتقاط Yok‏ 


ذكر حديث هرل 


واعلم أنه لا بد كا أوَلا أن لقي عليك ما في الحديث من القصة لقصة إجمالاً ليتضح عندك أنه 


+ 1 كثاس د + الى خي 


ادل سم مدا نع ف بيت الت الت ل ا فاعلم أن 
للك لمق 3 لديم اج لي الوم E‏ اطا ف 'نرّرء كان علي ريطا به وکات 
تُدعي برومة الكبرى؛ وعامة طاق الرره فى القرآن والحديث على نصار ى إبطالية ويب نان 
وقطيطيية. وقد د تللق فا ا أرقا : ثم إيطالة وقطتطينية كانتا يمنزثة للاججدة > 
E‏ اباو رد لعظيم دار مملكته القطتطينية» وكان منكيم هي 
زمنه تقد عركل؛ وكات لمران" 


ثم إن لقب منك الروم كان فيصر وملك إيران كشرّى: فهرقل سمه وفيضر لقبه» وكذ؛ 
اسم كسرى إذ ذاك حرو برويز» وهو ابن هرز بن أو بسرران. وکال كسرقى لقبه)؛ فوقم 
الحرب بيتهها في رمن النبى ب رلا كان قیفر نصرائيا وكترى مجوسياً كا ب المسلجون 
يفرحون بفتح قيصر والمشركونة بفكح کسر . - رفي هدا وفعت قصة ؟محراط أبي بك ر التبشيق 
رضي الله تعالى عنه مع المشركينء وهو معروفب ويُستفاد مته جواز الفرح بقتم الكافر إذا كان 
أعود عن الآخرء كما فرح المسلمون بفتح فيصر في مقابلة رى اله كان سوا و أشي ثرا 
من قيضم لکر نه كتابيا. 

ركا قيصر نذر لله تعالى إن كشف الله عنه جور فارس ليمشي إلى إبنبا حافباً» فلما فتح 
له أوفي ينذره ووصل إليه؛ وكات لط له الط وتلقى على طريقه الر بأحين فمل علبهاء 
وکات ابو سقيات إذ ذا كاقرا و اله الث ملدء ركان اللي ك 
في الحدبية إلى عشرة سلين» وأدرك منها أربعةء فغلروا فيها ا اة الثامئةء وأرسل 
في نلك المدة الشقلوط إلى الملرك يدعوهم إلى الإسلام. ا : کشر متهم غير أنهم لم يلتزه 
مي !د الاك اما اقمري O‏ شقاوته مق ابه نة د قلما بلقد شيره دعا 
عليه مړل كل مُمَزْفه وكان هلاكه على بد ايله. 

وقصته: أن ابته شق على امراته E‏ ا وكان شيرريته بن خسرو برويز مغرما 
بالا دو ية المقوية:؛ قرأى يرما دواء في َة رزعم أنه دواء عشوي فأكنه. وكان فيه سم فهلك: 
نأصابهم دعاء نبى ال پچ ورتوا كل شی 

وأما من كان صدقه فَسَْيْمُوا من اهالاك ولو سوا به لأفتحوا كل الغلاح: » وکاب هركل 
محروماً حيث ثم يؤمن به طمعاً في مُلْيهء ونو آمن به لَسْلِمَ مله وقد كات اللبى يت أشار إلبه 
أيخا؛ حيث كتب «أَسْلِم ل ولك اسَنْكْنق واثر المدنيا على الآشرة. 

وبالجملة لما كتب البي تة إلى الملوك كتب إلى نيصر أيضاً . وابو سقبان خر في تلك 
المدة إلى الشام للتجارة فوافق مجيء ع يضرا كم كان توما كنا دي امححديث ‏ وإنها بعكم 
براسطة وخية الكَلْبِي» لأنه كان جمبلاً؛ وكان الملوك إذ ذاك لا ينلرن الكتاب إلا من رسول 
جميل . ثم إن النبي يني لم يبعث كتابه إلى هر ان عظيم وعد عن لصيو ا 
لان ذلك هو الطريق في المدوئه ده فما بلغه كتابه سال حل فيهم من أهل أَرابة النبي 138 
أخبر به قح الكتاب ... إلى اشع القصية 


١١ ت‎ hg 


0 عند ظير وا لاا ا 37 بو اهو + الدب ان کس ۔ 
(إن كذينى: بالتشقيف أي إن نش إلى الكذب , 
ايار م١‏ بنقلا 


(إيشال) تعأنه شه المحاربين ا الدلو لبقي هلا دلوا رهذا دلوا 00ص 
سفيان بذلك إلى ما وقع يبنهم في غزوة بدر ووا واعلم أن هرقل كان غالما الى 
رأحوال الأباء فلم يسجعل شیمه سان 2 2 دلا سى صلم صدئهء لأنه كان يعلم أن عو سی 
MS Es‏ ا ا ١‏ يا رب ها هعذا؟ فاب ا أي هذه 

ستتى قد يكون النبى ا وقد يكون مغلوبا. تع إنما تكوت الساقة نلاناء. ففحح الله في زعن 
يوقم عليه السلام. 

فوله: جر ترا . .. إلخ وأعتم أذ الإشراك بالله على عة أقسام: الإشراك في 
الذات: والإشراك في الصفات: والإشراك في العيادة» والرابع: الإشراك في الطاعة. اما 
الأولات فظاعرات. وها الث فيعم أن تكون عاد الغير مع زعم كوت ت أو لا كيعض. 
مشركي العرب حيث قالوا : 00 بلا لبش إلى الم رلح [لزمر: م] وأما الرابع» فثبه عليه 
الشاه عد القادر رحمه اش وهو أن يشيع في تحليل الحرام وتخريم الحلال قير الله سبحانه 
وتعاليىء كما كان التساري تخدرت اريابا من دون له فهدا ا نوع يمن الشركة و سجاه الشاه 
عد القائر رحمه الله لخب كادي العداغةء تاعلمه. 

(بالصلاة) واعل أن الأنفاظ التي لوجت فيها القيود عند .لشرع حقائق عندي لا مجار 
فييا ولا عموم المجازء كيف مع أن أبا سفيان في زمن الجاهلية يتيل الصلاة حي تنك 
الحقيقة حقيقة» وإن لم كيه حقيقنها فا لل لأ بسر مار ود | الهيثة: وإلا بذرم أن تكون 
قيال ١]:‏ محتقي نومار عند ا لم وكذا يلرم أن یکوت إيمان أحدعها نينا زا و 
الاح وهو باط ۽ خملافا ليعفيهم كما مسجيء. 

(وقد كنت أعلم) قال السازني هذه الأشياء التي سال غتها عرفل ليت قاطعة على الثبرة؛ 
إلا أنه يحتمل أنها كانت عنذه علامات على هل النبي بعينه فيك لأنه قال يعد ذلك : ! قد كنت 
أعلم أنه خارج ولم اکن اظ أله متم . وها أورده احتمالا جرم م بد اين نطال وهو 0 کله فى 
«الفعس» , وهو وان صدفه اة لكنه كافر لما فى المسند لأحمد: أنه كتب من تولك إلى النبي كه 
أنى مسنمه فقال یڈ اكاب بن هو على نصرائيته؟. 

قال الحافظ رحمه 'شه: فعتى هذا إطلاق صاحب «الاستيماب؛ أنه آمنء يعني به أَظهْر 
التصديقء » لكنه لم يستمر عليه اريفس بمدتتضاة . 


نسم أيله ن هيه ن ال رما ونيا جمع بين اسم الله وال حمر + لآن اسم ال تلن سنا 
عند بني إسماعيل ٠‏ مم او اسر'ليل: قجء القرآن يجمع بينهم ء 53 #قل دعا أله 
TT‏ ررم ولا 


١١5‏ کاب يدع الو حي 








(عظيم الروم) فيه عدول عن ذكره بالعلكء لأله معزول بحكم الإسلافع لكنه لم ْله من 
إكرام لمصلحة التألف- كذا في «الفتم؛. 

(إني أدهرك؛ والدعاية كالشّكَايةَ وعند مسلم بداعية الإسلامء أي بالكلمة اقواغية إلى 
الإسالام . 

9 (اسلم تَشْلم) لي فيه شبهة» وهي أن هركل كان مسلماً من قبل على دين عيسى حلي 
الصّلاة والّلام ولم تبلغه الدعرة إذ ذاكء فإن يك كارا فمن حين الإنكارء فما معنى دعوته إلى 
الإسلام مع كونه ملماً؟ لا يقال الإسلام على معناه اللغري أي الإطاعة. لأن الذوق لا يقله. 
فالأوجه أن يغاب إن الإسلام لقب مخصرص بهذه الآمة» ولم يظلق على أحد من الأمم من 
حيتت اللقب قال تعالى: #هر نلم امن بي بل [السع: ۸ء وقال تعالى : #ورضِيت 
کم ابحم وتا [السائدة: كاء رقال: لوش بیو عير الاشلم دن عن بقل مه [آل مان٠‏ فهاء 
فإطلاقه رإن شل الكل إلا أنه صار وصفاً مشتهراً لهذه الأمة فقطء وينب فالإسلام أضِينٌ من 
الإيمان؛ فإن الإيمان لا يختعى يأمة دون أمة إجماعاً, رهذا على عكس ما سيجيء في كتاب 
ازيان ولكنهما نظران. 

ثم إن تكلف مكلف أن الإسلام وإن كان عام لكنه يشحرل إلى تبي الوفت في زماتهء وإذا 
معناء: انلم بني الوقت» لأن الإسلام تد إنتقل إلبه الآن! أقرل: والأقصح حيتئظٍ أن يقول: 
أَسْلِمْ لي ليد على الانتقال واتحوؤل. 

بويك الله أجرك مرتين) قال الحافظ : والأجرٌ مرتين لكرنه مؤمناً بئبيه ثم آمن 
بمحسد ي82. ويحتمل أن يكون تضعيف الأجر له من جهة إسلامه. ومن جية أن إسلامه يكوت 
بيبا لفك له اناعم رميأتي التصريح بذئك في كتاب العلم إن شاء الل تعالى. وقد امسلت 
هذه الجمل القيلة التي تفمهها كتاث النبى يد على الأمر بقوله: ؛أُسْلِم؟» والترغيب بقوله : 
سلما و يذ تلك . والرجر بقوله : فإن وليت والعرعيب بفوله: فَفْإِنٌ عليك44 وفي ذلك من 
لا 

(نإن ر رانا ل يمل : فإن كفرتء» للا يُْضِيّه . 

الرس ا ره لات رما الا ارين أي الزّرّاعين؛ مر عليه الطحاري في مشكل 27 





(') قال أبر جمفر الطساري ناچا أن لے من الأريسيوك المذكوررن في عله الأثار. قوجدتا أبا دة قد قال: 
في کابه اكتاب الأعوالء هما كب به إل عدن بن عيب العزيز بدي يه عله غد قال: عى الخدم والخولة. قال 
اہر جعشر ' كان يعني أن يكوت عليه إلمهم تصذه إياهم عن الإسلام بمملكته لهم ورماسته علبهي قل ما 
حكى الله عمن يقول بوم الفبامة رب" إا ألما سادئا رما مسري ألتيلا# وكمئل قول سحرة فرعون لفرعون 
لما قامت لبهم الحجة لمرسى من الآية السعجزة التي جاءهم بها من عند ات مز وجل مما لا يسيء من الجر 
مكله: رتا انا مم بن يعر أي استعملعنا فيه وأجبرنتا عليه. قال آبو دة فى هذه الرواية: وهنا يرل 
أصحاب الحديث يعني ما يقولوله عن الأربسيب؛ والسسيح الأرييين. اها امكل الأثاره. قلت رعارة 
اكتاب اللإأمرالهة هركذا قال أبو غو" بعلي بالأريسيين آعوآنه وسبدمه؛ تال ابر هبيد: وقال غيره الأرسينء وعدا 
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كنات يلم الوعتى “ا 1 1١‏ 


له عدا عا ا ا 'لرعايا رسكاتٌ بلده. بقى أنه يكلالف 4 ا 


0 


57 كرابيو ا وإلم الحبيب كن عه قاين نه رل الف ليق 
فإنها في إثم المباشرة» والوجه عندي أن معتاء إثم إهلاكهم عليك. وأما إثم كفرهم فعليي رل 
اتد بين ببب 4" فإن قيل: إن القوم كانوا مشركين:؛ وكائرا يعيدركة 


. ثم قال الطحاوي يعد تقل كهام آبي عبد رادا عه قال أب خد رف ادت عا قال ار غد لاا كال 
أصصاب اديت مما حكء عنهم هو على تة أحد آبائهم الأريس نهم. يقال له: اريسي ؛ فيقال في تصبه وجرء 
الأربيين. ويقاك لي رفعه الأريسيوب»: كما تقول قوم ذا كائوا منسربين إلى رجل يقال له يعقرب اللمقوبين في 
نعي ذلك و جرب ونقولء. فى رقع العف وكا نمثل ذلك فيما ذكرن اف ات رالأريميرفه وإذا أردت بذتكت 
الجمم للأعداد لا الإممائة إلى رجل يثال له يعقوب قلت في التصب واتصر : اتيعقويين؛ وقلت في الرفع : 
اللبعقوبون. فيان بححة اف ونعمته أت أصحاس 'لحذيت ثم بشطفرا قبا غي عئيهم آبو عبيد الشطا قيد؛ وأنه 
ميل لما قار والله أعلم بحقيقة سا قل له رعول الله على الله عليه وعنى اله وسلم في ذآلمه. 
وقد ذكر بعقر أعا المعرخة بهذء #لمعاني أن في رهط هرل فرنة غرف بالأروسية تود الله ورف يعبودية 
المح له عز وجلل ؛ ولا تقول شبنا مما يقول لتصارى في ربويته. وعن تؤمن بشوئه؛ نإنها تمك بدين السسح 
مؤعئةٌ مما في إنجيل جاحدة لدا يثوله انتسارى سوى ذلكه. وإذد كان ذلك كذلت جاز أن يجاب ليده اتغرقة 
الأريسيوت في الرفع والأريسيين في النعب رالجر ٠‏ كما ذهب إنيه 'صحاب الحديث» وجار بذلك أن نكرت هذه 
القرقة التي ذكرها وسول الله صلی اله عليه وآ رعلم تي عديث عات بن حبار الذي قل رويناة فى الاب اللي 
بل هذا الاب من كتان هذا. وجاز أن يكون قيض كان سين كتب إنيه لبي صحفي الله عليه واله ولم بما لقب 
إليه على مثل ما هى علي فجي تلك إذا ام لبي صل الله عليه واله رسلم ردقل قي ديته أن بوتيه الله اجره 
سرن 
وجاز أن تكرت عله الفرقة عل يمكان البي على الل عليه وله وسلم وبذيئه قبن أن يُعَلمه فيصر فلم يبعوه 
ولب يدخلرا فيه رلم روا بيوته. وفى كتاب تې بكارئه يه صل ال علية رینم كنا قد تكاء الله عر رجل فى 
ابد وهو فوله #تق أل عتى ج ناير ی إشتويل بل شرل لله لتك مسا ا من بف بن رة رسا يسور ين من بشي 
تك أن 4 [بورة ا فك ا نک هه حون عبني أن قيس الت يون وان غيل الى عر بايد 
م سا رهد وإلث إن ترئيت قعليث ألم الأرسين الذين خرجوا سن علد فيسي عليه 

امشكل الأثثر:. واعلم أن ا'لسضة مملوءة من أغلاط النساخ: فإن تعر علبك نهم 'ععنىء فلا تذهب 
0 

تلع یمن أن يقال إن فرله نعالى لبى على التشريع بل بيان نما يقونه الكفار في المحشرء على خللاف ما 

تائرء عن المسلمين في الدنيا. قال ثعانى: ول الريك كدير ليت دامنوا انبا يقتا زتحيل 0 


لو دن ھم صن خی نهد تي ل ول 1 بت فلم رسقال م اندم و بم ال 3 عا سلوا 
EP‏ بشت )4 [المتكيوت ؛ 1T‏ ؟ ]ا[ نتظهر أن اة إخيار حب" ن الرائم ب انه یشرب وساي ا اع رالعفنى 
اة اد عر نقمي ارز انها ل" تمس ررر احد بو × الشياهة ؛ سك ما ادعاء الكدار قي الدنيا من أنهم 


لرن غطابا الست لر اا عل اع 
0 تال الطحاري ني «مشكله؟ إن التبى صلی الله عليه وسلم تهى عن أت يُسافر بالقرءن إلى أرض العو + تيكف كت 
إلى عرف ایم عن الف أن ! فأجاب قته أنه لبك ل ااانه لهيه انه إن ساق رجاه ۽ ولا غي العم بيعت = 


ا كثاب يدع الوس 


غير اللهء فكشب فال : إن التوعحيف سواء بيثتا وبيكي؟ 

تلت: إنما خاطبهم باعتبار مزعومهم ودعاويهم:؛ فإن التصارى أيضا بِذَّصون الترحيد مع 
شركهم الجليء؛ وكذلك أكثر المشركين لا بؤملون بربهم إلا وهم مشركونء ركهم يدعون 
بالسحهم الترحيد؛ فدعاهم إلى التوحيد الصحيح بعد اث شتراكهم فيه بحسب الصوره حلي د 
قوله: ##إن ر ن م حك ا [ابراهت: ١‏ ]قي جواب قوليه 7 زل م ادس ل 
[إبراعيم: ]٠<‏ قهذا مجاراة مع الخصم 


(ابن أبي قيشة) تعريضى بالتبي ج فإن أبا قبشة كان رجلا فى الجاهلية نرك دين آبائه 
روعي الشحرى » فكذلك النبى 2 انتقل إلى دين آخر وترك ديق ابروا لجان a‏ 
زكل * إن ان مكو اع El‏ اديه ذا اين درا نشت إلى كد قافن 

ملك بني الأصغر) والمراد متهم الْرُومء وجعلهم 76 من ذرية إبر'شيم» وليس 
بصحيح؛ وقد فضّلته في عقيدة الإسلام في نصل مستقل. وأبو سفيان لم يكن إذ ذاك مسلماء 
د أسلم في فتح عكةء ثم صار من مخلصي الصحابة رضي الله تعالى عنهم . 

وكات ابن الناطوري: م ا القطعة سمعها الرهري من ابن التاطرر بلا 
واسطةء ولعله جين أسلم وكان اين الناطور عاملاً ليرفا اعبار منص المملكة ركان أب 
بحسب العهدة المذهبية. فإِن المتاصب المتهبية عند النصارى عديدة: بأباء؛ وبطربق؛ وكاهن. 
وسكشاء وبوباهء راجم نه 3المقدمة؟ لايم خللوت. 

۷ تصاحب إيلياء؛ وتمسيك هنه الشافعية على حواز ' لجمم بين محاني AEN‏ 
فح الماح ا ج ها ey‏ عهتاء لن صاحب إيلياء هو الحاكم؛ 
وصاحب هعرقل بمعنى المصاحب فلزم الجمم بين المعتين,. قلت بل هو بمعئى واحد» 
والغرق باعتبار المتعلىء فصاحب بلك يثال له الحاكيه وصاحب رجل يقال له المصاحبء فهذا 
القرق رات جع إلى المتملق درك نفس معتى 5 الهندية (إينيا رالا أرر هرقل 
والا). ثم إن الحافف أبن تيمية رحمه الله تعالى صرح أن النسألة المذكورة لم يصرح بها الإمام 
الشافعي رضي الله تعالى عنه» رزنما أنحذها 'لشافعية من عضن سسائله. ولو سلمنا فنا أن نقول: 
إن الحديث لين بحجة في مثل هذه الأمور» لأن الرواية بالمعلى قد فت ذيهاء فلا يُؤمن 
بألفاظه من جهة التبى ية ينا . 

ا لنجوم) آي كاهناً. قالكهانة ند نارة إلى الشياطين» وتارة تُستفاد من 
أحكام النجو م والصراء ١‏ في أصل اتفه الكاهر:. اتسن ؛ أمامَيْ بنظر في النجوم فال لد 
المنجم ؛ : ل اللي ل ابحائط : لرن كيل : محمبي a‏ 
الخبر المشعر بتقوية أمر المتجمين والأعتماد على ها يدل عليه أحكامهم؟ فالجواس: أنه لم 


< إلى العدم ب تتمصصيصي اباس القر بالا راء انتي ھا سن اراب یکرت عي مالیا ؛ والكرئعة للمر خلت اليم 


علهم علد خوفهم عليه , اه مختسسر رالعبارة مشوظة . 


تتاب بده لوحي 3 


2 ا سس ooo‏ 








بِفصدٌ ذلك» بل قَصَدْ أن يسن أن الإشارات بالبى 7 عا حاءت من فل عل بن وعلى لان كل 
فر ی : : من كاهنء أو منجم ممحق أى مطل إنسي ي أو جني . وهذا من أبدع ما بشبااإليه عالم أو 
بجح إليه محتج . 
تانير أت النحوم 

واعلم أنه لا بكر عن اثارها الطيعية مكالحرارة والبرودةء لكن لا أثر لها في السعادة 
ال صنل مهو العلماء لد نا لبعفهو” *. 

(يختَيئرن) وكان الكفار أيفا بختسترن تبعاً للمئةٌ الحتيفة. وكانث الله فى دين عيسى 
عله الصلاة والّلام أيقاً لكن محى عله اليولوس . 

0 وكانت انشخدة عند بني | سراثيل وهي الانحناة E‏ ثم الانحناء أيقا جعل 

(فكان ذلك أغر شان هرقل) لما كان أمر عرقل عند كثبر من ائناس مستبهما أشار الراوي 
1 لى اع ايه 


—- 


١‏ قلت وني *المشكاة؛ عن قنادة قال: دعل اله تعالى هته التجرم لثلاث: جعلها زيتةً للماى ورجوما 
لنشباطين ١‏ وضلامات بهتدى بها فسن تاو فيها يخير ذلك "شعلا وأضاع تصييه رتكلات ما لا يعئم» رواء البخاري 
تعليقاً وروايةٌ رزين : اوتكلف عا لا تبه وما لا علم له بهء وما عجر عن علمه الأتياء والملاتكة۲. وعين الربيع 
عئله ررّاج: ا ما سمل الله في تسجم حياء حي زايا ركيد ولا موت راتما يشر رت على الله الكدب ويتعللرن 
ا 1 
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۳ د 
الؤيمان ومعتاء اللعويى 
الإيمان في اللثة: عبارة عن التصديق» وقد يجي ممع ل رقي a‏ 


يقول الد الفعيف: إت مالة الإبسان كانت في نقسها سهلة المأسد. خلاعرة المرادء إلا أنه تعسر تحصيل مراد 
مقالة اللغف.» وتسقيى و جه الخلات عن الأخلف؛ مارت صعب المتال؛ يعن عا كانت موقيوعة على طرف 
النمام؛ وكات كلام السانظين في عد المقام؛ كلام الحأخرين لا يروي الخليل؛ ولا يلقي العليل. نجاء تيخنا 
(رحمه الله تعالن) مشمرا غن ذيله؛ ننقم كلام الف ولخصي من كلام الحافظ ابن تبمية ارحب الله تعالي)» 
وأصلح ما رقع مته الإفراط والتفريط ٠‏ وزاد عليه أشياء من عد وعبن مرضمم الاعثلاف. وحقق مراد القافلين: 
بعيث ارتقم الخلاقف. تحفمحص الح ورْهيٌ الباطل» إلا أنه لوئور علمه لم يكن يهذب هنا التهفيب الرائجء 
وكان يفطل مهطلاء ريقيضي علا الدرر والشرر مدراراء فكانت لني الشديسة نشم أن لضي قطرة من ويله. 
وتحسرعى أن تصورّ كله في ذبلها؛ ٠!‏ أنها كانت قصيرة قاصرة عن جيم جميم علركائ ؛ قل تكى نتدر على شىء 
غير الطل من الوبل» فمشى عنى الحال» اذ جمم اش في صدري من ما شاءء تاعذث وريقة وقبدت لبها ما كلك 
أسمعه يقول» ررثيت تبها ترتيا يقرب التتامه: ثب عرقتها بين يدي شيخي فاستستهاء واأحمد جه مأردت أن 
أضعها ههناء كما كنت تبدئها في نالف من الزمان؛ ثم أفمل ما فبها مع التريب والتهذيب؛ وآرجو من الطدة 
ان يعايتوها بجل واحثياد؛ اني عرقت بین أيديهم ما ا ير جي در که يعد ریه ال کیاد درتت الكلام وعدت 
حسب ما ادي اله طوني وفكري؛ وإن لم بتبسر على قير ما كانت تتهدث به تفسى؛ وأسأل اله آن يرزقئي 
شرحها كما أريك؛ ثم النفع بها اياي ولس يريد ينه حميد «دجيد ‏ 
[صورة البطاقة التي أرجو أن أزن بها فة أعمالي بوم الحاب) 

واعلم أت الآيمان عن الأمن. على خد قرله على الله عليه رسلم فالمؤمن من مه الئاني على دمائهم رأمرالهم؟ رر 
الترمذي هي القلب عمل ء والتزام الدين ثبت ضري 3 ب في الدماغ. إلا أن يكرن ممخرجاً وليس بتصديق؛ إلا أن يكون 
اختباريا آر ممه تسليمء قلس بعلم ولا معرفة بشعلق بالملات نقط ؛ برطي : أن الإيمان والإسلام واحدء والكامن أولا 
قالبارز ثاياً؛ والبارز أر لا فالكامن ثانيا إسلام ٠‏ تالسيائة راحدة+ وإثما الفرق بالآياب رائذساب. مرف وفمل؛ والأولى 
عمل مير إذن مركب » قبزيد وينقصء أر بدرنه بيط > لآ يزيد ولا يلقمى , نسالة الزبادة والتقفصان تتفرع على تركب 
الايمان ويساطتهء رلم يتكلم في يفي التصدين أحد م اللف» حنى تعدث فيه المتكامون من المت رين با تحدثرا. 
تأكثرهم إلى الثني طلقا : لاستعالة التشكيك . ولأجساع الكقر والإيمان» وها مدقر عات رما هن أسسد أنه مفائدة على 
الأصمال» فشير إلى شد اعام الأعى لء أن العقد وسيلة؛ والسفقود عليه مقصود رإذذ بكرن الإيمان كاتوسيلة ولما 
اتفق الكل على عدم تكفير المقعبر في الأعمال» ودلت الآيات على تابر الأييان والأهمال عار نظ الصنفية (تبعا للقرآت) 
إله التصديئي ققط ؛ رالمراد به الاختياري ٠‏ فهو راي لأعبال؛ وساسهاء ودضامتهاء فيكو ن من أثسي المقاصد. أما 
الأثرار . تقيل: شرطء دقل : شطر: ررح .بن الهمام أنه سني فند 'لبطالية. رما يتقرر بعد مراجسة غبثرات السلغدء _ 


1" 


كاب الزيمان T1‏ 


رعمرة افعال إذا دخلت على العلل المتعدي : فإما أن بعديه إعى شعو اب ا ا لازم 


فالأول؛ أي القُصديق» قر من 'لأنعال المتعديةء يقال: امته فلانا: أي جلف امنا 
هتاه ن واملده یر ٤‏ أي جعلت غيرق 1 مندء وكالا المعتن اللغويين: معان 1 
الإيمان. وضع أولاً لجعل الشيء اعا من أمر: ئم وفع ثانا لمعت بتاسء وهو الْتُصِديق؛ فإك 
ا ا ا و ا ی نيفق ا انه ا أذ 
صدقف قينا عد أض فت نه ۰ 


والمعتى الثاني منقول من الأفعال اللازمةء بمعتى صار دا أمنء فيتعدي بالباء؛ ليقال: 
أمن بهء آي وق بهء لأن الوا بالشيء صار ذا أمن سنه ا 
وآضاف الحافظ ا الله تعالى على معتاء اللثريء دا قيدا آخر » وقال: إن الإيمات 
اسم للتصديق بالمغيبات خاصةء رلا يطل الإيمان على غير ذنك : فللا يشال | أمنت يفتك في 
جو اب هن خال: اليماء قوقمذه ولك قاب تعالى - ومون يالب( [البغرة 7 IT‏ نقد الإيمان 
بالقييف. لأنه لا يتعلق ال به: وكال: أل الإيعان هو تصديل السايع لنمخاطبء واثقا ١‏ بآمانته» 
مسد ا 


وأصل الإيسان تيجيل الذاتٍ وتعظيمهكء ثم استعمل فى التصديق مطلقاء ويتعلق بالذوات 
وال باو EE‏ بألذات پڑت بالباه فى لجيه ۵ وات تعلق تالو باه قباللام لتضميئه معنى 
الإقرارء وعليه قوله تعالى : وت أب بين أا [يوسف: 1۷ أي بمقر لناء ولم يقولوا: بناء 


= هو أنهم لل يجعلرها تالاجز» للإيمات لفإنهم فالرا: الايمات يزيد بالضاعة» ويقسى باليدصية. فجعلوها مزثرة في 
تمله الإيمات وعدعهء لا أجراء له وذ لا يكون عله الزيادة ب النقمان من تفريعات قرلهم فول وعسلء ويكون 
الأعمال دخبلة ني الزياد: والنقصين:؛ لا داخلة في الأيمائ. وقد صرح ابن ليبة (رحمه الله تعالى) بون قولنا 
الأيمات لا يزيد ولا پنقص من بدعة الألفاظ. فكاته لم بجد بذا من تسليم عيسة نقالته (رحمه الله ثعائى» فالمواب 
أن الكل فلى الس ولمكل أطراف؛ وما اوي من العلم إلا قلقت ولل رجهة هر عوليهاء والوجه: ته من باب 
عتقضيات الأسواقء رهل اة بين الأعمال والإيمانء كنة الأجزاء إلى الكل والأنباب إلى السسب؟ فهما 
تظران. كيل : بالأول: وقيل: بابثاني» لي الإيعان ليى بة المكمل إلى المكسل 
أيضاء كما هو المنسوب إلى الحنفية؛ ولا ية الأجزاء إلى الكل؛ كما هر مذهب المحدئين» بل هو كتسية القوخ 
إلى الأصل دهي كرته نابدا غنه ويثهد له القرآن (أصلها ثابث وفرعها قي الماء؛ ولعل تعبير الأعماى بالشعب في 
ديت المحيحين نظرأ إلى فرعيتهاء لا لجزئيشهاء راعلم أن مألة عدم الزيادة والشهان لم أجدها مروية عن 
أبي حتيغة (رحمه الله تعالى) غير أن اين عبد الجر تسسبها إلبه فى اليد وليت ىء في عفاتد الإمام الأعظم 
(رحية الله تعالى ٠ا‏ ورصاه عقيد: الطحارى ونه ما يدان علي أن الماع ارح افد تعالى؟ إنسا تفي 'لزيافة فى عرتية 
فة بيت لو انحط عنه لزال امم الإيمات؛ وما ليما بعده يقري بيبا وررى الربيدي في شرح الاسياء عن 
أبي فة ذرحيه الله تعالى) الزيادة فيه مم في القصات وهر يرهم إلى ما قال الطعاري داك ألم 
فدونك بطائة حارية مسعوية» كافية كفيلك. سميلة جطيلة؛ جؤيلة وجيزة؛ غير طريلة ني باب الزيمان. 


لن لمر اذ الصل يي برهم دول داهم ؛ رفي یار یم بكرن التفمين: ولعانجد تعديئة بعلى إلا 
ما عند مسلى: ما ين تن إلا أوتى من الآبات ما مثلة آمن عليه البشر) أي لهن محتمدا عليه 
اتر 

ثم الكفر لمْة: الحر وجخد النعمة وتناسيهاء رحينئ لم ببق التقابل بين الإيمان والكفر لخة 
إلا باعتبار اللازم ؛ فت جرد اللعمة د والتناسي لا يجتمع مع التصديق بأحد» وتصديته لا يسيم 
لل و مد وأما فده الصريح فهو الخياتة» كما أن خد الكقر عي الك . لم عينا ألفاط 
يفي المرق ينها فالعلم 'دانتن" والتصدين إن كان عغة الققة فمعئاه: 'رأمست داشكن" ورن 
يكن 1 : "رامست تو داشت وباور كردن" والمعرقة "نتن" وانيقين ر اجه 
الك وتحقين يق الأمر؛ والفكر *انديشيدت' والفهم 'فهيمدن' فهذء ألفاظ ميزها أهل اللغة أي 
تسيز» فراعها تغنيك عن حدريهم الطوينة. 


الإيمانٌ وتفسيرَة عند الشرْع 

قال عامة العقهاء والمتكدسيسن : أن آل كنات تد ور مخصوصة لم كرلها من الدين 
اتمبر ورارة , فلتكلم أولاً على معنى التصدايق وها بتع به : ثم لتحت عن مع الشيرورة فاللصدين 
عو الإذعان عند الحكماء: وهي أ إدراك أو من لواحن الإدراك. والح عندي هو الثاني لم 
التصديق قد يجتعع مع الا وهو كفرٌ قطعاً فال تعالى ودا پا وها ألم ظا 
علو [النبل: 115 وكال تعالى أيضاً : # كوم كنا مرون اشر [البفر:: 41147 وقال تعالى : 
لفسا اشم ما رفوا روا په 4 [القرة: 149 فانظر كيف اجتمع اليقين والإذعانء والمعرفة 
مع الجحود!! فيلو على التعريب السذكور أن يجتمع الايمان مع الجحود واللأَزم باطلّء ولذا 
جعل النقهاء الإقرارٌ شرطا للايمان» لإخراج تصدين الجاحدين؛ نإب الجاحد لا يقر بلسانه 
البتةا ومن أمْر es‏ فكتأنهم فهمه' أن الإقرار مقايل للجحودٍ فجعلره 
شرطا؛ أو شطراء احترازاً عن مثل هذا ال قيول والشعرقه. . وحيتئ فالجواب عنلهم : إن هؤلاء 
وإن انوا مستيغتب بده کته لم بو نوا فا انبيصي ۽ بل کانوا يجصدون»؛ فلم يعبر 
تصديقهم: ولم يحكم عليهم بالايمان: لأن التصديق المعثبر ما كان مم الأفرار باللسان ولم 
بوجدء وغو المامل فى باب 

واتمتلف فيه صتر الشريعة رحمه الله تعالى» والعلاعة الْتَمْتَازَاني رحمه الله تعالىء تقال 
صدر اللريعة رحصه الله تعالي: إن التضديق المنطقي أعم من الاختياري والاضطراري. 
والمعت, :و فى الزيمان هر الا ختياري تفط ؛ ١‏ لأ الابما عثاب عليه واثواب لا بيترتب إلا على 
فعله الاختياري؛ فما عو معتبر في باب الإيمان ليس بجامع مع الجحود: وما هو يجامع معه 
ليس سعتير في الإيمان؛ وكأنه مهم أن الرجل إذا صذق احذا عن اختياره وطوعدء بدون إكراه 
كر لا يتمكن على الجحود. والذي يجحذ به لا يُمكنه التصديق عن اخشياره. نحو أن بق 
به ب ال سيا او لحار ريرج وا ع ل ل ا ا 
يجامع الجحود؛ فإنه لبس من فعله؛ بخلاف ما صدر عن انيار فإنه فعله» والظاهر أنه إذا 


كناب الإيمان 1 


وادعى التفتازاني أن تلك 'لمعرفة الحقة اليقينية السجامعة مم الجحود ليست بتمديئب بل 
هي من التصورات والتصديق اعم لليقين المجامع مم التسليم ؛ فكأنه أخرخ تصديئ الجاحلاين 
عن مُسُمَّى التصكيى ومتناولاته رأساً: وحيحذٍ ساغ له أن يقول: إن المعتبر فى الإيبان هر 
التصديقء وما جد منهم عو اليقين المجامم مم الجحود؛ وهو تصور وليس بمعتبر في 
الإيمانء وكأنه فْهمْ أن التصديق إذا قارنه التسليم لا يكون إلا اخثيارا. وحينثل فالتصديق عنده 
مساو للإيمان؛ بخلائه على الأول انه كان آعم من الإيمان. 


الشربعة كل العجب حيث اعترض على شيم التليم في ١باب‏ الزكاةه من #شرح الوقاية؟ بقوله : 
فانظر إلى هذا الذي أدرح ركنا زائداً في الإيمان. . . إلخ كيف: مع أن لوا اا 
التصديقٌ بالاخثياري» وهذا الاختياري ليس أمرا وراء التسليمء على أنه مصرح به في القرآن 
Ss EA TT E‏ جا و انهم سرج 
مما فس قصيت ودلا بل 4 [النساء: 15] فهذا اللم هو الذي ااه انشيج ر سه الله قلع 
TT‏ ا 


والحاصل: أن الفقهاء رحمهم الله شرطوا الإقرار لإخراج مثل هذا التصديق عن بى 
الآيمان. والشيخ الهروي: التسليم. وصدر الشربعة رإن مم التصديى أولاء لكنه خصصه 
NT‏ وآراد منه الا ختياري فمشص: والتفتازانى و ص من أول ا صر وال ده عر مسمی 
اا ا يعي الى ا ا ا 
ولعلك علمت مما ذكرنا مر'مى الفقهاء والعنساء» وأنهم لماذا يختلفون في العبارات وماذا 
يريدوث متها . 


ثم رأيتٌ حكايةٌ في #الغنح! عن أحمد رحمه ات تعالى لا أرى في نقنها بأساء رأريد أن 
التشاعل .ها اتد يه :قال اسه ححا ا حا lG‏ 
الإسلام يهدم ما كان قبله؛ وكيف بكون هذا مع أنه روي عن ابم مسعوة فى الصحيحينء أن 
المرء إذا أسلم قأحسن في إسلامه ؛ كبر ضار يي وإلا فبِوْخَدٌ بالا ول والآخر؛ فإنه يدل على أن 
الإسلام لا يهلم عا كان قله مطئفا؛ بل تبقى عليه المؤاشحذة ا أبضاً. واسعقذتٍ منه أن 
الإيدان عند أحمد رحمه الله كلتوبة الكليةء وهي عرم على الإقلاع عن المعصية فيما يأتى: قمن 
اخس يعد إسلامة؛ ققد ضحت توه وصار إسلابه كفارة لهء ومن أساء بعده ولم يقتم عن 
المعصية لم تسح تريتهء فيؤحد بالأرل والآخر؛ وإذا كان الإسلام عنده كالتوبة؛ يكتون وسيلة 
الأ ماله رالا عمال و فإتينا المتصوفة هن القرية و ال ر نعل عا الأنيان 


T4‏ كتاب الإيمان 


معائدةٌ على الأعمال؛ أي أنه عفد على التزام الطاعات على نفسةوالعق بون وسيلة 
للمعقود عليه . 


والإمام الهمام رحمه الل تعالي جعله من أكبر الأعمال وأساسها؛ و لدذاته غير 
وسيلة لشيء. ثم لا اعتراض عليه بححديث ابن مسعود رضي الله تعالى عنهء فإنه إن کان عند 
أحمد رحمه اله حديث ابن مسعرد رضي الله عت فعتنه أيضماً حديث صريح عند مسلم : إن 
الإسلام يهدِمُ ما كان قله فلو كان عند أحمد رحمه اش محمل لحديث الهدم؛ نيمكن أن يكرد 
عند الإمام الأعظم رحمه الله أيفا محمل لحديئه. واش تعالى أعلم . 


م 
hl‏ شر ار 
والخثلت في الإقرارء فقال المرجئة: إن الإقرار ليس بشطر ولا شرط للإيمان» فالتصديو. 





إ۹ ثم تقصيل كون الإيعات عند أسسد رحمه الله تىلى قعدا : ان الزيمات هند "جمد رحمه الله امم اليعة من 
البي ع على الاتيان يجميم ما يأمرء به وانترك يجميع ما بتهاه عتده والبيعة أمر واحد يحب على مجموع 
قلكء فلما عالف الشرع وأتى ہی لم يكن له أن يأتي به فقد خائف بيعته: فتتقض إيمائه لا محالة» فأحيد 
رحد الله تعالى ذهب إلى الرّيادة رالتقصان ني الإيمان مم كرن الإيمان شيا راحداً عند أما المحدثرن فجعلرء 
أمرراً؛ ثم غالوا باتزيددة والنقصان. والإمام أبو سنيمة رحمه الله تعالى حمل الايمان أمراً مسقلا يرأمه عفرا عن 
الأعمال؛ ولذا لر التقص في الأشعال لم تقض منه إيسان» قإن الإييان أمر على دة عنده, 
ونظيره أن ملخا سلما ماهد ميا من الملوثك على مور رصالصه عليهاء فإ ولي عه نهر على عهدى. رالا تيم 
قافر ؛ قد تقض العهد رزالصملم. وهذا على نظر جد رحمةه الله وأنا على نظر إعانتا, فالملك التعاهف مار 
بمتزلة الرّعية للعسنيء؛ والرعية تبقى رعية إن فمقت. قلما كان الإيعان كاتييعة من اللي ده ماز الغاس كالباغي 
عند أحيد رحمه الل فاتتقفي عهئه وانتقص إيمانه لا نشالة. رعادنا هو بمئزلة الاعيةء فامتحق الشاب رالعقوية. 
رلم برجب ذلك نقصان في اصن إيباله ‏ وَلْذَا لم يرد الشرعٌ بشلرد الفاسق. فالئزاع في الأمل ما ذكرتا: أي أن 
الزيمان أصبا. راحد كما يقول إمامتا رحمه الله تعالىء أو أعرر متعددة كنا يقوته المصدثرت؛ ثم إنه كالية كما عر 
تار أحمد رنه الله أولاً كما عر تفر إمامتا رحد اله ولس تراعاً تفظباً كما قالوآ. ثم إن نكل الكائر عند أحمد 
رحمد الله إذا أسثم قائتسم الميصضيء كمل المعاهد النادرء تيؤخل بالأرل رالآخر . وفنا هو كرجل دذل في 
رغبة سلطان. تان اركب الجراتم يعاق عليهاء ولكن لا بعد ياغيا وتاقشا للعهد. وهذا معثى الزبادة والقصاك؛ 
ومعنى البيمة عبد أحب ر خمد الله وصلشها عتد اماما رحمة ال , والاأصضوب فا ذكره الامام أبر عة ريه الله 
تعالى كما علمت. هكذا فهمنه من يعشي غار الشيخ رحمه ات تعالي , 

)١[‏ قال الخ يدر الدين العيني رحمه الله تعالى : احفر في الإقرار أنه ركن للإيسان أم ترط له قي سي إبجراء 
الأحكام؟ قال بعضهم: إنه شرف فمن طف فهر مؤمن بينه وبين الله تفالى وإن قم يثر بلائه. ثا اللقي 
ره الل تعالى: هو العروي عن ثبي حنيقة رجه اله وإليه ذب الأشعري رحمه اق تي اسح الررايثين. رهر 
تول أبي منصور الساتريدي رحمه ات تعالى. ولال بعفهم: هو ركن. لكنه لیس بأصلي له كالتصليي» بل هو 
رګ زائدء لهذا ينط حالة الإكراء رالعجز . وال نف الإسلاء إن كرته ركت زائداً مذهب الفقهاء: ركونه شرطا 
لإجراء الأحكام مذهب المتكلمين. والمحدئرن قالوا: إن الإيمان نعل اتقلي واللسان مم سائر الجرارح. اله 
بتشبير يسير عبيبلبة القاري بنظر س ٠"1‏ ج١.‏ 


حده يكف للتجاءٌ عنذهم؛ حتى امتهم 'نغول توم : اله ل“ ST‏ . وعانىي 
جاراهم امح اة انيم رعيو' أن الإقرار بانلسان يكفي اناد سا وجد التشعديق آم 8 
فكانهما على حلرئي تقبض - وعتدنا لا بد من الاقرار أبضاء اما شطراً أو شر طا 

قال العفتازاني : ان الأقراز ثرا كاك كرف لإجراء اللأحكام فلا بد أن بحرت على ”جه 
الأعللان واازظيار تامام و مياه س امل الاسام واف كان لاتجام “بيات فاه پهي فرك 
التكلم به وإن لم يظهر على غيره. ومن جعل الإقرار ركا كالتصديق فرق بيتهما بكون التصديق 
اميا لفقو ط الى »كناد نم ال ف ار فاته بقط عند الأعذار. وفي #السايرة» وغل 
الزقرار بالجهادتين ركنا م ا شو الا حت مل a‏ يله تيا نكا بض هه ا 
الزيهالن, ثم ائه شرطأ كات أو قطرا 1 لا بل منه عند المطالبة عنك الكل ؛ فإن طول به ولم فر 
فهر شافر كمر عنات: وهو معنى ها قائر': رك العناد شرط في الإيمان. ىا صرح به ابن 
الهمام رحمه الله . 


تتبيه : وههنا إشكال برد على الفقهاء والمتكلمين ومو أن بعشل أفعال الكفر قد توجد من 
التعيد نه كالسجون "اعد ,اثلا مقي ف بن لمعنه لان لفقل اانه اكات الاق أو لنت إن 
ايعان هو التصديى. ومعلوم أله له بهذه الأفمال لم ينسلخ عن التصديق. e‏ 
بالكفر ؟ وإن كلما ١‏ له مء ذلك eA OG CG vw E‏ 
كاف فضا ومسلم دياية. وهذا "جم ای مما لا بلي اله فإنه كافر ديّاتة كمضا تطعا 
O aa EE EE gE e E‏ تقوم نا 
الجحود؛ نحو العلائم المخصة بالكفر» وإنما يجب في لحان ا و N‏ 
يحب الشبرق عن تشر الكفر . و لذا كال نا تعالى : نا ا ار ا TT‏ 1+ .| 
ا : إا حط شو رمث ااحربة: دتا لم بقل : انم كذبتم في قولحم ؛ بل 
ابر هم بأنهى بهذا اتلعب والخوض اللذير مهب TT‏ لسو أ ريه الإسلام عن 
أعناقهم ؛ وچ جرا صن جاه إلى لکش » ذل على اب مث ا و 
يحكم عله بالكفر ؛ ولا قر إلى تصديشه في قليهء ولا بنتفت إلى أنها كانت منه عوضاً وخراً 
ققطء أو كانت عقبلة. ومن ههنا تسبعهم يقوئون! إن التأويل فى ضصروريات الدين غ مقرل 
وذلك لان انتأء ديل يها يساوق الجحود د وبالجملة : إن التصديق المجامع مع احص أقعال الكفر : 


EEE 


لم يعتيرة الشر لشرع تصديقاً. 06-86 NT‏ ة فكأنه اقل EE‏ عمنل» وأو يده 
الجصاص. قر احجعة , 


المحور اللي يدور قله الإيمان 


ناث فد E ENE‏ سيوف EN‏ لني ادي aa‏ 
EES‏ 'الزيمان . شب وهنا SSS‏ فاي تعالى : وس 


سا ترود iu‏ ]وهن ۳ صالب ب اسو اه لباه 5 اوبعل 5 شي ا حي 


0 كعاب الايمان 


ودعو ف الك عبار سدقت تبحه الت ل ايت 
عرفت ديتك ا من مير أديان ال ري يتا 
لولاا الملامة اران وميم ا ان وك 
وهذا هرفل عظيم اروم يقول: لو لي أعلم أني اأص إليه لتيعِشْمْتُ لقاءه “ولو كنت 
عنده لَعُسَلتٌ عن قدميهء وقي نفتس الباري1: عر لودل اه إسحى عن بعض أهل العلاة:أن 
عركل قال : ,بال + و'ظله إلى لملم أنه بي مرسل : وتكني أجاف المروم على نفسي ؛ ولولا دلا 
ا فل ربد :| ا اء ذلاك؟ فلما وُجد منهم المتصديق والتسلييٌ والإقرارٌ بهذ 
المثابةق وجب على التعريف المذكور أن يكم عليهم بالأسلام؛ مع اتفاقهم على كرلهم 
ارين . 
فأقول : إن الْجِرَء الذي يمتاز به الايمان والكفرء هو التزام الطاعة'' مم الردع والتبري عن 
دين سواء» فإذا الحرم الطاعة فقد خرح عن قلالة الكفر ودخمل مى هدي الإسلام. وحيتئد ثبين 
لك وجه كفر هؤلاء الكغرة مم تصديقهم ومعرفنهم ؛ و ذلك لأن با طالب وإن أعلن بحتية ديته 
إل أنه لم يلترم طاعته ؛ رلم يدعل فى دبنه: ولذا ثال: لول الملامة أو دار مسية. ٠١‏ . إل : 
فار النار على العار. وعكذ' هوئل: وان ثملى لغاءه وله وعظمه بظهر العَيب؛ لكنه حشی 
ارم أشد خشيةء كلم بترم طاعته . وكذلث حال الكفار الذين أخبر الله سيحائه عن معرفتهمء 
لإنهم مم معر فنهم الحقء صفحرا عن كلمة الصق؛ ولم يدِينُوا بدين الإملام. 
ولذا أقول: إن الأيمان من الاراداث وترجمته فى الهندية (ماننا) فهذ!ا عو الصواب في 
ونه فی نط ابن ا وها تعالى اا جا على کرو نذا اها لدت 
في باب الإيمان» ويل ينيغي أن يراد عن الإقرار في كول الفتهاء: 'لأقرار بالتزام الطاعة. وإن 
كان المراد مله الاق ار بالشهادتين كما هو المثيورء يفي اوإشكال. 
ثم إنهم اكوا بذكر هذه الأشياء» وقروا بها الايسان؛ ا سوه فی في 
أكثر اليب اد E‏ ؛ فبالتظم إلى مواد الا جتماع: وت ا المسيازية 
له. وزعم أنها عين الزيمان؛ لم اذا أمعنت النظرٌ في مادة الافتراق وعلمت انها ليست بإيمان 
ولا لوارع اة له غ وک عشت ال تفلت أن عقي الأببانٍ ماذ'؟ كهذا الذي تيهناك عللهء عو 
حققة الزيمان. وذلك وإن لم يقرع سمعْكٌء ع لكنه هو الصواب إت شاء الله تعاليء. فإن هذا الجر 
لا يجامع الكفرٌ يأنواعه » أي نوع كان. 


(10 تنب ومسصل البحث أن الإيمان هر الاعتمة والرئوقٌ بالرسول في كل ما جاء به علما وععلاآء ومن ههنا قال 
النبي ية : “لا إبمان كب لا أمالة لهه فإن الامانةٌ أيضياً عبرة عن رسف به يميد اللاسي» وبه بتقون على أحدء 
فمن لا لحرن قيه جلث الصشة فيما بيئه وبين العاد؛ كيف بحسل ب الزيماد؛ زهو فة الاشتعاد با بته وبين اله 
ورسوله؟ دة الأيمان هر الوثوق والاعسياد على "سوك ودا الوا : إن رسلا نو دعي يكل الشرام + ميك أيه 
لا يتمد علي الرسوب ‏ رلكنه فيا من عند تفه كائ التصقبق ‏ نهر كافر قطعكء تعيء إذا وق بالرسول أذعن 
تیدا عليه ٠‏ نذلك هر ايعان وعدا هر رصه الاشتراك بن ١‏ اللأماثة والايبات. دایم 


تاب الريفان ITY‏ 





تقل عن إمام الحرمين رحمه الله تحالى وعن الأشحرى رحبه اله ناق أيضا كما في 
(المسايرةة: أن الايمان كلام نفس ١‏ وكأنهم أرادوا به به؛ أن القلب إذا تكدْم بكلمه التشهادة وأذعن 
بها فقد تم الإيمان؛ لأنه لا بمكن منه الجحود بعدها بخلاف الإقرار باللسانء فإك يبمكن 
الجحود بحده أيضاً. فالإيمان على هذا التقدير ئيس عِلماً من العلومء بل مول من أقوال التي 
فقرل القلب تصديقٌ وإيمان مندهم» وقول اللسان إقرار . ويمكن أن حمل عليه نول من قال: إن 
الإيمان قول وعمل. ولست أريد أله مراد البشاري رحمه الله تعالى أو المسدثين: اريك أن له 
وجها أيشأ. وأما ما تقل عن" [مامئا رحمه الله تعالى : أن الإبمان معرفة. 


فالمراد مئه المعرفة المصطلحةٌ عند الصوفية رحميم الله تعالى» وهي التي تحدتٌ بعد 
اثرياضات» وهي الإيماب الخامل . - روتلك لا تجايم الجحرد اسلا بل دما توجد ني قلوب 
عامة العسلمين؛ ول امراك سي المع نه لا ةو ت 

تقل عن علي رضي الله نه وأحمد رحمه الله : أن الإيمان معرفة بالقلب» وإقرارٌ باللسان؛ 
وعمل بالأركان. وأما ما شَرَظه هم فقد رڏ عليه إمامنا رحمه الله: كما قله أصحابتاء فالمراد 
من المعرفة ما يستوجب العمل لا التي تجامع الجصود أيضاء رهي التي تراد في مواضع 
المح ۽ وجي التي کن الأحرال والأعمال, 


اما الإبمان أو المعرفة إذا أطلق على غير هذا مما لا يكون معتيراً؛ فَيشْترسُ عناك ولا 
يرك بدون عنبيه. قال تعالى: کون الناس عن بول متا باق وَبالتزو الأب رما شم ييف 4 
البقرة: 1۸ فتبه أن إيمائهم غير معتبر . ثم اعلم أنه أطلق في #الإحياء؛ الحال على الإيمان. 
أكول: والأولى لفظ الحمل. لان العمل في اللغة يختص بالاختياري وأما ما يقال: امات ريك؛. 
فيات فعل ؛ فهو اصطلاح الاخ واا اهل ا ا ار ا و انبا الفعل ناهم ا 
يصلر عن اختتيار؛ الإيمان فعل اختياري: ولا 0 مإن المرء لا يئاب إلا على ما فعله من 
اخصيارء؛ بخللاقف الحالء عاب بلس م عر عدم ال تار¿ م له ډه افیا ع فإ الأيمان وان تان 
عل في الابتداء؛ لاس بعد الرسوح يصيرٌ حالاً غير اختياري: تإطلاق الحال عل ايشا یح 
شحو من اعبار 

وعن أحمد رحمه الله : أله معاقدة على الأعمال» أي الإيمان عقدء على أنه اترام بأداء 
جميع الأعمال على نفسه. أقول: وحنل بكرن الإيمان كالوميلة: والأعمال مقصردة» فان العقد 


757 ا تقله الإعام الحارتي عن أبي حنيفة رحمه اله تفال واورد علي الصاقظ ابن تة رعمه اك تعالي ! أت الاييان 
كف يككون معرقة؛ مع آنها عاصلة للكقار أبضاً؟ ثم تما روي ذلك عن أحمد رحمه الله ثثالى أيقاء سمل ورل 
ثبه ريطلب ته مسامل . 
ثلت: له قل مثله فى مقولة الإمام أبى ستيفة ره الله تعالى أيضاً واملم أن #الملد» للإمام أبي حليقة رحمه ان 
نعالى لم يجمقه هر بنفسه؛ بل جمق بعض الأئمة بعده: يلخ إلى سلمة عشر . وَأحدٌ جامعيه حر هذا الحارثي. 
اتهى . خلا نقريب ما في تقرير القافل عبد القدير الكاملفر دي عم تهذيب . 





14۸ کناب الإيمان 


ا الف ر عله ۽ مع آت الإيمان من أسنىي اقرا حا وبعد ال والتي أن 

الإيمان تصدیقا اختياريا کان أو معه تسليم؛ کا ف 8 أو معرغةء أل معاقدة. لا يثقاك 
عن هذا الالتزام؛ والطاعة له ب فى جميع ما جاء به. فأما أن پراد بألفاظهم هذا أو يْرَادُ علها 
هذا الجزء. بقي إصصلاح الاصطلاحات والألفاظ» نذا أمر تله اليك ولنا هيده بعد 
وفوح حقيقة البحاك. واش تعائى أعلم وعلمه أثم. 


المُتْرثَةٌ شرط فى الإيمان أم لا؟ 

فالمثهور عن الأئمة الأريعة رحمهم الله: أنها ليست بثرط؛ بخلاف الممتزلة فإنها شرط 
عتلهم» ومعتاه تادهم أن كرو عند عو ار اش على التوحيد والرسالة ما يوجب ايقن ؛ 
بحيث لا يزولُ بتشكيك المشكك؛ ويجبٌ عند أثمننا اليقين» ولا يجب سلو الدلائل معفء وهو 
لع ات مد العمهيحين العيرةٌ بإسلام رجال أسلمو' في الحروب والسيرف تلمع 
مليهع . وكدذلك أعرنا 131 عسوا عي ناك ا 'لم اليا الله لاله دليل صادق على رقباثه 
با امام ۽ والترك للينه» وابْهم على الله وأين تحشر هم الدلاثل فى هما الحين, وعدا عي 
عا يقال : ان إيمانٌ المتلدٌ معتييٌ عندناء فمن آمن تغفنيداً وأذعن به قليهء فإنه مزمن وإن لم يكن 
عمده دليل على ذلك بحلاف المفتزلة وزعم بعض السقهاء : أن الاخسلاف في صيرة إيمان 
مقلدي الأئمة رحمهم الله تعالى وعذبهاء زهو حمقء والصواب ما علمت. 

والحاصل : أن اول الواجبات عند المعتزلة : هو المعرفةء ثم الإيمان. وعندنا: الإيمان؛ 
هو أول الواجب: ولك تلك الو نة طا أصلاء ثم رأيتٌ؛ في #جمم الجواممع : أن لو 
حصل لرجل طن ولم بكن عتله 'عتغادٌ جازم فهر أيضا كاف لإيمانهء بشرط أن لا يخطر 


الكفم فى قلبك: EF‏ او اة EF‏ تتردة فه لفه. 


قول وعمل 

وفي عامة تسخ البخاري: “قرول زتها : ولا أعلم وجهّه. . وتفظ التلف: الإيمان: أسم 
لل قاد والقوب والعمن + فلا أخري ما وجه تغبير: ۾ عنوات السلف: ووضم الفعل يدل العمل + مع 
أن الأظهرٌ هو العمل . ونما أراد البخاري س القول ما يرافى الي طن اندرج الاعتقاد تحته. رلدا 
حدئه من مقولتهم . فالايمان عند السلف عبارة عن ثلاثة أشياء: اضتقاد؛ وكولء وصمل. رقد مر 
الكلام على الأولين: أي التصديق» والإقرار» بقي العمل: هل هر جر للإابمان آم لا؟ 
قالمداعي فيه أربعة : 

قال الخرارج والمعتزلة: إن الأعمال أجراء [الايمات» SER‏ ا 
عندهها. ثم اختتلفرا . فَالْحُوارحٌ أخرجره عن الأيمات؛ وادخلوه في انكفر ؛ راسد له لم با 
فى الكفر  ٠‏ بل قالوا بالمنزلة بين المتزلتين . 

والثالك : مذهب المرجئة نقالوا: لا حاجة الى العمل» ومدار الثجاة هو التصديق فقط. 
فصار الأزَّلونَ والمرجتة على طرفي تفي . 
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. 
شر س س nk‏ ص ت 
. 


والرابع: مذهب أهل السنة والجماعة وهم ين بنا فقالرا: إن الأعسا ةا لا بد منها: 
لکن تاركها مسن لا مُكَفْر. فلم يُشددوأ نيها كالشوارج: والمعتزلةء رلم يهنوا أمرها 
كالمرجئة. ثم هؤلاء انترقوا فرقتينء نأكثر المحدثين إلى أن الإيمان مركب من الأعبال. 
وإمامنا الأعظم رحمه الله تعالى وأكثر النقهاء والمتكلمين إلى أن الأعمال غير دا لقي 
الإيمان. مع اتغاقهم على أن فاقدٌ التصديق كافرٌء وناقد العمل فاسقء فلم ببق الخلاف إلا في 
التعيبر. فإن اللف وإن جعلوا الأعمال أجزاءء لکن لا بحيث ينعد الكل باتعدايهاء بل يبقى 
الإيمان مع انتقائها . 

وإمامنا وإ ثم يجعل الأعمال جزءاء كته أهتم بها وحَرّضيٌ عليهاء وجعلها أسبابا سارية 
في نماء الإيمات؛ فلم يهذرها مدر المرجيةء إلا أن تعبيرٌ المحدثين القائنين بجرئية الأعمالء 
لما كان أبعد عن المرحِتة المنكرين جزئية الأعمال: بخللاف تعبير إمامنا الأعظم رحمه الله 
تعالى ٠‏ فإنه كان أغرب إليهم من حيث في جرّئة الأعمال؛ رمي الحنقة بالارجاء. وهذا كما 
قرف خو ناك ا سانب ول و لبور هه عر ا الأرعاء 
إليناء لزم نية الاعتزال إليهمء قإئهم قائنون: بجزئية الأعمال أيضا كالمحلثين. ولكن حاشاهم 
والاعتزالن؛ وعفا الله عمن تعصب وتسب إلينا الإرجنء فإن الدين نْضِحٌ كله لا ثراناة ومتايذة 
بالألقاب. ولا حول ولا كوة إلا باش العلي العظيم . 


العام الامطلاح ي الاارجاء 
صرح الشهرستاني في اليل والتحل» على تعدد الاصطلاح فيه وقال: إن المرجئة على 
سمي : 
مرجتة أهل الدعةء وهم انذين أحملوا الأعمال وزعموا التُصديق كافياً للنجاة: قلا يضر 
غندهم مع الايمات ش نكيم . 


والئائي : مرجتة أهل الستقء وهم المنكرون جزئتهاء مع شُخْفهم بالأعمال والأواعر من 
حيث الاتسار؛ والنواغي من حيث 'لاجتئاب. وغد الحنقية من القسم 'لثاني. وفي عقائد 
الحافظ فل اف التَوْربمُتي رحمه الله تعائى: عندي أن المرجئة”' هم الذين قالوا: إنه لا 
اخثيار للعبد. والتوريشتي هذا حنفئ متقدْم على الرازي رحمه الله تعالى , وكتابه هذا أجوةٌ سن 
اشرح المقاصد» وغيره. فليس النرَاع بين الأئمة رلا في كون الإيمان مجموع الأجزاءء أو 
التصديق قط . أما كرن الأعمال واجية؛ فلا إخئلاف ينهم في ذلث, 


(* ا قلح" وأخرج الترمدذي في أبواب القذر هن اب قباس رضي انه عه قال : قال ,سرك الله ي #صنفان عن أمحي 
لين لهسا قي الإبلام تصِيبٌ: المرجفةٌ والشُثرية؛. اه قال ابن ملك! المرسئة هم !لذين يقولون الأتعال كنها 
قير افد تُعالى ١‏ ول الاد نها ترا قؤيد لا يضر مم ايبات معشسية. كبا و بنقم عع الظفر طاعة . دا 
في اللمعات» ‏ 


شرع قُؤلهم: ول عمل 

فلتشرح أولاً مراد اللف: ولتكشفف القطاء عن قرلهم: الإيمان: قول يعبليل»: ثم لبحث 
أن الأعمال مل تصلح لجزئية الإيمان آم لا؟ فاعلم أن قولهم هذا ليس نصاً في الجرئية كما 
فهمواء لأنه ليس من نفظ اللف أن الأعمال أجِزَاء للإيمان؛ بل لفظهم: اقول وعختام» وهر 
يحتمل شروحا يصدىٌ بعفها على مذهبنا آيضاً؛ بل هو أولى الشروح كما ستعرف. 

الأول: ما فهمه عامةٌ الناقلين وأرباب التصائيقفء وهو أن الإيمان مركت من القرل أى 
الشهادتين والعمل؛ رهذا الشرخ دائر فيما بينهم. والإيمان على هذا الشرح ذا أجزاء كالجدار 
واللبنات. ثم إنهم قالوا: إن المُخل بالتصديى فقط مع القول الظاهر ؛ متاققٌ» والمخل بالتصدير 
والقول كار ماهر والمخل بالعمل نقط فاسقٌ. وحكمه: أنه لا يخلد في الثارء تغرقوا بين 
جز وجزء فبائتفاء البعقى حكمرا باتفاء الكل ؛ كالتصديق: وباشتفاء بعض آخبر لم يحكمرا بانتفاء 
الكل؛ كالعمل . واستشكله الْرازي وفال: إن الأجزاء كلها متاوية الأقدام في أن انتفاء بعضها 
آي بعض كات يستلزم اتتفاء الكل قطعا؛ ولا نتعقل فرثاً بين جزء وجر.. وأجابوا عله بأجوبة 
كلها عشي على القواعدٍ وغفئة عن الحقائق. 

ففال قائل : إن الأجزاء عنى قسمين : حقيقة ا وغرفية. وباتتفاء الأول يتفي الكل ؛ ا 
الثاني . والعمل من الثانى دون الأرل؛ وحولة وم أجوية احرش والح في المجواب 
المجموم البرك e‏ في بعضى أجزائه العام هذا المركب أيقا. تعم؛ 
تزول ثلك اليه اإالابقة؛ نكم لا يقتضي التباينْ بيتها وبين اللاحقة؛ وذلك كالإنسان مثلاء یادا 
مایت يعضى أعضائه عافة؛ رع و إنسانأء نعم يقال من حيث الصورة: إنه إنسان 
ناقص ؛ فإذا زاد النقص ريما خر عن تسمته إنسانا ظاعرأء بل لا أجد أحداً من الأشياء يرول 
اسمه بزوال جُرء منه. تعمء عهنا مجال للنظر؛ فمن أهلك الحرت وال وفعل كل متكرء ولم 
یات بخير ما قلا علينا أن لا يسمي بأشرف أسماء الأمة. 

إن قبل : فما مدا الطاعات التي يضر بتركها من الإيمان؟ تنا عِلمها عند الله وعدم 
علمنا بمقدارهاء ل" يقتضصى أن ذ يكدن ليا مقدار في الوا'قم. وهذا كالسواد والبياضيء إذا 
النقصت هن السواد درحة: الا لات نه تعب لا حال تحط فنه درجة بعد درجة؛ 
حتى إذا اننفت جسم هراتئب السواته يجيء البياضن بدذله E‏ لا يرال 
الإيمان ينقصٌ بالمعاصي . ٠‏ حتى إذا انتفت المرنبة التي هي مَذَار التجاة؛ استخلفه الكف» 
نيصبح من الخافرين , والعڀا د بالله كاثيمهء ا ااا نالعمل على هذا التقثير 
حاصل المصدر؛ ومعلة القولى . 

والشرح الثاني : أن الإيماتن تصديق يظهره اللسات والجرارح. وحاصله: أنه التصديئ 
الماعد بالقول والعمل: رحينئفٍ لا يكون الإيمان إلا التصديق فقط ويبقى القول والعمل 
ساعد ومُساعدا للإيمان لا أجزاء له. فالتصديق الذي يخلو عن الاقرار والأعمالء: كأئه لس 
تعدوق: وهنا ايها تقل عدن سد ول الا تق ن المملحون من لسا وي 
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«والمؤمنُ من أمِنه لدان عدي عانم وأموالهم؟. رواه الترمذي عن أبي هرب رضي الله تعالى 
7 وقي القريتتين حص پر دی أنتفاء ا وا ان a‏ ا عه اناس : 
وعدم الأمن منه. معن کات صيلما ا وهر سلامة الندس من لكأن ربده: 
بات عفنا بحب أن باعي انا من على دمائهم . وندون ذلك ؛ إسللاعه وإيمانه. غير مصدق»ين 
العمل: وإذا لم يصدّى عملد؛ فإذن هر أمرّ يدّعيه عوء ولا تدري أهر كذا آم لا؟؟ 

الشرح الثالثك: إت التصديق مسحب على اثقلب» والجوارح . قتصديق القلب هو التعبديى 
الباطني المي بالزيمات: و تليق الجوارح يُسمَى عملا وأخلاقا . قالشيىء TT‏ إلى 
مهتا . ويختلف الأسامي باختلاف المواطن . الايمان على اللات قول؛ وعلى الجوارح عمل . 
وشلا اام كقول اللأحلاء : إن الورادة شية رحد وهي التي تُسمى في اليد: - بشوة 
الحم يلت ؛ رعى في القد: با ر اده - ميكداا ف دام الق اف القلنية فير امات و يسك کو نه 
ا ر أخلاقا . وبانظهور على الجوارح بسمّى أعمالاً. فهذه كلها أنظار: والأخمير 
تغلسف. لا كما رٌَعَمُوه: أنه حد كحدٍ المناطقة؛ فجعلوا عليه الطرد رالعكس. والأمرٌ كما 
ممت أنه نظرٌ من الأنظارء وهو الذي ينيق أن يدور في اللف. لا تحديدة؛ قإنه من طريق 
الخلتي المشتشلين في الفتوك. 
أن يُصِذْقء ثم يُقرء ثم يعمل ؛ والقولٌ رالعمل على هذا التقدير مصدرء لا الحاصل بالمصدر. 
وعدا نحو عا نقل الحافظ في #الفعم؟ في : باب الإئصات للعلماء من كاب العلى! عن سعياك: 
أول العلم الاستماع: ت الإنصاث » ثم الحفظء فم . العمن ء 2 ا لعي الأصمهي تقديج 
E‏ عدي الل MEE EG,‏ رقو تحاف U‏ لأحرائه؟ بل مراحه ان 

حى العلم أن نوع علي تلك الا ا فهله الأشياء من مقتفياتده؛ وهو داح لها. فاا 
الإيمان ليس تصفيعا تقط؛ بل من حف أن يصدقه اللات والجرارح» وعو القول والعمل . 

إذا علمتٌ هذا ققد عدمتٌ أن قرلهم : لا ينحصرٌ في الجرئيةء بل عو أحد شروجه والظاهر 
أنهم لاجةد ونا ذ ال ات بن ميات تقار وان ها ےآ كرون بودن 
تأنى قولهم على متها أيضا . 

وإذ قد فرغنا من شرح عقولتهمء فلتمرّج إلى أن الأعمالٌ هل هي أجزاءٌ للإيبان آم لا؟ 

بحث قي أنْ الأعمال أخَرَاءُ للإيمانٍ أم لا؟ 

واعلم أن إطلاق الإيمان على الأعمال مما لا يمكن إنكاره:؛ نقد تواتر به الحديث. لكن 
صيع القرآن على خلافه . فإله ينبى أن الإيمان هو التصديق وحده من غير أن بتر معه العمل 
لأنه تعالى كلما ذكر الإيمان في القرآن أضافة إلى القلب؛ وظاهرء أن معن العلب هو التصديق 


و عحدة ء 


1 كنات الان 





والثاني : أله تعالى غتلت عليه العمل الصالح في مراضيع لا تسم ولو كان ذلك دای 
د ي لكان مجرد ذكره عا نتصلاً عن أن يذكر بطريق سط , 


والثالث : أنه سبحانه وتعالى ذكر الإيمان في مواضع وصفاً للعُصاةء مقر تا تا لمعا سی » 
فلر كانت الطاعة داخلةٌ في ا لكاتنت اة منانة له ممتئمه 5 الاجتماع حجن . فال 
تعالى : #رإن طابفئا ين السومات اقرا [ [الحجر'ت: 4] قوصف المقتئلين بالإيمان» مع أن 0 
المؤمئين حرام ومعصية. رأجاب الحافظ اين تبمية رحمه الله تعالى عن عطف القرآن: وقال: إ 
الأعمال ماله كانت ذائخملة فى قوله : أمنوا؛ إلا أنها قطفت عله استقعاء واعتفاءٌ لليان. 1 
يُدّمَل عنه ل يرس ا ا 0 ن من عطف الخاص على اتعام 
لأنها لا تعملى ههنا. فإن الخامن في مله يكون أشرف: وههنا المعطوف هو العبل؛ وهو 
أو ف الان فالعطف ههنا لببان الاهتمام . 


قعلم منه أن التخصيص بعد ال لتعمبم؛ قد يكون لزيادة اهتمام الأدنى أيضاًء لثلا يَدَعْل عن 
دا ل یتر که ؛ ويحرم عما قذر له من منازل الجثة. رکلامه وإن کان متیناً دالا على قطائته؛ لخ 
الاسر شو كما تال الإمام الهمامء أن شدا! الجواس ران ا ت المطفيء له عيادا بقول ني 
آية آخری؟ فال تعالى: ن َيل صللا ين حكر وا وهو سومج [النسل: ۹۷] إلخ ‏ فجعل 
الإيمان قيدآ للأعمال؛ وليس فيها عطفاً. 

بقي الجوابٌ عن إطلاق الإيمان على الأعمال فى الحديث» فلا ننكر أنه أيضاً إطلاق. 
لكنه لا ينحصر فيما قالوه بل يجوز أن يكون من إطلاق الكل على الجرءء كما فهموه. ويجوز 
أن يكرن عن باب إعطلاق المبدأ على الأثرء كما فهمتاء غالمبداأ هر الإيمان: والعمل أثره. ولو 
انحصر الأعر في أن الحديث أطلق الإيمان على الأعمالء والقرآن جعلها مغايرة له بعطفها 
عليه كان اتبا القرآن. والتأويل في الحديث؛» هو الأؤلى. 

فالحقيقة أذاها القرات؛ رالحديث ورد على الاعتبارء لأن الْقَرآنَ يؤدي الحقيقة ويُوني 
حقهاء والحديث قد يرد على المصالح ويُراعيه أيفا. فإن شئت أذ الحقيقة كما هي فلا 
تجدها إلا فى القران. وقد رأبتٌ أن القرآن لا يجعل الأعمال أجراء للايمات ا قشاتت عتققة 
الايمان مقايرة للأعمال. كما تلناء ولما أمكن أن يفرط فيه مفرطظ أزاحه الحديتٌ وأطلى الإيمان 
على الأغمال؛ تبيهاً على أعمية الأعمال؛ وتلافياً لما قد ييو من عطف الأعمال غلى الإيمان 

من المغايرة: بحيث لا تبقى لها سراية في زبادته أيضاً. . وهذا صتيع الحديث مع القراث كثيراً؛ 

فبا يترقه القرآن يأخذه الحديث: رعا يشكل عليه بزيحة , 

وبالجملة لا خلاب بعد الأمعات لا في التعبيرء فإن كان إسامنا رحمه اف تعالى غير 
تعيرهمء وأخرح الأعمال عن حعشه اليماثُ؛ قله فيه ا وكدوةء خان ذلك مع القران» فلار 
كان المحدثون اختارو! جزئية الأعمال تظرا إلى إطلاق الايمان على ا في الأحاديث»: 
فإمامنا رحمه الله تعالي اختار تشايرشماء: نظراً إلى تغاير القرآن بالعطف. نأى الغريقي: أحي, 
رأي التظرين أصوب؟!! 


کناب الإيمان TT‏ 


بعد اليا ولتي إذا لم تكن زسبة الأعمال إلى الأبعات كتسبة الأجراغ إلى الكل » ولا 
aS‏ والعُررق؛ والأغصان إلى الشجرة 000 فالجو انان أن النسية 
بيتهما على تظر الحتفية كنسية الأصا إلى الشجرة وو إلى الک ا أن انتوم اد 
سن أصلها؛ ثم الثمرةٌ من تلك ال جر كذئك الأعمال نت من الإيمات: فهو الميداً جذ 
أثارها. وكما أن الثمارٌ تيدو وتسقط » تجيء وتذهب؛ كذلك حال الأغمال مع الإيمان فتکون فلا 
وقد. وقوله تعالى : اسما نايت وها فى انس (إبراعيم: 1؟] فالأصل هر الإيمان» والفررخ 
الى الأعمالع ولعل حديث شب الإيمان أيضاً على الفرعية لا الجرية. 
فلا اقول كما هر المشهرر: إن يُسْبةٌ الأعمال إلى الأيمان كنسبة المكمل إلى المكمل» 
ولا أجعله في التعبير مكملاً للإيمان ل ا إنها كنسبة الدمرة إلى الشجرة 
أيضا؛ فإن المقصود من الشجرة الثمار رن ا ا مقصودةً! والإيمان تابعأ مم أنه أصل 
وهي فرع تنبت منها . فالتعبير الأوفى هر : الأصلية والفرعية. 
ثم إني مم التنسم البالغ لم أجذ صورة الإيمان ني المسحشر» ووجدت صورٌ الأعمال كلها 
تقريباً. وهو على ما أقول: إن الأعمال تتجسد في الآخرة: وتتحول الأعراضل الى الجراهر . 
فدل على أن الإيمان لعله متقصل عن الأعمال. وإليه يشير قوله ييل : نشت إيمانا وحكمة؟ فما 
صب في صدره كان هر الإيمان؛ وهو المصوب حقيقة؛ وإنما الأعمال ثمراتهء والمقصود منها 
الإتيان بهاء والحكمةٌ غير العمل: وسيجيء تحففها. 
تج + زاك صورة الإسلام والإيمات في رراية مرسل عن قثادة: أن الايمان يجيء يوم 
القيامة ويقول: أنت المومن؛ وأنا الإيمان» فاغفر لمن كسبني؛ ريجيءة الإسلام ويقول: أنت 
السلام وأنا الإسلام . .. إلخ. ولكنه لا يدري أنه صورة الإيمات وحنه أو المركب من الأعبال 
وههنا نَظرّ يغيدنا وهو : أن مدار درل الجنة على الإيمان عند الكل؛ وكذا الخلودُ في التار 
على الكفر. وإنما الأعباكٌ للدخول أولا والتمتب عن النار. فعسم أن الإيمان غير الأعمال: 
وأنها خارجة عته. 
والقول الفصل ها اضتاره الشاء ولى الله رحمه الله تعائى : أن للايمات إطللاقين : الأول : 
الأيمات الذي هر مُذَارَ الأحكام ني الدلياء ولا ريب أنه مميارة خن الاعتقاد فط . والثاني: ما 
هو مدارٌ للأحكام في الأخرق وعي النجاة الرمديةء والقوزٌ بالجنان بدون عذاب. ولا ريب أنه 
عبارة عن مجموغ الأعمال والأخلاق. والله تعائى أعلم بالصواب. 
وهذا الذي عناء الغزالي رحمه الله تعالى : في 7الاحياء؛: أن الإبمان المبحوث عنه في علم 
الخلام لا يزيد ولا يتقح . ولذا اتفقوا على 3 تسليم إسلام المصدق» وان كان فاسقاً. وكذا اتفقرا 
على أنه ليس بمرتد ولا كافر. وأما الأيهان ا الأحاديث, فاته يزيد وينشس 
اليثة. 
وبالجملة من جَمْلْهِ مركباً جعله كالكلي المتكك» ومن جمله بيطأ جمله كالتواطىء. لا 
تغاوت في صدّقه على أقراده. فظهر أن ادزا ليس تفظياء فإنه بعيذٌ عن أئمة الدين» بل 


1٤‏ كانه لمان 





CGE‏ ار الإيمان؛ أنها التصديق ثتط أو المجموع؟ ع 

سى الصلاة أنها اسم للمجمرع من الأركان إلى الآداب: أو اسم للأركان فقط؟ وسيأتي عن 
قريب . 

ذدْكرُ الزبادة والنقضًان 

واعلم أن نفي الزيادة والنقصان وإن اشنهر عن الإمام الأعظطوء لكني متردد ثيه بعك 
رذلك لأنى لم أجد عليه نثلاً صحيحاً صريحاًء وأما ما نسب إليه في «الفقه الأكبر» فالمحدئون 
على أنه ليس من تصنيقه. بل من تصنيف تلميذه أبي مطيع البلخي : وقد تكلم فيه الذهبي؛ 
رقال: إنه حَهْبِيٌّ. أقول: ليس كما قال؛ ولكنه ئيس بحجة في باب الحديثء لكونه غير تاقد. 
رقد رآأيت عدة لخ للففه الأكبر نوجدتها كلها متغايرة. وهكذا #كتاب العالم والمتعلي؟ 
اوالوسيطين» الصغير والكبيرء كلها منوبة إلى الإمامء لكن الصواب أنها ليت للإمام. 

أما الصافظ آين ثيمية رحمه الله تعالى فإله وان تسب الزيادة والنقضان إلى إماعنا رحمه الله 
تعالى» لکن في طبعه سَوْرَةٌ وجل فإذا عظت إلى جانب تت رلا يبالي» وإذا تصدى إلى 
آل تفع ولا يُحاشي. ولا يمن مثله من الإنراط والتفريط» فالتردد في نقله لهذاء وإن كان 
حافظاً متبحراً. ونقل في شرح عقيدة الطحاوي* بند أبي مطيع الْبَلْسَي عن التبي يي ما معناه: 
أن الإيمان لا يزيد رلا ينفص. قال ابن كثير! وقي إسنادء كلهم مجروحرك. ورأيت هذا 
الحديث في 7الميزان» في ترجمة البّلخي؛ فاسقطه الذهبي . ثم رأيت في *طيقات الحتفية؛ 
تحت ترجمة: إبراهيم بن يوسف تلميذ أبي برسفب؛ وأحمد بن عمراتنء أتهما كانا يقولان: 
بزيادة الإيمان وتقصانهء مع كوتهما من كبار الحفبة. فهذا أيضاً كان ريي . 

ولما اتعدمت التفول اء لصحيحة عن الإمام رضي الله تعالى عذه كدت أن أنفي عنه تلك 
النسية؛ غير أني رأيت أن أيا عمرو المالكي نسبه ني #شرح 'لموطاه إلى شيخ إمانا حجادء وهو 

عن سكين المسون ف باب شرع ولا ا المحدثون فكلهم إلى 

أن الإيمات يزيد ويتقعس . وأثبت شيء في هذا الاب عتقيدة الطحاوي ٠‏ د فاته كتب في أوله أنه 
ا ابي ية ر جيه الله تعالى رأبي پوسف رمه الله تعالى , وأحسن شرو حه 
سرج القرنوي؛ زهو حتفي المذهضاء تلميذ ابن كثير. ويستفاد منه أن الإمام ربد الله تفانى 
إنما نفى الزيادة والنقصان فى مرتبة محفوظة؛ كما سيأتى ولا ينفى مطنقاء وكيف ما كان ملعت 
لقرل المذكور. ش ا 0 

نقول: إِنْ الزيادة والنقصان في الإبمان يحتمل أربعةٌ معاب : 

الأول: الزيادة والنقصان في نفس الإبمان . 

والثانى : الزيادة والتقصان في الإيمان باعتبار التصديق . 

والنالث : الزياد: والتقمان في التصديىء باستار انساعه وانفساحه ني الصئر» لا باعتبار 
الحقيقةء نالانفساح والانشراح غير التصديق.. 
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والرابم الزيادة والنقصان في الصورة الإبمائية التي هي صورته وهو المقيقة راجع إلى 
التالث . أما م تلك الكلمة؛ مسل عند إمامتا أبقاء اهيا كالزيادة 
والقصان في التلس بالصلاة عند أ, بي داود في اباب ما جاه في تقصان الصلاة؛ عن مار بن 
ياسر قال : سمعتا رسول الله قلا يترل: ESS‏ 
تمنها؛ سْبْعْهًا : سْنْسُْهاء خمسهاء ريعهاء نها ينه . اه. فهذا المعتى لا نكر في التلبسن 
بالكلمة أيضا. 


وبعد ذلك أقول إن الزبادة والتقصان في الإيمان باعتيار التصديق: لم يجر البحث عنهما 
تى العلا نتيا ولا إنانك نان اكاك فى أ جزرة انثني» ينه لمحل و بحت طفن اننا 
i‏ المتكلمون من المتأخرين. وأول من تكلم فيه القاضي أبو بكر الباقلاني. والكلام في 
اللف.ء إنما كات في زيادة الزيمات وتفصاته؛ سواء كان من تلقاء الأجراء او عن جهة السراية. 
وعلي هذا فاليحثه عله في صح الخاري: لخر , 

إلا أنى أتكلم عليه سرا على طورهم. فأفول ٠"‏ إن الزيادة والنقصات في الإيمان بحسب 
نفس التصديى: هما يمكن عمقلا قطعاء وإن لم يتكلم فيه السلف. وغاية ما ذكروه في الثفي 
اعرا 

الأول: أن التصدييٌ ماهية مر الماغيات ؛ فلي قلت والتثمان لزم التشكيك في تفس 
الماعيات. وهو باطل . قاش الاستمداد فى مثل, شل لمسالة بقواعد الحكماء مما لا يول 
عتك عاره. فالعجب من الشيخ ابن الهمام عد عد و موي ب 
نفسه باطلة عند محتفيهم أيضاً. وقد جور بحر العلوم التشكيك في الماهية بنوعيه» على أنه بارزم 
عمد 1لا كوت الفيلد: ايف نائضة رانا يه ا اا اه بت اة من الماسات: 
مع أن اا الا نيوا هن ا 

والثاني : أنهم فالرا: تو جوز 'لتشكيك في التصفيى. لزم اجتماعه مع الشك؛ لانه إذا 
اتی جِرَةٌ مله جام جرَءٌ من الشك بدلهء فلا يبقى منجياء فلا يكون إيمانا . 

قلت ١‏ وظو فحن س الآرلء ألا ترق إلى سواد انثوب فاه ضعت سل سواد الات 
بذاهة؛ ولا يبقول عاقا, إنه ادا كان أضعتت لزم أن کوت فيه جرء من البيام : تكذلك لا يلرم من 
نوات جز من التصديق أن يجي بده جزء من ضده. والح إن السواةٌ عرض عريض وفيه 
مرائب لا يعدها عاد وبنقص واحد متها لا يجيء جزم من البياض بلله: بل إذا اتحفى ميه 


(١ا‏ فال بعقر المسعتين ؛ ان التصذيى يقل الزيادة والتقصات:؛ بر جهين! الأرل القوة رالشيف؛ لأنه من الكيفيات 
التفسائيةٌ وهي عقبل الزيادة والتقصان كالفرح : رالحزن: والغضب. ولو لم يكن كذلك يقتقي أن بون إيمان 
اني فلي الله عليه وسلم وأتراد الأمة نواء واه اط رجماعا. الكني التصبيي التفصيلي فى أثراد ما علم مجيئه 
به جزء عن الإيمان يكاب عله ثرابه على تصديفه بالآخر. كذا في .لعيني بحذان؛ ص۱۲۸ ج1. 
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مراټه ولم تق سرنبة مله البياض قطعاء وما دام مرنية من مرانب اللشواد باقية» لا بكم 

ولحوه نفولٌ في تقسيم تفسيم الجسم؛ بأن تقسيمٌ الجسم ليس إلى ما لا نهاية له ههل زرغمه 
القلا سقةء بل يتتهى إلى العذمء فإنهعم كالوا؛ إنهاك نتصاي داتي الجسم ٠‏ فإذا فات جسيم 
الاتصالات فلبتعدم الجسم لا محالة عنى قولهم؛ فإن 'رتفاع المذاتي يستلرم ارتشاع الذات وسكا 
غلطهم: أن حب الاتصالات ئيس في طوف البشر! لأنه في الحقيقة اعدام للشيء؛ 
والإعدام والابجاد گلا ا في بد الميدىء والمعيت لا أله إلا هوء فزذا لى يقدروا على إعدام 
جميع الاتصالات» فهموا أن تقسيم الجسم لا يتهي إلى نهاية: ولبي ذلك بل تبس هذا في 
قَدَرْيَنًا . ولو استطعنا إفناء جمبع الاتصالات لانْتَهَّى التقسيوء واتعدم الجسمء إلا أنه بيد الواحد 
القهار ء لا ريك له عر يحيى وبعيت . 

فكما Sl a‏ و يعلى عليه الجسم ما دام يفي فيه اتصال مك ولا يجي 
مرانه. ولا" يلزم بانتفاء جرع مله 3 بترم مامه حرم سن الكفرء فت ا لاان ابا غر تی عر دض . 
نعم بغرات عرتبة بعد مرتبة؛ يجِيءٌ زهان ينتفى فيه جميع مراتيه: ثم يطر! الكفر عليه البتة. ولكنا 
لا دري شلد هذه الأجزاء: وأنه عت يجي زعا رات جميعي؟ الا أنه تعلم اجمالاً أنه بجي 2 


۲ 


رقت ما قطعا يتفي فيه جميع مراتبه. وحيثلٍ ينسلخ عله اسي | ريمال 

وقد نهك آئنا على أن هذا البحث لم يجر في السلفى بل هو بحت عقلي» أرجده 
الستأخرون من جاتبهم عقلاً. والنف إئما اختلفوا فى نفس الإيمان لا في جز مله بعد 
التحليل. فمن قال: إنه قول وعمل» ذهب إلى الزيادة والتقصان أيضككء لأنه إذا أدخل العمل فى 
الإيمان؛ فمن عمل عملا صالحاً فقد تم إيماته . ومن تمص فيه انق إيمائه لا مسالة على 
تعحقيشه - وهن لم يد حل الأعمال فى الإيمان» بل جعله عيارة عن التصديئى + لم يلرم عليه ذلث.. 
فأصل النزاع في إدخال الأعمال في مُسنَّى الإيمان. وإخراجها عن وإن الإيمان أمر أو أمور. 
وللا بوب البخاري فيما بعد: باب أمور الإيمان تعمء عن يجعل الإيمان مركياً بلرّمه أن يذكر له 
ارا و ا و تكوت لأسو ع و ا ا 
من مروع الأدلىة فر كوف a GC‏ 

مكذا كنت أنهمْ نحقين الاختلاف, وإليه ذهب أك hS‏ وريه" ا 
مَقُولة السلف» القلب متها المراد فنبمتٌ حفيقة الحال: وهي أنهم قالوا : الآيمان بريد بالطاعة. 
حتفن ا انيت ی قانلوة ا لريادة رالنقضات فى ای ای 


[1) دك الحائظ أبر القاس عية اله اللالخائىي في «كتاب شرج أمر 1 اعتقاج أعل المبته والجباعةه: أن الإبمات يزيد 
بالطاعة رقص بالممصية, كذ" فى العبنى :ا ثم دة أسماء الداغمين إلبه من العسعابة رغيرهم رضي الله عه في 
مسر اتفه تي يقد . شر شام يلي اجيم . 
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المركب. فات عبارتهم شل ۾ تدل على الال عا دخيلة فى ازدياد الإيمان ونقاته» ونب لهه 
لا أنها داحلة وإن لها سرايةٌ وتأثيرأً فى ثساء التصنيق والإيمان؛ لا أتها أجزاوى فلم يكن 
الإخلال بالعمل عندهم كقطع الغصن من العتجرة؛ بل كعدم متها بالماء؛ فلا بد ألانيى. 
وين منه أن البخاري اختصر في نقل قولهم اختصاراً مخلاً . 

والحاصل: أن الأعمال على الشرح الأول ٠‏ كانت كالأصابم لليد: يخلاف هذا الشرح: 
قاتا اسا وإن الاختلاف على الأول كان , E EER‏ ا 
تمرلهم : الإيمات قرول وعمل د مح ترود و N‏ ل ال ل !1 
شرح غيره. وحيائفٍ صارت نلك أيضاً مستقلة. ولم تصِر من فروع الأولى. غإن الإيمان مركا 
كان أو بسيطأ يصلح محلا لاختلاف الزيادة والنقصان بهذا المعنى. ثم الزيادة والنقصات بهذا 
المعنى لا ينكره الإمام أيفاًء نإن الانفساح والاتشراح زاتدٌ ولاق قطماًء وعو الميحوتٌ عنه 
فى الثران. وعليه يحمل ما ثلا المصنف من الايات . 


وحاصل الشلاف علي هذا التقذبر : أن ا امام الأعظم رحقهه الله عرض إلى أصر لسم 
يتعرفى إليه السلفء فإنه تكلم في مرثبة محفوظة: وهي التي يدور عليها أمر النجاة. ول 
بعدها إلا الكفر . فالتصلين وإن كان زائداء أو ناقصاً؛ باعتبار مراتب الكمال» والاتفباحء 
والانئراح؛ إلا أن الإمام الهُمام أقرز باليحث حصة متها وهو التصديق بمعنى التفاء الشك؛ ولا 
تفاوت بين الاتتفاءء والانتفاة. وإئما التفاوت في الانشراح والاشتيلاء. 


قال الشرالي رحمه الله : إن الإيمان قد بطلق على اليقين» بمعنى انتفاء النقيضي. رلا 
تفاويك ةع نانف اهنا رما لا تقام فيه المراتب» وقد تطلق غا بهذم فين على ات 
وجعله الجوارح تابعاً له وهر الأكثرء وهذ' هو الذي فيه التماوث: ااي لدان 
فقيل عا قيلء فإما أن نقول:: كما قلي أي بتعدد الإطلاق في الإيمان. أو نقول: إن 
الإمام بحث في ججزء عن الإيمات» لأن تَظْرٌ الفقهاء يتعلق بالخلود والنجاةء أرلاء كان أو مالا 
بخلاف أنظار المحدئينء فإنها تقتصرٌ على التجاة الكاملة الأولية؛ ولا يمن إلا بالأعمال 
الال :قاد ت عد مرا التصدين هما فر هدر للتصاة» ولرسالاً . ومن الصف هنا 
يوحبه الحلوذ. وهذا كالشهادة؛ فإ القفهاء إنما يبسحئثون عتها بامار اسهم في دنا 
رالذين تجري عليهم تلك الأحكام قليلونء بخلاف ما في الحديث» فإن إطلاق الشهادة فيه أعم 
ا 

ومئله وغم في كثير هن المواضع؛ نالفرآن والحديث إنما عرض فى إلى انفساج التصديى . 
والانغفاح ارفا تصديق في نظر: لأنه اع ناشىء عنهء ولذا أطلن عله الخارئ الإيمان 
والؤمام الهعام لم مر إليه؛ يل تعرش إلى مرتبة مخصوصة. كما يدل عله عارة الطحاوي 
في اعشيدته9: وهي أثيث شيء في هذا الباب. قال: الإيمان واحدء وأهله في أصله سواء» 
والتفاضل في الخشية ؛ والنقى ومخالفة الهوى: رمللارمة التشوى . . إل فجمل للإيمان أصلاء 
رجعل الناسن كلهم فيه سواء؛ وهو الذي لر انحط عنه الإيمان لجاء الكفر مكانه» وأبقى 


ر۳ كناب ا لبان 


التفاضل في أمور تعلق بالإيسان من الخشية وتميرها. فالإيمات بممم_"التقرى والشمية؛ يزيد 
ويلقضنء والناس يتفاضلون فيه على تصن الطحاري تما هناك أصل الإيمان؛ وهر واحدء ولا 
نهاو ت هه . 

ومن غهينا علمت : أت هذا الاخعجلاف الى | من باب النزاع التفظي على اصطااح ال جف . 
TS‏ او الات RS en‏ لي 
مستوحة, والناجي عند واس ناج علد جر وكذلك ائهاناة n E eT‏ 
تعرض الإمامٌ إلى تلك المرتية لآن 'لإيمان عند السلف كان عيارة عن المجموعء ولم يكن هذا 
المجموع عدار] للنجاة؛ بحيث تتعدم التجاةٌ باتعدام جزء منهء فوجب أن يِنَب على الحصة التي 
يدورٌ عليها أمر التجاة. وهذا أيضا كان أعمء لته الإمام على أن الإيمات المركبٌ لين مذارا 
تلنجاة المطلقةء بل هو مدارٌ للتجدة الأولية. 

أما الذي تتفي التجاةٌ بانتفائه مطلقاً فهر 'لتصدين؛ ولذا لم ينقل أحد في لفط الإمام: يأن 
الإيمان لا يزيد بالطاعة؛ ولا ينقص بالمحصية. وهو النقيض الصريح لما يقوله السلف» ويلرع 
منه انتقاتٌ الزيادة والنقصان» بمعنى السراية والتأثير أيقاء ولم يكن مرادا للإمام؛ فأورد الْتمئ 
على غير محل الإبجاب . 

والحاصل : أنه تقل غرم السلفه: إثباءت الزيادة افا ا قفأوهم ثيونهما باعبار 
نفس الزيمان؛ ثم نقل عنهم إثيائهما عن تلغاء الأعمال؛ فتحققت السراية. اذا كانت الأعمال 
أسباياً : د لم يي بف الأيمان إلا عا رة عن التمديقء والزيادة فيه على طريق اللف لا يكون إلا في 
بسا ك ونورو فانكشف الأمر وَثْنْج به الصدر. وأن ما يريك ويثقعي عتندهم هر أب ساط الا بآ » 
۽ للا رال سب ابه كبا ا وهو تسبي م إطلا ذا لاشي على مله . ولو ر ادوا جر فة هت الأعمال 
لقالوا: الإيمان يتحقق بالطاعة ويتعدمٌ بعدمهاء نلم يتوجهوا إلى الجزئيةء بل أرادوا به بيان 
برابة الأعمالل 0 في الإبماف | 
متشى الزيادة 1 ل کی ھم ته محف ظا ولذ لم انشا E‏ الأناط 57 انا 
تقاها عن أصل الأيمان 'للي يحصل قبل الأعمالء وأبقى الْزيادةٌ والنقصات في الحشية 
والتقو ي¿ كما مر عن العحاري لمعك | اله تعاني) فلم يكن سورد النشي عين عورد | و بجت » 
تبعنى توله. ي* ا بل ول* ينعم : أي املف فف نولهم : یو يك بالطاعةء یلشصس بالمعصية » 
أي مها نه ۽ ناتك ۽ فأين الخلاق؟ : نعم أدى كل خصة صححيحة. ولذا تسر ج لاويل أبن تمهية 
رحمه الله تعالى يكرن مترلبه من بدعة الألفاظ» تكأنه له لم يجد يدا من تسليم صحة عقولة الإمام 
ر ست الله تعالى . 

روا باقن (الكشائت» 2 امام الهمام ٦‏ اه الله تعالې رف لی اتجواب ن الات 
الي تدنب على الزيادة رالنقمان؛ أن الإيمان كان يزيد فى زس البى حب باعتار المؤمن به؛ لأف 


كتاب الزیمان 1۳4 


الشريعة كانت تنزك وتزيد يوم فيوماً. أما إذا كملت الشريعة وتم الدين ولم يج احتما للنسخ 
والتبديل» استحالت الزيادة فيهاء فلا زيادة ولا نقصان في الأيمان بعد زمه 825 وامتفدت. سنه 
أن الإيماث عند الإمام رحمه الله تعالى إرادةٌ على إطاعة النبي له بجميع ما جاء به ع وتلل 
الإرادة تنسب على - جميع الشريعة؛ بحيث لا يشل علها شاذ - فمعنى فوله: لآ يزيد ولا يتفض 
باخل جمخ الومن ب تحت ااام لمعيه ا 

نه ا و ا ا ا ر ا - +ادل 
معن كولهم : : يزيد ويتقصض آي الإيمان بنفسه , ومعتى كوله : 3 يزيد ولا بنشس أي باعتبار المؤمن 
به وظاهر أنه لا تقاوت فيه ببن إيمات أبي بكر رضي الله تعالى عته وبين إيمان أدنى مؤمن من 
أمده م لآن إيمان أدنى مؤمن يشتمل على جميع الأشياء الني بشتمل عليها إيمان أبي بكر 
رضي الله تعالى عنه» فكما أن آبا بكر رضي الله تعالى عنه التزم اتات ب بجميع الشريعة؛ كذلك 
أدنى موعن من الأمة أيضا التزم بجميعهاء ٠‏ قلا ترق قى هذا المعئى . انما الفرق في الخشية 
والتقى ومخالفة الهوى. لو وزنت إيمانّه بهذا المعنى لترجح إيماله؛ على جميع أعته. 

و دقر ت ما روى الترهذي عن عبد الله بن عمر وقال: حرج رسول الله 5 وفي يديه كتابان» 
قال: «أتدرون عا هذان الكتابان؟: قنْنا: لا يا رسول الله إلا أن تُحبِوّنا و 
اليمنى : 5-5 کتات من رب العالمين قه أمماء آمل اأعجلةء واا ء ابائهى ؛ وخبائلهم ١‏ ثم أجمل 
على أخخرهم؛ فلا راد فيهم ولا يُْقَصٌ منهم أبدا» 0 إنخ فكما أن نفي الزيادة والنقصان راجع 
فيه إلى من فيهما عن أسماء أهل الجنة والثار؛ كذلك نفي الزيادة والتقصان عن الإيمان راجع 
بأعتبار ها فيه من الا حكامء وهى المِدمن بها 

وإذا سمعت أن الاختلاف فيه اختلاف الأنظار فط فلننظر أن أي النظرين أنفعء كنقول : 
إن الإيمان إذا كان اسما للمجموغ لم تتضح له مزية على الأعمال في التعبير. ويتوهم كرن 
جميع أجزاثه متساوية الأتدام. ولما كان الإيمان من أسنى المقاصد؛ وأيِرٌ الأعمال؛ وشرطا 
لسائرها وأساسها ۽ دعامتي ۽ لا كما بترعم قعه عله كيين و سد الله تعالى : ارد + ماود ۽ حعلتاه 
منفرداً عن الأعمال تاعا تسه » Ny‏ بذانه : عد حط ال الأعمال:؛ قلا شمف اعرد ول" 
ا بمجسلة مركن مع شیر + إل الأعلى يه يعد مع الأدني» والأصل مع الفرع؛ رالتابم 
منفصلاً عن الأعمال» وإذا انلفصل أصل اللإيمان لعظمة أمره عن الأعبال» فلا يكرن إلا يسيطاً. 

فبا قالد السلف أيضا نظر صحيح. وها قاله العام الهمام أيضاً نظر صحيح . ل 1 كلام 
السلف يُبئى على النظر الإجمالي وغل متعلقات الشيء والفروع مع الأصل. وكلام إمامنا يكشف 

عن الحقيقة ويعطي كل دي حط حظه: ويفع كل شيء مكانه . رلا حلاف في الحققة كنا مر 
مراراً . ثم بعد التفتيش غلم أن هذه الأفرال لم تصدر عنهم ني بيان العقيدة» وإنما هو من ياب 


ا كتاس الإيمان 


مشتضيات الأ حوال: السلف ارادا الرد على چ ال لحذين من اجات النصديق, تفط ٤‏ 
والقائلين بأنه لا يضر مم الإبمان ععصية. فكائهم حظر' الأعمال عن مرثييها؛ وعظلرها؛ 
وجعلوها كالمطررح في المبين؛ ردا جيل عظيمى نرذ السلف علبهم واهتموا بذكن الأعمال؛ 
حتى أَوْهم بجرئتها واتفاء الإيمان بانتهاتها . 

فقالرا: إن الإيمان يزيد بالطاعات وينقص بالمعاصي؛ فنه تعلق عظيم مع الأعمال: چې 
إن ارديّادها مؤثر في زيادئدء ونقصّائنها ني لقصائه» فأين حؤلاء من الإيمان؟ فكأتهم أرادرا بهذا 
القول أن لا بتياون الناس فى أعر الأعمال: ولذا توائروا بذلك القرلء وتتايسوا عليهء حلي عار 
علا لأها ل النة والجماعة عندهم. ومن خالفهم فى هذا انقو دوه ارا جرت لأنهم 
ايتلوا بهم؛ فمن شالنهم ولو في التعيير؛ ادخلوه في زعرتهم وحزبهم: وَزْعَسُوه معيتاً وتصيراً 
لهم 

ثم جاء إمامنا الأعظم رحمه الله تعالى ورای في زمثه فتنة الاعتزال والخروج ؛ ركانو! 
يمرلون: إن م تک الكيرة مشلد في الثار. فأراد الرد على هؤلاء المنوغلينْ في أمر الإيمان 
والمعطين الأعمال مأ لبس لها بحىء علو هاب: في مغابلته. اشا كما قال السلتب لكات اعا 
لهم فغير غتواتهم : فقال: إن الإبمان لا يزيد ولا يعص فالأعمال ET‏ بل هي وان 
كانت أهم في تفسهاء إلا أن أمر الايمات أيض ابس بهين E‏ مر مسقل ولي بتايعء بل 
أصل وعليه يدور أمر النجاة. فلو ا نم يعمل أحد طول عمره؛ وكان اخ كلامه! لا إله إلا الل 
دحل الله لا عه حيو وق لجل لن أمى Og‏ ا اد 
فجعل الأعمال كالمطروح فى العبارة فقطه دون الحقيقة ليظهرٌ استقلال الايمان وتماميته 
بدرتهاء فأراد أن بكلفت عن حقيةة الحال لغلا بنخدع أحذ من عبارة الستفء فيجعل الأعمال 
داخملة في الإيمانل؛ مع أنها كانت دنله » فيغي اننصاة بث ك الأعبالة 7 . 

تمّة فى بحت الزبادة واللْقضان 


وليعلم أن القران لا يدل بمنطوقه إلا على زياد: الإيمان» أما على نتماته فلا؛ إلا أن 
يؤخذ عنه باللزوم. ويقال: إن الإيمان إذا ثبعت فيه الزيادة أمكن فيه التقصان أيضا. وعتد أبى 
داود حديث في كتاب القرائفي: عن معاذ رضي الله تعالى عنه مرفوعا: أن النبي بج قا 
«الإسلام يزيد ولا يتفض 1 . واستذل منه معاذ رضى الله تعالى عنه فى قصة التوريث ونحرد. ررى 


اا اتملت: وآخحر عارأيت خی دعب الله تعالي يقرد مضع الاختلاف بعبارة "خرىء رهی اوضم- قال في 
رسالئه ! #اكقار الملحدي١؛‏ عا حامله: ع قالل: قر وعم يزيد وينقسى أي بالطاعة والممسية. أراد أنه لآ بد 
امن اللرق ين ر الكدمل والعاصي: قمن زاد طفاعة زاد إہعاتاً» أي پكون مؤمنا كاملاً؛ ومن فص بلا رة 
تقض إيمانا أبقما »و پخون لي متته اق يكرد 57 ناتا . شهدا الذي أر'ده البلف وعن قال : ات السات لا 
بزید ولا ينق اراد أت وپمات لا يسففن» بل يكون يمسفوع فا جاه به التي ايت SESE‏ 

جاء المشهوفون بالخلا ف ء فحموا عبار كل قوق ما أرادوا؛ من التحكيت في نفس الاعتقاد أو الإرجاء۔ 


كتاب الإيمان 1١‏ 


م 
عد 


الريدي عن أبي حتينة رضي الله تعانى عه" ': أن الإيمان يزيد ولا تقص » ولعل كلام في مرنية 
محفرظة. كما هر ملحظ الأمام» رهي اتن لا تفيل الزيادة باعتبار الانباط والانشراح. فلم 
كان مجرد الاتباغ في التعبير شا فالا تباع ينفظ الحديث أولى كما ردي غ الإعام رضي أ به 


محل الإيمان 


رحمه الله تعالى أنه في الدلماغء كما فى مجمم اليحارة ولا أعتمد عليه لأنى لم أجد تلك 
حذاء الصدرء لأن الإيمان في القلب فذل على كونه محل الأيمان عند الحنقية . 

ع ا الو 

قلت * دما االأطاء إن ان العلوع في نلماع 

وضذع القرآن في غير واحد من الأياث أن الإيمان ني القلب وقد تحقى”" عندي أن سعدن 
ال بیان غو القنى؛ والمشهر شر الدماغ؛ ۽ اد العصمل بج ال عات سن القانت دطلهوره د 
الدماغ قيل: إن الإيمان في الدماع. وإتما اضطررتٌ إلى التأويل المذكور لأن القران مدع في 


غير واحت من الأيات بكرن مصله هو القلبء ودن لا أصرغها عن شاعرها. 


فاكدة 1 زاك أن الفكك كانه انسان کی به خنين اا القير عليه فا مسق 
وسشمف وصلاحةء وفسادو وكاو اللاتمالى مكويا رديه قت يللين لي 1117 
تعالى لق الشلى على أنحاه: فمنه ما هو شاخصل من التحت إلى الفوق كالشجر . فإب أصله 
في ١‏ الارضن وفرعه فى السماء. E e SE as‏ توس 
وأما اساي فإنه اا قط شي اماه إلى الأرضص شار مجلقه كله هو القوق انى الست » سان 


إا قلت قال الشميخ بدر الدين 'لعيني سمه الله تسالى : فان بعضهى: يت الإيسان لا بقل الغسانء لأنه لي نعضي لا 
يبق إيماناً . ودن بقل الزياده لقرته تعالى > کو 3 تلت تلت عل بإ 3 تادهم اا , وكا الداودي: مكل مالك حي 
تقص الإيمات.ه قال قد ذكر الله تعالى زيادته ني القرات وتوقف عن نقصدء وقال: نو نض لوب كه اه. 
ثم تقل عن أبى الحسن بعيد هد . وأا توقف مالك رحمه الله نمالى عن لرل بنمعان الأيمان قحخية أن يتناو 
ميدن لذ E‏ نقله في یل كوك اعات رادا وناق عما أنفن عليه اسلف والخلف. ثم نقل العني ديل 
سرج كول المصنف رحبه الله تعلى : اقول رتعل » يزيد وينقص؟ عن نيت بن ية قال : الإيمان خو وفعا. يزيد 
+ تقس ١‏ لقال نه الوه أبراهيم. 5 قل : قص! فعضب وقال: اكت يا سبي : بل يعسي حتى ل بشي عنه 
شي . انتهي . 

(45 قلت روجدت في تذكرتي نبأ لا أسبد على كرنه مثولة الي رحبيه الله تعلى ١‏ كني أذكرء للل عزن كان عقا 
تمليك بهء لأن كلمةٌ الصكمة شال الحكيم؛ نير لحن بها حيث رجدها قال: إن الإيمان ما داع في اللي فهر 
من الا لمال واذا كان في الدمام فهر عن العلوم. اتهى. قلت : وعدا يدل على آن الأممال الباطبة في القلب 
وعلونها في اللماغغ. وإئما ترددث فيه لأني وجدث قي التذكرة الأخرى حلافهء تليسرر . 


1E‏ كتاب ايعان 


رأسه الذي هو أصلَة نحر الفوق على خلاف شاكنة الشجرة؛ فزن أصله في الأرض وتنحدر 
أُعضَارها كلها إلى التحت كاليدين: رالرجلين» رالأشعار» وحيئئظ نامب أن ين القلبٌ أيضا 
إلى التحت؛ ففي خلقه إشعار بكوثه علرياً؛ على حلاف شاكلة سائر الخلق :ته جعله في 
اليار ليكون مله في البمين. 

وأما مصل المعرفة فذهب المصئف رحمه الله تعالى : إلى أنها غي القلب. 

أقول: المعرفة أقرب من العلم وليست بإيمان» بل هي عن مقدماته. وقال المحتزلة: إن 
المعرئة الحقة اليقيئية شرط الإيمان كما هرء لأنه لا إيمان عندهم إلا بالاستد لال المفيد للقطع . 
وعندنا يكفى له الجرم وإن حمل بالتقليد» والاستدلال غير ضروري. ونعل الترري هيتا عن 
القاضي عياض : أن الإيمان يزيد وينفص لزيادة المعرئة ونقصانهاء فدل على أتها غير الإيمان؛ 
وهذا صحيح جداً. وحيتتلٍ تردد النظر في محلها هر القلب: أو الدماغ. نعم المعرقة المكتسية 
التى تحصل بعد الرياضات؛ رهى الإيمان الكامل» لا شك أن محلها القلب. وعلى هذا لو قال 
المصتف رحمه الله فى انترجمة الآتية: ورن الإيمان فمل القلب» لكان أحسن 

واعلم أن الور : طبعي» وحبوانيء ونقاني» ومحل الأول: الكبد» وفعله التغذية: 
ومجل الثاني : القلب وغائدثه الحياقف ومفعين الثالثك: الدماع؛ وقائدته الحم والح ته والررح 
لدی بعد الإمعان واحد: وإئما تعددت أسبماؤه باعتبار الاختلاق ني المواطن. ثم ان الأطباء 
حرروا عشرة آلاف حكمة في البدن الإنساني» غير أنهم لم يذكروا لكون القلب متكُوساً حكمة. 
وقد ذكرتها. والعلم عند الله العليم الخبير. 

اة بين الإسلام والإيمَان 

وقد جوز الغزالي تخو اله ال اا وت مر الأريع: غير العموم من وجدء 
باعتبارات مختلفة. ويقرّب منه ما قال المذوانى : إن الإسلام هو الانقياد الظاعري» رهو التلفظ 
بالشهادتين؛ والإقرار بما يترتب عليهما. والإسلام الكامل el‏ إل مع اللإيمان: 
وال للام اتظاهرى قل يتفك عن الخ بان قال تعالى : قال E‏ ا E‏ ل E.‏ ولش ین كرأرا 
أا [الحجراث: ]١4‏ وأما الإسلام الحقيثي المعتير عند الله فلا ينثا عن الإيمان. وما ضح 
لدي: أن الإبمان يتبرج من القلب إلى الجوارح: على عكس الإسلامء فهما فى ماقة ذهابا 
وإيابا ٠‏ فإن ظهر الزيمان على الجوارح؛ ورسخ الإسلام في القلب نهما واحدء رإت يقي الايمان 
في القلب واقتضر الأسلام على الجوارح نيما متشايران” '. 

وأعني باتحادٍ المسافة وسراية الإسلام إلى الباطن نسيةٌ الإأحسان. كبا سيجيء في حديث 


ا كلث ` رفي رايا للشبهين : فال الزرعري : ر أن اعيات م الكلمة: وا یمات العمل ابي الح » كذا في ۶ الا 
في القصل ائثائث من بس فسمة الغناتم والقئول ليها. ل أرية بڈ أنه قصل ني الباب؛ بل عر نظ من الأنظار: 
و وا سه عن آلو سيره ۔ ”اننا اعت به نكوي عن صالم جيل “تقار + الدي لار سه إلى الأناق. 


كناب الإبمان ١27‏ 





جبريل : أن تعبد الله كأنك تراه قالعباا ابي هي من الجوارج» ! إذا حصلت مت يحد العيد 
ونه ا ت ان فهذه أمارة على اتساد العماقينء قإن تنك الرؤية من فة القهب : هادا 
امھت E‏ مع خشوع ابجوارج نقد اتحدت المسائتات» وحينئك صار إيماتم عين 
أب "عه ع و اا سه عبن یجب به ؛ )0 فف متهم ۽ IF‏ ف سال م على جوا و ته والزيمات شي قله بډ 
ير ذلك إلى باطنه. ولم يرف هذا إلى اعرهء راق تعائى أعلم عر 

وإذ ند فرغلا من مك تعيديق. واسعدك ار عير : مد ا و لآ + وان حا 


مادا" إلى شير ذلك من المباحث. فان تذكر : معني القسرورة؛ والترائىر 52 أرام متهها 
المتكلمون: وماذا فصر قيه القاصرونت؛ فقول 


بحث في معتى الضرورة وما يعلق بها 

والمراد من الضرورة ما يعرف كونُهًا من دبن التبى 8 يلا دليل ا عه 
واستقاضص ٠‏ حتى رصل إلى دائرة العرام وعلكه الكراك متهم لا أن كلاً منهم يعلمه» وإن ذم 
َرَمُع لتعليم الدين وأساء إن جهله لعدم رغينه فى تعليم المدين» وعلمته العامة:؛ د فهو صروري 
كالوحدائية» والثبوةء وختمها بخائم الأنبياء: وانقطاعها بعذه» والبعث والجراءء وعذاب القر 
سمي ضرورياً لأن كل واحدٍ يعلم أن هذا الأمر مثلاً من الدين. وين كانت منوقفةٌ في نفسها على 
النظر والاستدلال؛ كالتوحيد؛ والبوةء والعت والجراءء فإن كل واسد منها وإن كان تظريا فى 
نفسه؛ لكن كونه من دينه 4 محلوم بالضرورة. وكذا لا يريدون بالضرورة أن الإثيان بها 
بالجوارح لا بد سنه كما يتُوعم. 

فقد یکرت استحبابٌ شيء وإباحته ضرورياً» يكفر جاحده ولا يجب الإنيان به كالشّراك؛ 
فالضرورة في الوت عن حضرة الرسالة وقي كونه من الدين: لا من حيث العمل» ولا م حيث 
الحكمى المتضشمنء لأن الحديث قد بكرن متو اترا ويُعدم لبواه عله يا ضرورة: ويكون الحكم 
المنضمن فيه نظريا من حيث العقل: كحديث عذاب القر: شوته عنه ال مستفيض ١‏ وفهم كيغية 
العذاب مشكل. وليعلم أن الإيمان هو النصديق بكل ما جاء به رسول الله 6 وإن لم يكن 
متواتراء والترام أحكاية. والتبرؤٌ من كل دين سواه. ومن فصر من المتكدمين على الشروريات: 
فلأن مرضوع فنهم عو القطعي؛ لا أن الموّميٌ بء هم القطعي فقط. لعم: التكفير عنذهم إتما 
يكون بجحوده فقط, وأما الفقياء فإتهى يحون عن أخبار الأحاد أيضشاء بخلاق المتكذمين. 
ولذا تَراعُم يكُمْرون بإتكار الأمر الظتي أبضاً؛ وحيئدٍ كان الأنسب للنقياء أن لا يعرْكُوا الإيمان 
اعد E E‏ حاست موضوع المتكلمين دون الفقهاء واا 
بو لوا : هو الاعتقاد يما جاء به الى :5 ند إن ضما خقطعا: وا لقا ٠‏ 

والسر فيه أن الموج لكفر الرجل في تقسه» هر إنكار قطعي , رأما انمه للمُفتي في 
تفبيره ١‏ فقد يكلون حديئا آحادیا ٠‏ يبه على أن اكات ام قدا تر ات هوك دللكه ]لام في 
الواقع إلا قطعياً ومثاله : أت رجلا عالما عد المتراترات والقطعيات ونهرسه » ذال ول 0 
بعتها؛ نلم يدخله في ذلك الشهر س ۔ بزاع ا ا فأ د حاه بقول ذلك 


1 اكات ربكن 


الواحد في هذا الفهرس ٠‏ فقد ننه يقوي واحدٍ للقطعي . نهدا الم ههنا دفر الرجل إلا بإنكار 
قطعي في نفسهه لكن الْمُفتي قد يأخذ مسال التكفير من خر رحد فيجوز بتاء اهبر على الظني 
بلا تخطرء لأن الظنَّ في طريق العلم بالحكم؛ لا في أمر الموجب لكر المكفر . 
ا نظراً إلى حقيقة الشيءء لا نظو إلى طريق بوبه أو 
كال جماع المتقول أحادا . ٹم عقي التكلس: کو فا کے النقياء قد نکن ال 
فلبس هذا في الحقيقةٍ خلافاً في المألة وإلما هر اخئلاف القن والموضوع: فموضوع الفقهاءً 
فل المكلف» وكثير من مساثلهم لني رمرم ا ٠‏ فلو تكلم متكلم في الفقه 
بوافقهم في التكفير» ولو ذهب فقي إلى فن الستكنمين : Es aS‏ التطات . 


أقسام الات 

لم إن التوائرٌ فد يكوك من حيث الإستاد وهو معروفٌ؛ كحديث: امن كذب علي متعمدا 
ذلينيوأ مقعده من الثارة. رند يكون من حبث الطيقة كنواتر القرآن» فإنه تواتر على البيطة شرق 
وغرباء حرساً رتلاوة: حفظأً رقراءةٌ» وتلقاه الكافةٌ عن الكافة: طبفة عن طبقّة» فهذا لا بحناج 
إلى إستاد معين» يكون عن خلان عن قلان. وقد بكون تواتر عمل وترارث» بتوائر العمل على 
شيء من لدن صاحب الشريعة إلى بومنا هذا كالسواك. والرابع: تواتر القدر المشئرك كتوائر 
المج ات : تان مفرداتها وإن كانث احادا لكن القدر المشترك متواترٌ قطعاء كخاء حاتم؛ فإن 
أخبارء وإن كانت آحادا إل أن سخاء E‏ وقد يحتسم أتام هنها في شيء واحد. 

وغلى هذا تقول: ان الصللا: تريضةع واعتقاد تريشتها فرتر ؛ وتحصيل علمها فرض ؛ 
وجحدها كفر؛ وكذا جهلها؛ والنُوّاك سنةٌء واعتقادُ سنيته فرشنٌء لأنه نُبَتَ متوانراً بأتحاء 
التواتر وتحصيل عليه سند وجحودةٌ كر وجهلة جرمات. رترگه عاب او جَشّاسبِ . 

ثم إن التواثرٌ بزعمه بعض ائتا ل اشرح َة الفكره: أ 
بعضهم أتكروا مثاله: وبعضهم ادعرا العرّة لميهء ولم باتو إلا بمثا ل أو مالين . وهو على ما 
قلت لبر في شريعتتاً؛ بحيث يفوت عنه الحصيرء ويعجرٌ الإنان أن يمه سّد؛ ولكن ريما يذهل 
الإنسان عن التغانه: فإذا اتشت إلبه راه متوائراً كالبديهى» وهذا مما يتيغي أن يبه عليه . 


أنْسَام الكش 
هذا أخمر ما أردنا تحريره في هذا المقامء لتككون على ذكر سن آم الإيمان ومواضم 
الخلاب فيه ثم يأتي غليك أشياء في أثناء الكلام . وستقررها في مواضعها إن شاء الله تعالى. ‏ 
ر تعد ا تعس يقابل ا ار عي قال 
الواجدي ': وهو كفرٌ إكار. وجحود؛ ومعائدة؛ وناق ؛ فمن لقيه بشيء من ذلك لم يغفر له . 


٠١‏ وقد يقال: إن المخالت للدين الحقٌ: إن نم يعثرف به رثم يفل نه ظاهراً ولا باطناًء فهر الكافر . وإن اعرف 
بلاته: وقليه على المكفى؛ فهو المتافق. وإن اعترف به ظاهر رياط لكنه يغسرٌ بعقى نا ّت بالدين ضرورء = 


تبات الايدان ع ١‏ 


اما فر الاتكار : yy‏ وا د ا 


وأما كفر الجحود: فهو أن ET‏ رلك 4 E‏ يشر بلسائه؛ ككعر انليمز وظو و له 
لس اه | مجر 


تعالى : تنا جات تا مروا قروا بد [البثرة: ۸4] يعني فر الجحود 

وأما كفرٌ المعاندة: فهو أن يعرف بقلله: ويقرٌ بلسانه؛ ولا يقل ولا يتدين بها ككفر أي 
ا 

وأما كف الثقاقء فبآن بغر بلسايدء ريكفر بقليه . 


00 ٣ر‏ 
il‏ 8 شد © 00 - E L[1”‏ 31 اس ا 0 5 th e‏ 
هدا يا أدهي هذى راشم وهم 59 إمحمد: ]4 برد د ا ا ا ای اي 1 


per rT ار اط‎ م٣‎ 


دل : اڪ ر اده اديه 0-0-0 ار ا 2 ایج [العوية: EE‏ َقُوْلُ جل 
,إل لر i‏ س رم 


د # فاخشوطر فر ادلم اس زل عمراتة: [ir‏ رفوه تعغالى : + و سا ادع ب ابا 
026 [الأخراب : [TT‏ الست فى الله وَالْيْفْض فى الله ِن الْإيمَان. 


j FH FF ر‎ r 


وَكَتَتِ مر بن عب الْمْرِيرِ إلى عي بن غي : اد ِلإِيمَانٍ راض وتمرائم وجدودا 
وتا ن ا تن لم پيا لم بل الإبمّاتء فإن 
ان فَسَأَبَينُهَا ل خی تعلو بهَاء إن أمث فما أنا غا على متو TT‏ 
إبراهیم : #ولكن طمن نی [البقرة: 1 

. ا ساعة‎ E 

٣ ۴ .‏ 7 
وَقَالَ أبن مَسَعْودٍ: الْيْقِينُ الإيمان كله. 
وفال ابن عر لا لم المد فة التَقوَى حَنّى ينع ما جاك في الصّدر. 


وفال مجَاهِد : ا م للخورى: +1]ء اواك با محمد واه دينا وأجدا . 





- بشلاف ما لت الصصابة والتابمرن» وأجمعث عليه الأمةء تهو الرُّنْدَيق» كسا إذا 'عترف: بأنْ اثقران حى؛ وما فيه 
من دك الجنة والتار حقٌء لحن الم 'ذ بالدمة اهاج الذي بحسل يبب اكات المحمودة؛ والمراد بالار عي 
الندامة التي تحضل بب الشلئكات المتموعة؛ وبس مي الضارح يود و ا ونس ی او قال : إن الغبي بم 
عاتم طبرة؛ ولك ععنى هذ العلام أنه لا يجوز أن يمى بعده أعد بالبي؛ قذنث هو الرتديق- وقد ثي جماهير 
المتاطرين من الحنفية و" لشانعية على قش من يجري هذ السجرى: عدا فى *المرى! مختصراً. رمن ههد تين 
وجه إكفار زندينٌ القاديات الذي اثعي انئبوة. ومسل شاء التفصيل فلي جم إلى رسالة الخ الإمام «اكفار 
الملسدين». قإنه سط فيها تك المساألة بي للا مزيث عله ٠‏ رات تمالى أملم ‏ 


5 كاب الإيبان 


5 | ناسا 


قال ا بن عباس ارك رينهاجا# [الماندة: +4] سيلا وَسْنَّةٌ: 


لما أراد المعنت رحمه الله تعالى أن بعدد ا الإيمان» تانب له أن ينبه اويا على احم 
أجزائه؛ نصدر الباب يقول النبي جب هذا: لاشتماله على لفط البداء الدالٌ على تركلا !لإيمان 
ضر اة ب واحتوائه على أهم جرا الأيمان؛ ومن عهنا تهر رجه تخصيص الخسوافي 
الحديفء وإلا فالإبلام يطلق على احكام مشروعة غرها أيشا. 

ثم اذعى أنءزقول) وأراد منه القول الصادق» الموافقٌ للباطن» فاندرج تحته التصديق 
ا و(فعل!) وهر شير العمل ؛ رفي لفظ الشلف: ا ش ولا يعلم ما وجه تثيير لظ 
السلف؛ مع أن الأظهر هو العمل» وقد وقم فى بعض سخ اليخارى لفظ : العمل مكان: 
#الفعل» وكأنه استقى دعواه يجزأيه من نوله عند : #يني الإسلام على خحمسة انه د فصل في 
الخمس القول والعمل , 

نثت: أن الإسلاع والأيمان عد واد يزيد وينقص) وقد علمت أن نفظ السلف: يزبد 
بالطاعة؛ ويتقعن بالمعصية ا الخاري ال فإن الصّلة فيه دائةٌ على 
السراية ولا بظهر منها معتى ا" لجر كين فیکون الاستثهاد من كلامهم في غير موضیه 1 أن 
يقال : اا ا تقال د اله ع في کولهم للتصويرء SE‏ برط 
بالطاعة. أن الايمان بزيدء وصورته أن بطيمٌ ريه : وغد المعنى وإن كال لا يو جد عند النحاق 
o‏ ادم 

أما الجوابٌ الجلي عر عن الأبات اللمتلوة : فاون التمسك بها في غير محله > لكونها في أن 
الصحابة رضي الله تعالي ع عنهمء وإيمان جميعهم كان كاماد فى ريات و E‏ 
الإيمان في حقهم» قان اراد ال لزيادة والتقصان باعتا ر التور والأنفساسء فلا كر أنقا. وداد 
ماياو و 7 # a‏ ای تم اڈ . وليراجم له #الكشاف؛ 

فإنه جحل الظرت لغوا ومستهراً. رالمعنى على الأول: انهم كاتو' على إيمات ثم زاد عليه إيماك» 
ولحق بإيمانهم السابق . وعلى الثاني : أتهم زادرا إيمانا مع كوتهم متليسينّ بالأيمان م 0 

ولما دلث الآية عدر زيادة الآيمانء أجاب من قبل الحنفية. وحاصل ما أجابه عن مثل 


. 


ST : 00200 : 1‏ 06 
تلك الآيات: أن الزيادة فيها راجعة إلى المؤمن به" فزن القرآن كان ينل فى زمه ت تا 





7 قان قلت : پازم من هذا نقضس من آمن بعد تقوبر الشرائع على من مات في دمن الوسول عليه الصلاة وافسلام من 
المهاحرين والأتصارء لان يعات اولك ل يك من ایبات هؤلاء. قلت : لا نسلّم أن هذه الزياد: : ميب التعقبل في 
اللعرة - ومد السلم: أن كل ا O‏ ال 0 زناه وخا 
محاويان في ذلك + وآيفما إنمذ يلم تتقبلهم على الصحابة يسيب ثيدة عدد إيمانهم ‏ أي المؤمن به لر لى يكن 
لريماتهم ترسيح باعثيار آخر . رهر قرة اليقين» وهو ممتوعء رلا بتقض الإيمان يسب العدد قبل تقررٍ الشرائم» 
ولا بلزم ترك اللإيمان يتقس ما اا ف ييريك ينص يحب العدد بعد تقرر الشرائم» كران الصف + 
والتتفظ يكلمتي الخهادة» مرة بعد أ ار . . إل كا في أتعيتي يحذت ص1۸١١‏ 


كاب الإيمان EY‏ 


نجما والأحكام تثرل تدر ا فد 511 به راد إبجاته) وهنو الزيا مانت تى المحقيقة 
اا بدء فح عنها بزيادة تفى الايمان. وهذا الجراب تبه إلى الإمام الأعظم رحمه الله 
تعائى . فلتٌ: وهذا إن صح عن الام رحمه الله تعالى فل فه أنه أراد به توج تلا یات : 
بل المرادٌ بیان معتاها عند كما عر روي عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما في 'العتدقع ر 
«الفتح* في تفسيرها. 

قلت : : ويتضح معناها کل الانضاح مسا قصيئها به أبن تيميةه رجعه الله تعالىء فقا ما 
حاصله: إن الاس في عهده يه كانو؛ على نحوين؛ الأو ١‏ م إذا عرض E‏ 
امال أمن به . ثم إذا أنت عله ا والأعمال القَائة جعل بتاخر ديقت حو 
ينطلق لساتة نحو قول بحضهم: : ظا تَهروأ ني ألر © [العوية: ۸ إلخ ويحضيهم : E E‏ 
RE‏ [آل عمرات: N‏ وا من كان ادا امنّ مرة ثبت عاءيه. رل تزده ذه الدواثر 
ا ا و وانكقامة N a O ag‏ 
وسقت له السوامى . لضم هذا التقريرٌ مِتَفْحٌ انجواب الول وتعاصله ي أئهم عند نزول 
الأحكام ندريجاً انوا دن على E‏ اسرد كيه رلا زرل إيعاتهم من حمل 
المشاق» بل لا تزال قلوبهم تشر حة. يخلاف الطاتفةه التي آميت وجه النهار؛ قإذا بزل حكم 
بالوعود الباا يا الخ الي اباي اللي 
الديادةء وائتأخر عنه هو المسمى بالنقصا 

#وزدتهم تیک رلما كان الهدى. ا والايمانء والدين: والتشوى؛ كلها شك 
واحداً عند الما E‏ الله تعائي» صح م تمسكةٌ عن زيادة الهدى على زيادة الإيمان؛ ومرادء 
اق نقد كايا ا لا مفهوما ٠‏ كالمعتى والمقهوم والمدلوي ا كإنيا ا مضد اجا 
8 أن كلها ألفاظ ستراذقةء كإنه ا ۾ لن اتحاد المقهوم تادر ا وهو أضصيق من المحاد 
N‏ . كما ترى في الإنسان وحذه التام: قانهها متحدان ذاتثأ ومتغايران 
مَمُهُوماً. أما اتحادٌ الوجود فهر أوسم عن 'تحادٍ الات . والمغهوم كليهما؛ ٠‏ فإنه یمک مع تغاير 
الذاتينء والمفهرمين: كما قال اين سيت فى الو ا ا امتفايران ا مم الا 
ا وأعتراضى العلا حر ماقطء فلراجعه فى موشيعهء وما قاله الأشعري : ان الو حو د 
ين الماعية؛ E‏ المفهوم؛ بل الوجود الحقبقي. 

ويد أده الريك ادرا هد #4 بد ادر عن ندل ابشا على لد N‏ 

هد من عند كما مر في كوله: يي م رینم آي کانوا من قبل أيضا على الايمان؛ ثم ب 
زيدوا إبمانا ۽ وفيه احمتراسي ثثلا عن أحد أتهم اذا يدوا هدى ا ٠‏ فلعلهم لم بكونوا 0 
شدى وإيمان من قبل فازيح ذلك: : يأنهم زيدوا هدى رايمانا على ايمان مكانوا على هدى؛ 
وإيماثء من قبل انك 


ثم اعلم أن الاهتداء قِعْلهُمه رالهدى كالثيرة لك والغرضيٌ منه أنهم فعلوا شيعا واكتسبوه 
اا راا ماد ت زاف اف سن عنس تعره مهندم با لی وكرامة م وا 


ار تناب الإيبان 


الشيخ ناصر الدين , بن المنير: وكذا يكرن فى الكفر أيفما؛ فعض الكفر بون من فَمَيُْوء وكسيه 
راا ر کا کپ ا ع N‏ سکن أن يكو مو لسرا من قو 
تعالى: قرفم أنه مسا [البقرة: ١٠]ء‏ أي كان عرض في قلوبهم من كبهم ماقمل فربدرا 
مرضاً علي عرضهه””. 

اوشم فاده إينث4 ربُعلم منه أن الإيمان يُطلق على ثياتٍ قدم أيضا # بيد ور 
الإيمان هو نجل الذات؛ والتسليم؛ هو التصديق بالقرل» يعني زيمان 'ذات كاماننا" أو تسليم 
E‏ ' رتعصضيل : أن تعلق الايبان بك كاي العقائدى فهو عبارة عن التصديق. وان كان 
متعلقه الذات» فهر عبارةٌ عن تبجيلهاء أي اتياعها فما يؤمر رينهى . 


(والحب في الله والغض فى الله من الإيمان) ولعل الحبٌ واليففي من الأحرال» لأنهما 

في الأكثر غيرٌ اخثياريين» تم اسعدل المصنف عن لفظ: دمن»ء فإنه للتتعيفى» فدل على 
الجزتية . ون تقورل: انها خدج الابقا كما عي ندر #أنت مني بمنزلة هارو من 
ا يدل على الجرئية, فالمعنى : أن الحبٌ في الله إنما يبتداً من الإيمان» ويتصل يف 
كما أن الشجرةٌ تنيت من بَذّرها ٠‏ وللخارىق عي الا ا as‏ 
ااا وعلى هذا المنوال كلامة؛ وكلامنًا في الاستدلال. والجواب : هو يجعل امن 
تبعيضية ونحن اتصالية وابكذائئة . وكذا هو يجعل ثمراتٍ الإبمان ف ااا و فج 
رادا عليه . فلا نعيده في كل موضع روما للاخمتصار. 


(وكتب عمر ين شبد العزين) وهو وان جسله مر كيا » لكن لفظ الاستكمال إنما يُستعمل في 
الأوصاف» بخلاف التسام» فإنه باعتيار الأجزاء» رل فلا حجة فيه ثم قد مر معنا مراراً أن 
للإيمان إطلاقين: الأول: على الإيمانٍ الكامل العركب من الأعمال والأحوال. والثانى على 
المريه المحفرظة. وهو غير مركب فالجزئية في كلماتهي رامد إلى المعنى الارل. 


اولي لطن نى وهذه الآية أولى أن ترد حصةٌ لناء من أن تكونٌ عليناء لأزه لا 
شك في كمال إيمانه وبلوغه إلى أقصى مرائيه» فلا يمكن أن بون طاليا لزيادة في الإيمان؛ 
ولذا قال: ار ب ن قال ا فالابماب كان اسا وإنما طلب زيادة في المعتى و 
ويحتاج البخاري فى الاستدلال به إلى مقدمة زائدة بس الا جد 1 بهاء رعي: 
الاطمئنان أيضاً من مراتب الإيمان» وقد مر بعض الكلام على الآيذ. 





n 15‏ وهر ثسافى توله تعائىي: امت يناد في تلديم إل يوم تر بآ لرا الله ما وعدرة ويا كابأ 

ت لا [الترية: : ۷۷] فکان في قلوبهم فاق من ثيل من کیہ 1 أن ثقاقهم لما كان مع الله سپحانه - 

اله فى عليه شاقية ‏ ريد على تفاقهم شاف آعر عفاياً لهم . وعثه بلعل كثبر من الابانب» واخ عا 
ذكروه من التوجيهات, وك القوم عنها مشسرنة. فراسمها. 

ومن ههنا سنح ني أن الحديك تي آيات المنافق: 'إذ1 وعد أخنلف. وإذا حدّث ذب وة اؤئمن خان» مأخودٌ 


نبلينه , اچ أعلم . 


كتاب الإيمان ١‏ 


«نؤمن ماعة» رظاهره أنه ليس المرادٌ منه الإيمان ساعة فقطء برها في #الحصن 
الحصين؟: «جددوا إيمائكم بقول : لا إله إلا الله أي تجديده وإحضاره والتفكر فلل ولا يشفى 
آن نْشْرة الإيمان ونضارته وزهرته ورواءه؛ أمرٌ وراة الإبمان. 

نكم من سنن حي الث افالقي لواو ران والسيى #النقين O‏ "يكنا 
بطل على معنيين: الأرل: اعتقاد جازم مطابق للر'قع. دالثائي! استيلاؤه على الجوارح؛ 
بحيثك تشع له الأعضاء؛ وهو المعروكٌ بين الصوفية رحبهم الله تعالى؛ وهو عِين الإيمان. 
#والكل1 لتأكد !ع لشىء ذي الأجزاء. ا فاه ا وهنا الشرح أقدم من 
فح اليا ری إلا أي تت امد تو فيأني فيه بحل انلق عه ويكثر الأغلاط في فن 
الحديث ‏ كما قله علي القاري في اتشرح السوطأ؛ . ركان شرحه موجوداً عند ابنهء فلما لم 

ِقَدِرٌ على تصحيحه؛ الى سعد الا اف حدم ل ا ا 

تو جد اليوم . 

(وقال ابن عجر رضي الله تعالى عنهما) والتقرى عنده عين الإيمانء وهو أسم لوقاية التمس 
ا والاعمالي السيثةء والمواظبة على الأعمال الصالحة: وبهذا التقرير صم الاستد لال 
ا اا | لدن توح عليه الصّلاة والسلام e‏ ا 

في الجزئيات. فكذلك الإيماك مع كونه ذي أجزاء أمر واحك. ٠‏ ومعلوم أن الدينٌ والايمان: عند 

. تعالي شى واحد. وللمائع فيه مجال وسم‎ e 

(وقال اين عباس رضي الله غنهما؛ قال أهل اللغة: المنهاج : الطريق الراسع؛ بحلاف 
الت فإنها اسم تلطرف التي تنشعب من السبيى ١‏ وما اتحذ المْهاجٌ وتعددت الشرعة: حص 
عرف اليشاري. وجوايه: أن الكلام في الإيمان لا في لفظ الشرعةء وإنث كان الكل عندك 
متقارباً . فالسنه نفسيرٌ للشرعة. واللف رالنشر مشوش. 


؟ - پات ذَعَاؤكَمْ ا لقَوْلِهِ تقالى: طتل ما و پک رن لزلا بعاڙڪم) 

ا ل 
حمس : aT‏ الله 0 1 شوك الله وي a‏ 
الح ووم رَمُضَانَ؟. [الحديث 5 طرته في : [inp‏ 

(لولا دعاؤكم) وفيه إطلاق الإيمان على الدعاءء وهر من الأعمالء لأن طريقه المعروف 
برقع الأيدي» فهو عمل اليد والنسات» فصح استدلالٌ المصنف رحمه الله تعالى . قلت: وعندي 
أن الآية لا تعلق لها بمرضع النزاع: : قإنها في حي ' نرة الفجرةء كسا يدل عليه قوله: #فند 
لودو وجي r a he r‏ الأيدي» بل 
هر كما في قوله: © ل ادعو ا ۳ e‏ آم چچ الخ . و كما لي فوله + ا ابل 2000 لد لَب چ 


0 کاب ايفان 


[برتس: ؟؟]؛ والمعنى : أن ربكم بكترت بكم وكالي بكمء لأنكم تدعوتنع ولرلا ذلك لیا عبأ 
بحم على نتسول لود ما ا رست ات معدي شم س تعفر [ ر فال :ر ]٣‏ وظيمو شعني 
0 ,لا تقوم الا ي ا في الأرفى أحد يقول؛ الله الله قبقاء”الدنيا ببركة 


سم الله الأعظم . 

ران ذهبنا إنى تفسير ابر عباس رضي اله تعالى عته فتقول: إن مراذه الثنبية على ما يعماديه 
عند الله هو الإيمان. إن رح الأيدي قفط ليس أمراً بعد به وإنما هو الإيمان الذي يرحم الل 
علينا لأجله. ولما 'تفقوا على أن دعاء الكفارٍ يُستجاب في الدنياء كما في قاضيخان فلا بأس 
أن يكون في امتتغارهم أبضا نفع ٠‏ ولو في الوجمية , ولي سدع عن a‏ رضي اله تجالي لها 
آنيا سالك ريدو انه م ص عن "ين جدعان ‏ رجل مات ني الجاهلية ل تلفحه تصدقه ؟ كال : : ل“ 
فإنه ما قال : رب اغفر لي وارحمئي قطه. واستفدت مت : أن استحفارٌ الكفار أيضا ينهم شيا ؛ 
ولو لم يکن منجيا من الثار. وسيصيغ الكلام فيه في أبوابه الأيمان أزيد من هذا وعلى هذا 
مرجت الآية عن ما نحن فيهء فإن الكلام في الإيمان والمؤمنين: والآية في الكقارء إلا أن 
تمسك المصتف رحمه الله تعالى تام فان 3 لول ابن عياض رضي اله تعالى عند: دعاؤكم 
إيمانكىت وهو صحيس عبى كل ج 


روعي مص أبن ابی شَيْبة : ااام عار ةع لا a‏ دصرب بده على الصفر , 
رجاله كلهم ثقات. اوا وف علي بن , LES‏ . رفي هذا إيماءٌ إلى آن 
الإيمان يتبعت من الباطن 1 E‏ را أل ااه ۾ يشر هر لجو رج الى الملقلب » ثم في 
قفتاو ي الهناءلةة: أنه 1ذ1 لم صل ورجلء بسهيله العا ضي اة أيام . التمهصةغ ثم يقعله كفراً. 
وقال الشافعي : يعتله حدا. رفال الإمام الهمام: بل يضرب ضربا شديذا حتى يبيل منه الدم, 
قلث: والحنفية فد وسعوا للناضى أن يقت من شاء من المبتدعةع قيتيفى أن بعر بح رد 
الصا د ايا » كما هو في لذكرة الهائم بن عبد النفور المح عن لصن تي الحا عن 
اتحمك ر ب ابه تفال ووا الکفر في تر كل من ال اسا . وسيأتي فيه الكللام مفصلا . 


؟ - باب أَمُورٍ الإيقان 


رفول متايه اق ا اع را انوا قري تدرو اك از م 
وال از وَلنقحك والكتبي 5 و الا ي س دوگ اشرق ns‏ والمسكص وان 
سيل اسابل كفي رتاپ تأقام السلزة وال ار د يفيت هده إذا عايدرا ا بن 
ا والضراء ین الاين ای ا HEF Ke‏ ا ا 4 [السقة: ۷لا ق 9 
ريون اك [المؤمنون: ١‏ الأية. 

عدا الات تالا صل اللي تسه اه ولما كان الايمان عبار عن e‏ له » 
ل إلى تعديد وره وأجرَانه , ليدل على ا شي در الجزاء؛ وب کات e‏ تالف قات 


تتاب الإيمان ١‏ 





بعض الأجزاء؛ وبالكفر بفوات بعض آخر. وهذا نظي اختلافهم في الصلاة في أصول النقه. 
فقال الشافعية: إن الصلاة اسم للصقيقة المعهودة من التحريمة إلى التليمء لاد خخل غيها 
المستحبات: والسنن والأركات؛ لم ينتفي اسم الصلاة بانتفاء بعفى , الأجزاء» وتبقى مع اتتفاءٍ 
بعضها. رقال ابن الهمام في "التحرير؟ 7 انها اسم لالأركان فقط ؛ والفة مكملات لها یی 
هنالو قات وه توا وا كون الا رکا على هذا القدب. ۔ یحم عليها بالبطلان بعا . 


أقول: والح إن التراع إن كان في أنه هل يمكن أن تكون حقيفة مرك من أشياء ينتفي 
بعض أجزائهاء ريشي اسم الكل عنيها أولاً؟ فالصواب إلى الشافعية» فإنا شجد أشياء كثيرة ينتغي 
بعض أجزائهاء ومع هذا لا يرتقمٌ اسم الكل عنها . وإن كات التزاع في أن المكمّلات للشيء 
تكون أجزاء لها | داثماء فالصواب إلى الحلفة. إلا أن نْظمٌ الشافعية في الصلاة ص ب ا دوعا 
ذهب إليه الشيخ ابن الهمام نظرٌ معترئي » لأله يُينى على تجريدٍ النّظر عن بعض أجزائه. وأهل 
الغرفة لا يقرفود: ين جز وجرن بل وحطون اخي: عبارة عن مجمرع أجزائه؛ وإن كان بعضها 
أدخل في تقوم الكل من بعض آخر. وتظهر ثمرثّهُ عندهم عند القوات» فيرون الشيء معدوما 
بغو ات بعفضها ؛ درن بعص ؛ مع أنه لا فرق عندهم في كوله ج ۾ الشي»* ‏ 


0 


والسرٌ فيه: أن الشيء عندهم عيارة عما هو في الراقع؛ وليست في الواقع إلا الماعيه مع 
عرارضها . والمجموعٌ هو الذي ير عنه بالشيء عندعم . أما حفيقته المعقولية» فهي مأخعودة 
ومنترعة عه تحتاج إلى تجريدها عن عوارضهاء فليست هي إلا نحو اعتبارء وعدا الاعتباز وإن 
كان واقعباء يُبتى عليه بعض الأحكامء إلا أنه بمعزل عن أنظار أهل العرف. أما في الإيمان 
فالأتربٌُ فيه نظرٌ الحغية؛ لأن الأعمال بعطفهًا على الأيمان جعلت مكمّلات له قلا يكرن 
الايمانٌ مجموعاً مركباًء فجعلها أجزاء لحلاف الظاهرء فالأظهر فيه ما إتثاره الحئفية. نسم 
يرجد إطلاق الإيمان على الأعمال فى الأحاديث؛ بما لا يحضىء وهو على نظر الشافعة؛ فإما 
أن يقال: إن الأسل هر التعنقبي» رالباقى تام له وة أرق بالشتفيد» أو با الات 
الاطلاق: فارة أطلى على الجِرُء؛ وأخرى على الكل » وهذا أوفى بالشائعبة, 


0 على س البر وإنها التخبها من بين الآيات ؛ إها لكونها بط في مرادهء و لان 
ا ال ا : . إلخ. معان قات e.‏ وتمندى قوله 
تعالي : و 36 اون ا [المزمنرت: 1[ -- إلخ أقرب إلى مقصرده من قوله تعالى : ر 
ليذ 4 .. إل ٠‏ لان في الآية الأوئي تعديد للأوصاف فقطء وليت جارية على الإيمان. دفي 
الآبة الثانية الأرصافٌ كلها جارية على الأيمان: لأن المعطوفات كلها إعا صفات مادحة 
للمؤمنين» أو كاشفة لهم وعلى كلا Eo‏ 0 
لبر . لابح موف E r‏ عي E E E‏ 
الطاعات من هذا الاب أ غا قانتظره. 


2T‏ 1 كتاب الزيمان 


قوله: (ثيل المشرق والمشرب) يعني أن أعرّ التولي إلى جهة؛ لي لكون الله سبحائه 
رتعالى في تلك الجهةء لتقد بها دائماء فلا طاعة في الإصرار عليهاء بل الير والطاعة في 
الانصراف إلى الجهة المأمور بهاء أي جهة كانت. قوله: #الإيمان بضع وستوتاشعيةة». .. . 
إلخ. لما فرغ الصف رحمه الله تعالى عن ماني الإيمان شرع في فروعه وشعبه» وذكلخ حديث 
النعب . أقول : لير جد منت ل جام فللا نتعرقيى إلى اختلاف العلادفي 
الروايات. وقد تعر الشارحون الى ا ا والأحبٌ إلى أن بحي القرآت ريسو فول 
ذلك العدد منه؛ داك ل كل اه ذكر فيه مع الإيسان شعبة من شعيف فاك ےت فهو 
المرادء وإلا قليقعل مكله قي الحديث”'*. 

والحاصل : أن الإيمان مركب من أمور أعلاها: لا إله إلا اء وأدناها : إماطة الأذي عن 
الطريق. والحياء شعبة منه» وإنما نه على كون الحياء شعيةٌ عن الإيمان» لكونه أمراً لميا 
زيما ذل النمئ عن كوته من الإيمانء ندل على أن لای ا ا كا وقد هر عي : 
أن ظاعرٌ هذا التعير بويد نظو الشامعية؛ لان القت تكون أجراء للنجرةه ونحوه قوله تعالى : 
# تة هة ترز مب4 البراهبم: 14] إلخ فشيّه الكلمة بالشجرةء والكلمة هى الإيمان» 
وتمَارُهًا هي الأعمال. ند تكون رقد لا تكرن مع بقاه اشسجرة» كذلك الأعمال تكون فد وقع, 
مع بشاء اصل الزيماتء ولكنه بالعطف جعلها مغايرة لىء فالتسبة اما تة الأغصات إلى الشهرة. 
أو الاثر إلى المؤثرء والنظر دائر فيه بعد. ولنا أن نشول : إن للشعب نسبة أخترى إلى أصلهاء 
وهي كوتها تابتة منهء ولاشلة عنهه وحيطز لا تكونٌ تلك الشعبُ أجزاء. يتفي الكل بانتقائهاء بل 
فروعا يبقى اسم الكل مع أنتفاء بحضها. 

وقد علمت: أن الاختلاف في كونها فروعاء أو أجزاء لا يرجع إلى إكفار مُعدّمي 
الأعمال أو عدمهء يل هر اختلاف تعبير بحتب الأنظار فاعلمه. وتفصيلة أن أجراة الشيء لا 
يجب أن تكرن كلها متساوية الأقدام: ألا ترى أن الإنسان ركت من أجراء ليست كلها على حد 
واحده ولكن يعضمها رئية ويعضها مرؤوسة:؛ كالقلب والدماغ: فإنهما جزءان لهء وكذلك 
الأيدي والأرجل أجزاء له أيفا؛ ولكن أين عدا من ذلك؟ فجزئية الأول بحيث لط بها لاه 
وفالاحه» ولیس كذلك 'نشاني : ن وسلو هي الحال في الشجرة؛ فإن فيها جذعاً اغا وشماريحخ 
اراو كلها متساوية الأقدام. تعم: هناك أجزاة أخرى تكون على حد سوا كاللِنَاتِ 
لان ان کا اكش O o‏ ولا اها شاك ENS‏ 
دان أرادرا بها الجزئية كما في الطائفة الأوتى : فإنا نشول بها . أما الحديث فلم ب یع الا بكرثها 
شعباً: وقيه تردد بعد من حيث كونها نرعاء وبحب كونها جزءاً ولكل وجهة هو موليها. 


2 ا 8 بن محم فاك د نا الو امن ر العَقَدِي قال: حَدثنا سليمان بن 


117 تلت وقد عمل الحائظ مد الله تعالى نعرء لى تعديد ایام الله تعاس ودكرء؟ یادا اعتيرك ذلك و جت 
الاسام الواددة نصا في القران وفي الصحيم من الحديث لم تزد على لمند المذكور . فراسعه ع ۹۷۳ ر١‏ 


كتاب الإيمان l0‏ 


يلاء عن عبد الله بن وبتار» عن أبي صالح» عَنْ ل أبي هريره رضي الله عن : عن 
اس يله قال : eT‏ ودر مه واا هبه مِنّ الإِيمَانِ». 


5 - قرله : (الحياء) وهو غنني لا يتقسمٌ إلى لرعين : شرع رعرفي كما قالراءبل هيأر 
واحد؛ فمن علب عليه ذكر الله استحى مته أن بهنت محارم ومن غل عليه الدنيا الى 
خها: فالقرق باعخار اتستملق» واعلم: أن فى “الكخلاى الشمتة ال هى ادي لبان 
مقدمة على الإيمان؛ يجي؛ ؛ عليها لرن الايمان كالأمانةء ولذا قال: لا إيمان لمن لا أمانة له 
فالأمائة متقدّمة على الايمان» وينبغي أن يدم عليه الحياء أيضاء را أ 
مع الزيمان : جيل شعبة منه فى الحديث» وكانجرء فى التعبير فقت : ولعن الأمر كما قلناء وال 
تعالى أعلم. وعلى هذا تالأ حوال عند السلف تككون ثلاثة: الإسلام الخالص+ رالكفر 
الخالص » والثالث: ما يشتمل على صقات الإيمان والكفرء فإن الإيمان عندهم مركب؛ فيمكن 
لن يوجدٌ في المؤمن خصاتن الكفرء وفي الككافر خصائل الإسلام: ولا يمكن هذا على علورناء 
فإن الزيمان عندتا بسيط ا فينحصر الأمر في الحالين فقط . قريق في الجتة وقريق في السعير . 


5 - پاب المُسْلِمٌ من سَلِمَ المُسْلِمُون بن لِسَايْهِ وَيَدِهِ 

والجملة تعمل على تعريف الطرفينء وهر مقيدٌ للقصر؛ وهو من الطرفين عتدى. آي قد 
يول لقصر المسند إليه على املد وقد يكون بالعكس»: وقد تصلم جملة لكل متهما؛: لحن ا 
على سبيل الاجتماعء كما اختاره الزمخشري في #الفائق». وما قاله التمتازاني رحمه الله تعالى : 
إن القصرٌ من طرف فقط ؛ والمبتدأ هو المقصررء فهو عبط عندي. ثم إن هذا الحكم قد أخذته 
الشر بعة من آلا غاي : اف ا ا ا ودلك نه وجد فيه مأحذ الاشتفاق؛ 
وأما من آذى الناسن ولم يُسْلْم منه الناسى» فلم يوجد فيه ا اشتقاق الإسلامء فكأنه ليس 
ملم وا على ليحر ما لغقوري: إن ل العائم من أنشسف بالعلم . والشارب عر اكصف بالقرب . 
قكذلك المسلم من اتصف بوصقف السلامة. وعلم مئه أن الإسلام كما عو معاملة مع الله 
سبحانهء كذلك معاملة مع الئاس ا 

واعلم أن الإسلام حقيقثهة ما يعبر غنه» پان نقول: اطمن أنت منى وأنا مطمث متك لأنه 
كان من عاداتهم قبل الإسلام: فك الدماى وميك الأعرامضيء وتهِبٌ الأموال» فثما نلك 
الشريعة أرادت أن تحن لفظاً بإزاء ذلك المقهرمء نبدل”'/ عند أول قرع اليم علي الأمنء وهر 
أمظ السام e‏ ا 0 اا بعل د ن 


ذ١‏ ثال علي القاري؛ رحمه الله تعالى في الجتاتر : إن إحدى قرائدٍ اللام أي يهم التُسسمْ المسلْمٌ عليه ابدداء لفظ 
السلا ليحصل الأمن من قبل قليه, .. الد 


£ كاب الايشان 





ليم من حلم المشيشوة مو لساك و يلو والمهاجر من N‏ 

مالاو قن اللي رتال آم مُعَاوية: خد اود عَنْ عامر كال : لنت عند الله 
بن ممم + ب N‏ وال عبن على : عَنْ ذَاودٌ. عن عامرء الل عن 
النبئ اة . [اتحديت ٠١‏ . طرقه في 154 :], 

+1-_ولذا وال ' (المسلم ن سلب)... إل #والموسن اس د الداس على دماثهام 
وأمرابهم* نكأنه أحاله على 'للغة. 

(والمهاجر). 0 إل ا ع نوع شبد م و يك شر + و الق ت تیار تنريل اليا فصن نوله 
المعدومء و ا الكمال ‏ وقد جم ا هر 5 لر جيجه كال ¡ أبو عبف الله و اتسا ا 
أجل | أ لتصريح بالسماع كما عو منَعْيْه. وال سمه عار ميج العام أبى حنيقة رحمه الله 


ل ا ل هعامس + ص 3 شدي 4+ 
n ~a‏ اك 1 م م ٣.‏ 0-7 | 3 ل س امل 3 ۴ E‏ ال را سه ۳ ا 
E |‏ م ش | ْ 1 
بره بن اا الله بن لي 0 عر عي كه ع ابي غوسي و 1 یله فال ' لوا يا 
mid‏ شاه الم وس 0 
ان : : LÊ‏ 1 1 
e‏ أي الإشلام أ فض فاں : هن ش لمسلمون من لياه ف ملدة 


لما فرع عن أجراء الإسلام؛ أراد أن يذكرٌ هرات الإسلامء وههنا إشكال» وهو أنه كيف 
يُستقيم احتلاف ES‏ الوا قإنه قف أجاب شهتا بات الأغشمل : “من سلفم 
السلمرنة الخ وف حديث اخر أجاب 0 والجو'س المشهور أن الا تلاقف في 00 37 
RSET Eb‏ للفة ونه “دن بدا اووس لز مكرك ال فعا فندو ع 
المذكرر قي جواب سائل . "ما إن كات قاله بناية كن فيعوين ايك ماهر 
الأففل فى الواقع لا غيرء ولا يتحمل فيه هذا الاختلاف. 

والجواب الثائى: أن الأخجلاف باعتبار "ختلاف لغظ السؤال» دون حال الائلء معي 
e‏ | وقي بعضه أي الإسلام خير. والأفضل يكون خلب النضاثل: وعي 

لمر ايا الاسر مك كالعليء و اة والخے اعار الغواضم. : وهي المزايا المتعدذيةء فالعقتت شتت فى 

ا انحتف فى ر أجاب في الأول الاسسلامء وقي الثاني بإطماع 
الطعام. قنت: هذا الجراجه ت إلى اح م إلى تعيين انلف بحينه من مااي ل 
والائل كليهماء قو ف ا وركنها اللي قل ا 
رئيس من الراري . 

والجواب الثالث للطحدوي فى #مشكله: وحاصله: أن يجمه حميم أجونيه ي ثم يجعل 
الأنقا ل نوعاً كلياً ندرج تحته جميع الأشياء اني حك عليها بكونها ! القمل : بوعيفة ل بكرن 
الأفضل شخصاً لينحصر في فرد. ولا يمكَنٌ “ففلية الآخحر معهء بل جملة ما وضعه #ا في 


كتاب الإيمان ت ١‏ 


المت الا ولي لخ كارع ويدرح تحنّهُ ما ورد في المرتبة الأولى : زهبكذا ما وضعه 
البي يي مي المرثبة الثانية. يُجعل ايها كالنومء ويدرج تله جنه الأمور اللي غدث فى 
المرتبة الثانية . 

ومكذا أترل: وهذا إنما يصِئحٌ جرابا إذا كان الاختلاف في جراب الأقضلبةء بذك رمج 
مرة وآمر آخر مكاته مرة أخرى: كما فى الحديث الممارء فإنه أجاب رة بكرن الأفضل امن 
سلم*. . . إلخ ومرة يكونة العام الطعام: رلا يجرى فيما إذا جا ا 
حليث؛ وجهل وح عي تو !سجر الخ جه او جمد آخمره فإن كول الشيء فى الجر تبه 
الأولى؛ والمرتبة الثانية معا غير ممكن + ادن اد كور الصلاة مكلا لد د الجهاد؛ 
ومتدي ل و ا E‏ ت قهذا غير جواب الطحاوي ر حه الله تعالي؛ الا 
أن ينيم الطرق. فإن تحقق بعده أن التقد لتقديى وانتاخير إنما ابل الرار ب تخرص اكات كي 
المرثبة الأولى في المرتبة الثانبةء أو بالعكس : نغذ جوابه. رإن تحقي اله كذتك من جهة 
وا او لني من عا ا بشي الاشكال ولا يدقع جوابب الطصجاريي رحمه الله 


5 بات إطقام الطقام من الإشلام 

عابي الخيرء عن عبد 

لون عشرو ري الله عن أن وجلا سَأن ال أي الإشلام شير؟ قال : #تطهم 

الطعافء و 1 قرا الام عَلى من غرفت رسن لم تر ف" . | ايحديثيٍ 7 طرقاه قي : شرلا [TT‏ 
1 2 اطي --0 عبر بالمشبارم إفاد: لالاستهرار التجددي . 


000 ا‎ a ' ا شر وال‎ EE E 


زو تقراً السلام)” أ واستثتى منه فقهاؤنا مواضع عديدة لا برا فها السلام. وليراجع له 
«الدر المختار؛ من ١باب‏ الحظر والإباحة؛ واعلم أن صخة: السلاء عليكم يبعي أن يغيد القصر 
لاشتماله على التعريف. فلت ارم . فإ شنت تفصيل المقام: فأاعلم ان ما امتهر 
عتدهم أن الجمنة الإسمية إذا اشتملت ت على المعرّف باللام وحرف يعن على القصر في الجائب 
لحر يفيك التصيرء ع نما هو إا كانت أسمية ابتداء قير معدولة عم الشعليفف وإت كانت معدو 


mr". I لس‎ 





)١[‏ وقي اماتا عن أبى عريرة رضي الله تسالى یله رفوا : قعصي الله أدم على حورته : لو له ستو راع قلما 
خاقه ال اتعب فام عني آدنتك الشر؛ وهب نشم من السلاتكة جترس ؛ فاستمع ما يصبّونك + فإنها تسيل وتحية 
ثريتك: لهب فقال: انسلام عليكم؛ نتالرا: السلام عليك ورسية اعن» كزادره' ورحمة اظ , .. الخ رفي 
روابة الترمذي ثم رجم إلى ربه نثال: إن هذه لحك وتسبة بنبك ببتهما» فجرت السنة في ذريئه كسا ني 
الحديث وتاك من عنة الله أن بون بعشل الأفمال من المقر بين ويقع بمكاك من القُبرل لم يصمير لمن بعارهم 
تريعة مطلرية , والأسف كل الأسف أن تلك ان قد أت في يلادنا حى نقل : أن رجلين من السادات اتفا 
في الطرينء فار كن منهما أن يسيم عليه الآخرء نمشيا على طريقهها ولم برقل لد وام سهما. مكذا أفادنا 
الشيخ رحمه الله تمالى , 


م١‏ ظ كناب الإيبان 


عن القعلية: TET‏ لأنه إذا لم ب Ss‏ امسا ل ا 
المعدول؟ ومر الزمخشري رحمه الله تعائى عنى قولهم: االسلام عليكم» وتضطن أنه ييي 
يفيد القصر ؛ ثم لم يكنب فيه شيا شافياًء وكذا مر على قوله تعالى: اولك يم 2 
اعريم: ۳۳] واششار أن اللام فيه للمهد. قلت: ولا يعلق بقئْبي» فالجواب عندي: ناتسلا 
عليكم معدو عن جملة فعلية؛ أر كانت في الأصل: ملبتٌ سلاماء فلا تفيد القصر علو ما 
ميا ٠‏ فإن قلت فع يبغى أن لا تكون جملة الحمد لله أيضا مفيدةٌ للقصر . انها أرقا ها 8 
عن ا ع ما الدليل علية؟ لم لا يرن أن کرد ان اا وای كنف جات 
قر لنا: السلام عليكم . 

اا :8 انها فيان لل فاا ساك جما ا لشي روا فة اا 
أمر جاز فيه أن تكو معدولة عن الفعلية. وبعبارة أخرى: إن الجملة الفعلية ند يعتبرٌ انسلاشهَا 
عن معتاعاء فتفيدٌ التصرّء لأنها جملة اسمية على هذا التقدير ولا لمم فيها إلى الفعليةء كقولنا : 
احمل لله؛ إذا تصدنا بها الخبر لأن الأصل فيه الإسمية: ولا لمع فيها إلى الفعلية؛ تتفيد القصر 
بخلاف ما إذا أردنا منها الإنشاء فإث فيل فحيلئف ينبغي أن لا يكرن القصر في السحمد فه لأنه 
إنشاء: وجعلة إخبارا ليس من الحمد في شيف فإنه إخيار غن الحمدء والإخيار ته ليس 
بحمد . كلت :- بل الإخبار عن الحمد أيضاً توم حمد وإن جعل إنشاء فلا قصر فيه أبيضا"''. 

۷ - باب من الإدمَانٍ 

*؟ - حدثنا مُسَدَدٌ قال: ننا يحي ١‏ عن شعي ن اة أل ير 
ته عن البيع کا | وَعْنْ سين لملم كال : حلا ماده : ٠‏ عن أنْس » عن التب م ذا 
ل ا E‏ 

أفاد اال لفظة: د على جملة الحديث: أن المذكورٌ حصلة من الإيمان» والنفى 
على ما مر محمول على تنزيل الناقص منزلةً المعدرم» واعلم أن طريقٌ الشارع طريق الوعظ 
والتذكيرء نيضار ما هر أدخل في العملء فلو تدر الكمالَ ني مثل هذه المواضع. يفوت 
غرضة ولذا لم يكن اللف يحون تأويل قوله يقةٍ: «من ترك الصلاة ققد كفر بالترك مستحلاء 
أو أنه فعل فعل الكفر: فإنه بالتأويل خف الأمر ميفقد العمل . 


 /‏ باب حب الرَّسُولٍ يي مِنّ الإيمان 


TN O‏ ا شيا اد الزنَادِء حن الأغرّج. 


57 قلع TT‏ مشو که بن هذا اتقام وإنما تررث هدا المقام بعد التمصحيح ولا أدري اكان عفنا اي 


ګناب الإبمان 5-5 


عاك م 


من أبي ير ري اللا علة؛ أذ رون الوق ا | وائيي تفع يكير لا ؤي 
أذ عَتّى أ کون E‏ إليه مِنْ وَالْدِءِ وَرَئْدِيه. 


دإ _ سا دشنا عقوت : ن إبرايم فال : دا ابن عليه عَنْ عبد الغزيز بن صهيب» 
عَنْ انس ٠‏ صن لنبي يك (ح 5 دنا قال عدن ا من كُتَادة هَن انس 5 
ال ال وز اول يمن ام على | كن حب إِلَيهِ مِنْ وَالِدِءٍ ا وا َمْعِن . 


لاب الارك SE E SE e OEE‏ 
الشرعي؛ أو العقليء كما قاله البيضاوي ي: إن الحب عقليء وطبعيء رالمراد هو العقفي » وقد هر 
عقن آر السب هلة اع معاي و الجتعلن» اداه يا إلى الآباء والأبئافء 210 
ا وإناعد نها إلى E‏ لانن عرد فالفر ق باعسار الستعلق ؛ كيق: وقول الله تعالي : 


كل إن كات اباو ارم زارو رعشم و ا وة خش سادا و 
وها أت إيحكم نرت الله ررسولي وچھاږ فى می ففرا [الترية: ‏ ؟] !! لخ دعي أن بكرن 
حيهما أَزِيدٌ من الكل ؛ n‏ ا سيم 
e E PESO‏ ال ل a‏ 
ققال: «لا؛ والذي نشي بيده حتى أكون أحب إليك من نفلكا. تقال عمر رضي الله تعالي 

انك الأن د : #الآأن يا عبر ٤ء‏ وعن جابر رضي الله تعالى عته قال : لما 
قر اعد دعائى أبي من اللبل فقال : ما آراني إلا مقتولاً في أرلٍ من يقل من أصحاب 
النبي و8 » وإنى ي لا أترك يعدي أعدٌ على منكه غير نفس رسول الله اة »> وإن علي حينا. ٠‏ إلخ 
رواه البخاري . وأمثاله كير تال على أن نفس رسول الله جيه کال اع 


جميعاً» ولم يكونرا يعلمون غير المحية الي تكون فيما بينهم 0 


)١[‏ فال الشبخ بكر الدين العيني: إن هذه السحية ليست باعنقام تعظيم ‏ آي السب الشرعي - بل عيبل قلب ‏ أي 
الحب الطيعي ‏ ولك اللاي بتغارتون في ذلك . نال اف تعالى : حون يأل اف بتر مت بير [المائدة: 41] 
رلا شك أن حظ الصحابة رضي الله تعالى عنهم من هذا المعتى أتمء لآن السحبة ثمرة المعرقة وهم بقترءء 
رمتزلته أعلىء واش أعلم ‏ 
ريقال: المسبة إما اعتقاد التقعء أو ميل يع ذلك ؛ ابو سغة مخصصية: لحد الطرفيم بالونوع؛ ثم الميل ! قد يكرن 
بسا يستلذء ببحواسهء كبن السورة؛ ربعا يتلذه بفقله: كسهية الفضل والجمال؛ وقد بكرن لابه علية؛ روم 
المضار عته؛ رلا يشفى أن المعاني الثلاثة كلها عموجودة في رسرف الله ية لما حمم من الجمال الظاهر واباطن. 
ومان أنواع التغائل؛ وإجيائه إلى جيم المسكمين ؛ بهدايئيم إلى الصراط المكهيم؛ ودوام التعيع. ولا شك أن 
الثلاتة نيه أكمل مما في الوالدين , 
لو كانت ها نبجب كونه آحب منهما. ثم قال الشيخ العينى رحمه الث تعالى : وإنما يجب أن يكوت الرسول أحب 
إليه من تفسه؛ تال تعفى: ال أك انمي ين أنشييم» [الأحراب: ]١‏ رلح فلله در الشيخ رسمه الله ثعالى 
حيث برهن على أن حب البي هة يجب على كل مسلم اک من تنه و الديه. اللهم اسل سيك روسب رسولك 
اح إلينا من نفا ومن إلساء البارد. مين . 


فرج ١‏ كات الزيمان 


ولم يخطر بباليم الحب الشرعي: كما اتضح من فون عمر رضي أليعالى عنهء فإنه قابل 
أولاً بين الح بنفسه والحب بالنبي كي ومعلوم أن حه بنفه لم يكن إلا کیا . وكذا توانر 
من حال غير واحد من الصحاية أنهم جعلوا أنفسهم رسا ووقابة للنبي © في اللغزوات كما 
روي عن أبى طلحة الأنصاري رضي الله تع لى عله وغيره قالتقسيم تقلسفه. والأمر كمل قلناء 
ولا عسي الفاظ الت إلا على ما ارف أهل او و نوتيك ا 
بشن أن بكرن من سے ذاته الشريشة؛ لا من حيث إله هدانى ١‏ وانقصر عليه ليل بذاكء فهو 
دكت لذائه المباركة الطيية؛ ومجرت لأجل أوصاقه ا وَمِلْكَابه الفاضلة؛ لد 
الكاملة أيضا"''. 


قف أ لخادو عن ثهرات اها وها ذكر الأبمان ومن اعورة» وان حي 
الرعول من الايمات» أ دنه نما يو جد سملاو ذللك ‏ 


؟ ‏ باب خلاوةٍ الإيمّان 


1 ۴ م معن م 38 2 د 2 ا 0 
سد 1 لخن قال: خدثنًا عبد الوهاب الئْعَفِئُ فال : دنا الوم 


قن آبى اا عد نن غ E‏ الات م ن كن فيه وج حَلَاوَة الإيمان: أن 
كو الل ركه ا م دنا سوا هاف 1 00 حه إلا يله أذ يفيه أن 
بود فى الك كما 0 يدف 5 انار . IAT TEL, yy‏ 

5 قوله: (ثلاث من كن فيه) إلخ ؛ وفيه تلميح إلى قصة المريض» والصحيم؛ مه 
المريضض الصفراوي؛ يجذ طعم العسل مرآ والصحيخ يذرق سلاوته؛ على ما هي عليه؛ وكلما 
اتغييف ی ا ذوقة بقدر ذُلك: كانت هذه الاستعارة من أوضح ما بغري 
اسيتدلال المصنف رحمه الله تعائيى على الزيادة و'لقصان. 


قال الشيخ أبو محمد بن أبي جَمْرة: إنما عبر بالحلارة لأن الله شه الإيمان بالشجرة في 


)١(‏ قلت: والذي يسهوئه حبا عقلبا تحر من العلم أو تريب عتهه بشلاف الح عند أعل الفقه والعرف» فإنه من 
كقيات ققسائية ری وسن راه الشرام والمشقى: فهو غم العلم قطعا . 
قوله! أب إليه سنا براهماك لال الشيخ اللي رحمه الله تعالى : كيف قال بإغر "ك المي بينه وبين لعن 
رجل: مم أنه أنكر عبلى الشخطيب للدي قال ؛ رسن يمعبما فقد غرى رايب بآن لمراد من اتخطيي الإيضاخ؛ وأما 
عينا فالسراد الإيجاز فى اللفظ لبحغف ‏ وال القاقي قياضي : انه للإيماء على أن المعتير هر المجموع الس كب من 
المحيتين: لا كل راحدف فإنه وحدّها ضاتعةٌ لاغية. وأى بالإفراد ني حتيت لخطبب إشمغفراً بان كل واد من 
المعميانين مستقل + باستلزامه الفو'ية» رقال الأصوليرن: أمر بالإفراد لأنه أشد تعظيماء والمقام يقتضي ذلك انثهي 
تفي واعتسارء قلت الت عن فيخي رح نل تعالى أن جرابه أن إتكارء على الخطيب كان من باب التأديب 
والتهليبء كترله تعالي : #لَا زرا يتا [النرة؛ ]1١‏ وهذا انجواب أقوى؛ كما سيظهر لمن نظ في 
اللأحاديت . 


كا رياد ١‏ 


توله: #متلا ية طط ضع کن م [إبراعيم: فالكلمة هي كلمة الإخلاص ؛ ا 
أصل الإيمان؛ ا وأغصائها اتبا م الاس واجتتاب النهى . وورثها ما يهم به المؤثل من الخيرء 
وتَمرّهًا عمل الطاعات؛ وحلارة الثمر جَنْْ الثمرة؛ وغاية كماله نناهي نضح الشمرة» اويم تظهر 
حلارتها كذا ؛ فى «الغتس؟. أقول : وا غ افا العرف بغرن الج مح ق من 
المذوقات» وهكذا يعبررت عنها في حاوراتهوء وفي القرآن: #8تَادَمَهَا أله لاس الح 
وَالخوقٍ» [النحل: ؟7١١]‏ هذا واعلم أنه قد أشكل على الشوم نة الذوف إلى اللباس في الآية 
الشرينة؛ فإن اللباس من الملبوسات؛ لا من المذوقات ولم يحل عنه أحد جوابا افا لطيفا 
ليطمئن به القلبء وقد أجبتٌ عنه وأثيتة في برنامجي ولا يسم الوقت ذكرهة''. 
- باب عَلامَةٍ الإيِمَانٍ حب الآنَصَارٍ 

۷ - حدئنا ُو الوَلِيدٍ قال" ١‏ ا شم ثَالَ: أخبرني عند اللو ْم عَبْد الله بي جير 
قال : اله نا مسي الله عنهء عن النبئ 345 فان : به الإيمان حب الأنصَار ا 
النضاة ف بض الأتضار» . [الحديث ١١‏ طرله في : 5985]. 

لما فرغ من الب مطنقا وكات عاماء أرْدَقّْهِ بذكر مصية الطائفة» وانتشيب مها الأنصار: 
رجملها عالامة الايمان» نذكر ار : الايمات؛ لم حال ونه + م عل" مته ومأخل الحديث؛ له 


تدان رات ترمو الذار والايت » [انحشر: ۹ وفي الآية استعارتان عند علماء البيان: الأولى : 
ي فى الفعل امتهارة اع والائية: في اليماب استعارة أصلية , و بك السا 5 هي من باب. ‏ صشلفتها 





(ظ4 وتلك المتاظر: طريلة وأصل المتاظر] في مسألة تقديم الكقار: على السنت . وهاك يعض عبارات متها تتعلق 
بموضوعتا. ثال الطائقاني رسمه الله تعالى : ويدل علي ذلك أت انكقار؛ رغعت لتططية البأثمء وتكقير النثرب. 
واسسها يدل على ذلك ولذلك قال التبى ج ١اتسدودٌ‏ كثاراتٌ لأعلهاء رانا سباعا كفار؛ لأنيا تخر الذنوب 
ولقطها. . . الخ ثم قال ني يل كلاعه على ص ۸1 والكفارة وسبت بتكف الذلب؛؟ وتغطية الإثرء نم قال 
على دآما الدتيل الثالث الذي ذكرته من كرون انكفارة مرضوعة لتكفير الذلب قصصيم ‏ . . إلشء ثم قال في تلك 
العفسة : رلهنا فال تعالى ني قعل الخطأ: فيم شهيين تابي رة ين لَه 4. وهذا يدل على أن كفار: 
فل الخطا على وجه التطهى والنوبة. انتهي. فلك هبار اث تترى ادي بأعلى تداء: أن الود كفارات هلها 
ولبلا تردد الشيمخ رحمه الله تعالى في مذعب الصنقية» لى الذي قال يكرتها زراجر لم ينب إنى الإمام الأعقم 
رحمه الله تعالي؛ فإن كان ذلك لاله لم يُتقل عن الامام الأعظ ؛ تشظاهر أنه لا يرد ناء وإن كان الاغماقى 
تجرد تاهل ۽ فام آخر. 
وبالسملة: كوب الصدره زواجر سذهيا للام محل تردد عند اللي رحمه الله تعانى: رذلتك تلات في التفول. 
قال الشيخ رعسه الله تعالي في سيب العقاد تلك المداظرة: أن القافي أبا الطيب الطيري والقاتسي أيا الحسن 
الطالقانتي حصا عرة في جنازة» فشتاق اتام أن قجرى بينهما مناظرة؛ لليستغيدرا من علومهما ركان بينهم القُذرري 
وأبو إسسال الشائعي؛ فأبدوا بحاجتهم إليهما؛ رلكنيما أشار! إلى القاقيين: لجرت المتاظرةٌ كما سردها في 
الطبقات ‏ والتاظرٌ يتعجب من أبحائهساء تإنهما تكلا في المالة يدون آم ولا سابتية خير. ثم أناتها بسر العلرم 
ودرِرٌ البغائي؛ ذلله نُوّعما . 


۰ كعاب الإيمان 


نا وماءٌ بارداًء واتار العلامة فيه القضمل : فى #حاشية الكقاف» وات هله ابن كمال باشاء 


وثال! إنه وهم توهم عن عبارة 7الكطشاف2., 


والمهسني عدي : لذي 0 جغاوا ا ق ماق إا > كأ الايمان باط بهى. 
رعؤلاء قاعدرن فيه؛ كقوله: #إن سيو في س اجر 2 فى نفو صنق چت تیم ملح +422 
[الغمر : اف 28] فاه يضان تئر فل : : رهزلا فَظمْوَُونْع وشو كذاية صن كمال دلهب؟ ا لبه نر سے 
للمهاجرين بحبهم. ولذا جمله الحليث من شلامه ا امال E‏ عضي ع ورد 
ارج والخلمي من أحبائه ؛ ابش شرروري واد کنر أجالب: فإن حي أغارب النبي كي عما 
e‏ سلو ۵ نمه هر ن فصريه : 0 الذين فَذَرْه من أموالهم وأنفسهم: 


لكو نهم ا ا E‏ س 0 وى e‏ ڏه لي الو لد اترام اهل + A‏ 


00 
1" ب نأشب 

تون لفن e‏ الس اف E‏ الا م ل I I‏ 
م5 - حدينا ابيهاي كه ايا . ١‏ حل ل سکس !ا یل امز شر کا ی اجرب لو Ee a‏ 

ر ت 2 ET‏ آم ا | E a Pa‏ 
: ات ا س ااا رتسي اا سلب ۽ كان ها دوا وکو | جل 

ص لال ج ا nr‏ ام 8 - 2 لل 8 ۾ كت ۳ 1 1 
لاء ليله الع ل واس جره ابه من | 9 ايا يعوبي على 
م 0 1 
e 3‏ تشرکوا الله ee‏ 4 رفوا ا عن" ! 50 تع 7 ادم م تاوا E‏ 
2 م ي و 4 ۳ 
فوا E‏ ا ب لعفيو ا اند واج 0 ' وفَى بن اجه على 


۴ 


س سم ع - ل e 3 E‏ 
ا قن أضات ين يك قينا موقب في الأ فو 0 ل 0 اهاب ب , O‏ 


كر الو نيو ی الف ان شَدءٌ عَفَا غنة: ون شاه عاق هَبَاتِعْنَاهُ غلى ذلك . 
[الحسديت خم؟ _ أطر ني قبي : TAA‏ تل ArT CIYA iA TAR‏ رت قا YFI‏ 
[IA Yr‏ 

غاا ا ا ا ق شار ا ي 
بالاتفينان انها ! لم يترجم به لأته بصده أهور ار قات ولعي غيل مرم أصور ابات » فوضع 
لباب وحدف الشرسية: وذكر فيه حذيث ببعة العشبةٌ: رفي قوله: "بين أبليهن وأرجئهن! 
إشكال؛ ولا يظهر وجه التخصیص في حن a‏ قا الخطابي ” معنا للا بترا الناس كفاحاً 


5 ۴ 


ا 


البرك فى للق eT‏ م ل إن "للود كقارات . 


3F 


TF 1‏ ا 2 - 5 3 1 
بحث قيس فى أن الحدود ضار ات ملا 
: 1 ا 1 8 1 ت 5 _ دي 
رفي هذه المساألة معركة للقوم: ونم يتحقق عندي عا مذهب الحلقية بعل؟ قفي غامه كتب 
الأصول: أنها زواجر عتدلاء وسوات عند الشاقعية. ولي #الدر المكتار" تصريح بات الحدود 


کاب الإيهان 1 


لت بكفارة عندنا روفي لرد المحتار؛ في الجنايات؛ من كتاب الحج عن املاط الفتاو غ أنه 
لو جنى رجل في الحجء ء وأدى الجراة ة سقط عنه اوثم؛ E‏ فو رلاد بقي 
الإئم: وكذا صرح الفي فى «التيسير؛ من أنه لر أقيم عليه الحد ثم الرجر يكون الم كفارة 
لهه وإلا لا وني الصيام من #الهذاية؛ أيفاً إشارة إلى أن الكفارة ماترة؛ والكفارة والحدوة هن 
باه واحد. وځي التعزير عن «البدائم؟ أبضا تصم بح م بأن الصددد كفارات . 


وتكلم الطحاوي على مثل هذا الحدبث في امشكل الآثارا ونم يتكلم حرفا بالخلاف» 
ركذا بحث العينى رحمه الله تعالى بسثاً: رسكت عن عدم كوئها كفارات. وأقدمٌ النقول فيه عا 
في الطيقات الشافعية هرن سنا د الظالقّاني السمنشي عع أبي الل وصرح فهاء أن الحدود 
كقارات»ء وهذا الطالقاني من علماء المائة الرابعة؛ تلبذ للمُدوري . قلمل ٍ ما فی كتب الأأصول 
يبلي على المسامحةء فالاختلاف إتما كان فى الأنظار» مجعلره اخثلافا فى المسألةء فنظر 
الحنفية أنها نزلت للورجرء وإ اشتملت على ا الشائية اني للستر يالذات؛ 
وإن حصل منها الزجر أيضاً. قلت إن كان الأمرٌ كما علمت» فالأصوبٌ نظر الحنقيةء وإ 
يرشد القرآنء وغير واحد من الأحاديثء كما لا بشفى؛ ثم إنهم لما قرروا الخلاف ومثى 
عليه الشارحون أيضاء وإن كان بحت الحافظين في هذا المقام كالبحث العلمي والتغتبش 
اا لا كالانتصار للمشتهىي» لح مم ذلك اشتهر الخلانيء تې نس فی كه اللأصول 
أبيضا . 


فاعلم: أن هذا الحبيث وإن دل على كون الحدود كفارات» لكن يعارضة ما رراء الحاكم 
وصححه أن النبي تة قال: ١لا‏ أدري الحدود كقارات آم لا؟١‏ واذعى السافظ رحمه الله ثعالى 
أن حديث الحاكم متقدمء وحديث الباب متأحرء وكأن النبى يل توقف في أول أمره: ثم جزم 
بكرتها كفارات» ويرد عليه أن حديث غبادة كبف يكون متأخرأ مع أن بيعة العقبة إتما هي في 
مكة قل الهجرة: وحديث أبي هريرة رضي الله تعالى عله عند الحاكم متأخخر عنهء لأنه أسلم 
السنة السابعة بعد الهجرة النبوية» وفيه تصريح بالسماعء ندل على أنه سمعه بنفسه في السنة 
السابعة. وأجاب عله الحافظ رحمه الله تعالى أن هذه بيعة أخرى؛ بعد قح مكة وإئما حصل 
الالتياس من جهة أن عيادة رضي الله تعالى هته حضر البيعتين معاء وكانت ببعة العقبة من أجل 
ما تمدح يها فكان يذكرها إذا حدث تويها بايقه. 
وحخاصله: أن ذكر ليلة الحقبة عهنا لتعريف حاله: لا لأن تلك البعة كانت نهاء فجاز أن 
يكونّ حديث أبي عريرة رضي الله تعالى غنه مقدماً وحديث عبادة رضي الله تعالى عنه متأخراً. 
وعارضه العيني رحمه الله تسالى وقال : بن هي البيعة التي وقعت يمكة ؛ والشرينة عليه أي فيه 
لفظ : «العصابة» وهو لا يطلق على ما زاد على الأربعينء وفي لفظ؛ «الرهط؟ وعو لاقل عند 
فدل على قلة الرحال؛ في تلك البيعة؛ فلو كانت تلك ما كانت بعد نتم مكف لاشترك نيها 
ألوفٌ مرح الانى ؛ لشيرع الإسادام اد ذاه فهذله قريئة وابحة على أنها هي التي كانت یه 
ع حينئفٍ لا يحتاج إلى ما أوّل به السافظ رحمه الله تعالى أيضأء من أن كر ا ا 


1 كتاب الإيمان 





الحال. ويقى الحدبث على ظاهره. واستدل الحاقظ رحمه الله تعالى علي تأر تلك اليعة 
لقريئة أخرى. وكال: ويفوي أنها رقعت بعد قح مكة؛ بعد أن نزلت الآية اله في المبتحنة 
وهي قوله تعالى: ايام اى ا ج11 زيت ماي [المممحية: ؟١]‏ إلخ ١‏ وتزول هذه الآية 
متأخرٌ بعد قصة الحديبية» بلا خلاف. والدئيل عليه ما عند منم عن عبادة في هذا العجديث : 
«أخذ غلينا رسول الله فة كما أعذ على التساءة قال الصافظ : بعد سرد الأحاديث: إن اة 
ظاهرة فى أن هذه البيعة إنما صدرت بعد نزول الأية؛ بل بعد صدور البيعةء بل بعد فتح مكةن 
وذلك بعد إسلام أن عرب ينه وعارضه الشيخ العيني رحمه الله تعالى » بروايات في البيعة 
الأولى؛ وفها هئه الالفاك أيقاء فلم يكن دللا على أنها بعد نزول الممتحة : وإ ارقت 
الالغاظ. 


أخرل: لأ شك أت المتيادر إلى الحانظ رجه الله تعالىء فان ألفاظ الحديث كأتها مأخوذة 
مر سورة الممتصنة. وأجاب الشيخ بو جه ار وشا رقال: 5 الدلين على أن المراد من العقوية 
هي الحدود؟ لم لا بجوز افايك 5 الهر ا !مجه الجسابي” ' الآخرى كسا في الحديث : دان 
الشوكة بشاكها الرجل أيضاً كفارة٠.‏ وحيشذٍ يخرج الحديث عن موضع النراع . واعترض عليه 
الحائظ رحمه الل تعالى أن هذه المعائي لأا دخل فيها للسثر: قما معنى قوله: افستره أله 
الح ذإنما هي معاملة الرجل فى تفه . قفلث: ومن المصائب ها يشتهر بين الناس كاشتهار 
القبائح والخزي؛ فپحتاج إلى السئر في عثل هته وحيتئذ صح التقابل ١‏ واستفام قوله: ثم 
ستره الله . ثم رأيت جديا فى كنز العمال» عن عبد الله بن عمرو بن العاص وقيه: ٠‏ #فأقيم 
الحد" هم كفارة لهء فهذا صريح في أن المراد منه الحدودء درت المصائبء ولكن في إسناده 
تردد وأسقطه ابن علي ؛ رعتدف نيه اقل امه ايقن : 


ثم أكول إن الهتر على نصرين: السثر عتد التناس»ء وهو في الجلود؛ والر عند اه 
وشو a‏ وا اغماش ته فالستر ينا المعنى يصح في المصسائب اا و يعم التقابل ؛ 
وحينئق حاصله أن من أصاب من ذلك شيا ثم غَفْرَ الله له في الدتيا فهو إلى الف إن شاء عنا 
له يوم القناعة امنا ون ا عاي ا امد الحدود والمصائ :»: حيث 
تلشف في تكفير الحدود درك العصاٹے¿ فإلها مكهوات اتمانًا. ET‏ الفرق عندي أن 
الحدرد إنما تقام بأسباب ظاعرة كالزنا رالسرقةء بخلاف المصاتبء فإنها باساب سماوية: 
ولا جيم بأسياب اهر ةا لاب ات شر بت "للف تعلدم أنك فعلت مو جه: ذل بسع لك أن 
تقول: لم رجمت أو لم تطعت يدي؟ بشلاف ما شكيت أو مرضت لا تلري ما موجبه؛ فيسع 
لك الؤال عنه. 


117 قال الحافظ ابن وجب ثونه قعوتب به يعم العقوبات الشرعيةء ويتسل العشريات العدرية: #كالسعبائب. 
والأسقاء + راللام ٠‏ نإن صم عن النبي ال انه قال ذلا يعيب المسلو تصب رلاهم ولا عزن حثى اللوكة 


1 1 لفلا روك قن‎ BS a a OE لزه موا من‎ OO 


کناب الإيمان ل 


وهدًا کمن شرب قيدء لا ع سيب ظشاهر: جاز له إن يمول لسيدة: ريتتي. فا 
كانت تلك ال انت 0 عن اتات ماهر ۶ عن انوا نت حا ويسم الوا عتها 


2 1ı”! 


بحسب الظلافرء وچا الك مع د كقارة حو مي شماذه مه دیسم > قكأنه جوک عن 
تولك" ال اكلكني مكلف لنت كا سؤاتك عكياه حلت ها ا موك انه ین لاون 
نمال ضكه من أوك ]لسر CE‏ قن قار 2 ان ارس ا ل وكيرت كفا نوماي له 


سؤال : بم . وهر ظام , 


ركال عو لانا ت شيخ الهند ريه الله تعانى فى وجه الفرق : 0 : المصائت وإن كانت كفارة: 
۷ تی أنه لآ مسصية» يخلاف الحدرده ها قد لا غ له على التعيين علد من 
يراء كقارةء فالر جم كقارة 1 ال ا 1 لباه ي رفظم الطب : ن او نيا خا ف 
العقيائبء كاتها لا برچ بخ نیا 81 


الى دتكرة عله فى ا دين ماده رضي الله شته وأبى شريرة رضي الله عنه 
بحيث يصح الحديئان من غير احتباج إلى النسكروء وحاصله: أن الثبي تي كان بعلم حكمٌ 
الحدود من حك العمومف ولم بكن تل فيها شىء حاص + فلم يكن يعلم حكتها من حيث 
e al‏ 0 العموما ل ا e‏ وال ا 
عقبية وبحتيية لكزاعى ك التسوي واكاك كنا حكن ا بوكر EAN‏ الددرد 
العم E a‏ نز عليه شيء في الحدود خاصة» والقر ااال 
يرح فيها يشى» ؟ توق النبى بع رفال: إلا ری الحدود كشارات 1 يتاع أحري من 
حيث الخصوص. ونظيره اله ي سثل عن الحمر في باب امزكاة فقال: الم 0 
غير تلك الآية الجامعة؛ ی ْنل لقان درو حبك ا ج دكن بعل يال مر شر 
رم 6 فذكر القانون وبين حكمه من حيث العمرم ونغى عن حكم جزئي كذلك ههناء 
فحديث شُيادة رضي الله عنه نظراً إلى العمومات: وحديث أبي هريرة في التوقف نظرأ إلى 


واعلم أن في حديث الحاكم بعد قوله المذكور زبادة وهي ٠‏ ذلا أدري ي التبع كان مومنا 
أم لا؟ ولا اوق حر كان يا آم 8417 ره ا کی مر أدهي وله م تع متى أذعى عدم 
جميع الأعياء لنفه؛ فإنه إن كان لا يعلم هده ااا انفد عات ey‏ كن من الأشياء 
عبر ها E ES‏ ل ا 
الفرات كر الحدود 0 يتعرض إلى كرا كد الي فرع وكذ' ذكر التبم وشم عليه 
1 اها شبن اند يويك تفن عليه ها دك فى القران: أعني أنه عت 
وان كاب لا يثري غير واحد نه ياد ولكنه صصص اللي لكونها فلتو رة 8 
القرآن؛ مم لم يعلم النبي ج تفاصيلها: فكأله يريد أن كثيراً من الأشياء: وإن كنت لا 
أدريهاء ولكن لا علم لي على رجه التقصيل بېعض ما ذكر لي القرآن” أیضاء كاتتيم » وخضر. 


ااام ولہ بحر تس 


1t‏ كتاب الايمان 








والحدود فإنها مع كرنها مذكورة في القرآن» لا أدريها بتفاصيلهاء فخضها بالذكر لهذا المعنى. 
زابقدل الا ا ف ا أن البي قله أ بلص اعترف آعتراقآىرلم يوجد معه 
المتامء فقال له رسول الله خش : دما اخالك سَرْنت؟. ¡ قال" بلى يا وعوب الله قاض به فينع 
تم جي بده فقال له رسول أ له ا #ابتشمر أ ا ا ال لم قال : #اللهم : كسم عام ۽ كلو 
كان الحدٌ ماترا كما قال به الشافعبةء لما احناج إلى الاستغفار بعدهء مع أن النبي داشر 
بالا متغفار. 

تكلم ا او أهلها جو ا بصي اا ود ليحوق الثوية : 

فلت: وقوله ج : #وتب إليهة يحتمل معنيين! الآول: لوتب إليدا؛ أي في الال 
الراهنةء ليصيرْ الحدٌ كفارة لذنيك» وحينظ ثم الاستدلال لأته دل على أن الحد لم بصر كقارة 
بعدء والثانى : معتاء في الاستقبال؛ بأن لا تفعله ثانياً؛: كما يقال للصييان عند التأديب: تب 
تبه لأ يكون معناء إلا الانزجارٌ عله في الاستغبال. وحيئلئك يخرج عما نحن قه ولا يتم 
الامتدلال؛ والشتاعر هو الأول 


واعترض عليه الصافظ أن اشتراط التوية كلتكفير: مذهعب المعتزلة» لا مذهب أهل السنة 
والجماعة. قلت: كلاء بل المغفرةٌ قبل التوبة تحت الاختيار» وبعدعا موعردةء فظهر الفرق. 
نم إن البغوي من الشافعية أيضاً قائل به. يعني أن الحدوةٌ عنده أيضا سواترٌ بشرط التوبة. 


وأصل البحث في القرآن: قرأيت جماعة من المقرين اختارو! التكفيره وجماعة أخرى 
بختارون أنها زواجر: ويسفاد شن هه أنهم پا ل ۾ نه من اقرا على طريق او ست اط + والسى 
عنام مذهبٌٍ منقس. ولذا لا يذكرون مذاهبهمء بل ببسفرن كبحث العلماء. أقول: وتشخصت 
القرافُ لذلك؛ وما ريت في موضع أنه ذكر الحدود ثم وعد و كفارةٌ؛ فمن نظ إلى عملم 
دكر الو عد اذعى أنها ليست كفارةع وهن نهر الى أنهم ذا كك يهم مثل هذه العف بات 


۲ فلت وقد مسنم في أواك درس «المشكاة»: أنْ قوله: ذهو كفارة نا لين ما بل آم مرجر من رسمة اث أي 
إذا أقيم عليه الد نقد يرجي من الله يانه ارو ا ل Ed‏ 
عته مرقوعاً: امن اماب حداً قعل عقوبئة في .كدتياء الله أعدل من أن ني على عب العقوية في الآخرة.: ومن 
أعباب ذا غَسْرَهُ الله سليد. وعما عنه: فذلل أكرم من ل ا ل 
کون الصد كفارة» ليس يسكمء ولكتنه آمر مرجو نغرا إلى عدله تعالىء كسا أنه عرجو فى حال سيره أيضاء نظرا 
إلى ثرمه تعالى؛ ومعلوم أنه لا يقول سد يكونه كفارة في حال الستر؛ انما اغالات يعد زقامة الصدء ني الصراء 
ههت' انات أعدلا. 
وقي حنيث اليشاري : «نهر كثار لها مم 'تساد الشرط فهر معني واحد وبعتى التكفير ؛ هو أن الله يرجى ننه 
العفو والكقارة؛ ركذلك الجزاة فى لجملة للثانية. متقدة مع اتود بلشرطء وهها يفنا راسعات إلى معني ياح 
الكقارة لي كك الصورتين آعر مرجزا لا محكوع به قلحا والله أعلم عة لال , 
ٹم بدا لي : أن قوله : الا أدري السود كثارة آم لا كقوله يق : دراش لا أبري رأنا روت اف ما بقعل بي ولا يكم 
سح كوي غالا له بوه واكقوله دلي إن ا سد نا وعدوتت # اعلمه . 


كتاب الزيمان ١8‏ 


الشديدة كالرجم والقطع؛ ٠‏ فيتبغي أن تکون مكغرات أيضا. ذهب يدعي أتها مكف انت . ركبير 
تزاعهم في توله تعاقی: لہ جرا ان ارون اله وسر [المائد:: ۴۴ إلخء وف تريح 
بعد ذكر حلهم: أن لهم في الآخر: عذاب عظيمء التو ل برل اع لمر E‏ كار 
أيضاء 0 يشعر بعدم كونها مكفرات. ولهذا جرم البغوي بعدم كوت الحدود مكفرات27. 
قلت , قلت: ولي فبه نردد' "أ لانهم اخشلفوا في شأن تزولها في المحبحين : أنها تزلت في 
العرنيين» ومعلوم أنهم كانرا ارتدرا بعد إسلامهم» وحينئظٍ فالآية خخارجة عن موضع النزاع؛ أن 
المسالةٌ انما كانت قي اا نا التكفير في حق الكفار؛ فلم بقل به به أحد. وقيل: الاب 
فى فظاع الطريق: وإليه ذهب الجمهورء زهو المنقرنٌ عن مالك رحمه الله تعالى . وحمياشف يسم 
الاستدلال؛ لأن تطمّ الطرين يمكن من المسلمين أيضاً. 
قلت: والأية لدي فى حمق العرنيين ١‏ إلا أن #الاية ل تاحد اركذائهم, وكفرغم في 
العنران؛ بل أدارت الحكم على وصفب قطع الطريق. قيدرر الحكمٌ أيضا على قطم الطرين. 0 
EFE oS‏ | ومع ذلك أثول: إن ادو لي البغري ضعيفك» لأني 
المعصية الوا حل كد فده رقت عي جا عامس ملين . وهلا عقرب : فشد کون 
من المومن: ويشف الععاب علدها رعاية E‏ رتكون ذلك المعصية بعينها عن الكمار؛ ويراد 
في عقوبته لحال کفره. وعلبه جرى العرفك فيما بيننا أيضاً» فلا نؤاخد بيبا على آمرٍ ارتكبه: 
کا ا عورا على دات ا - وسيل يکن أن بكوك كر العذاب في الآخرة جرى 
لال كفرهمى؛ فإن السعصيةٌ تزداد شتاعَة بحست الف لها عليِن » فقطم الطريق من المسلمين شلیم؛ 
وهو من المرئدينٌ أشنع NENE Ea.‏ اال اتفعل . 


(3) فكي ابن جرير الطبري في هذه المسآلة اعشلافا بين الناس: ررجم أل إنامةٌ الحَدّ بمجرده كفارة: ورهن القول 
بخلاف ذلك جدا. تال الصاقظ رجب: وقد رزوي عن سعيد بن الميب وصفران بن سليم أف إقامة الحد ليس 
بخفارة؛ ولا بد معه من التربة. ورجحه عطائفة من المتأشرين. سهم : البغوي وأبو عبد الله ين تيمية رحبه الله 
تعالى في تفسيريهماء رهعر قول أبي معد بن تجزم . الأول قول مجاغك: وزيد بن اسم والثوري والإنام 
أ سیت رمه الله تفالي ‏ افش غقيدة السار بتى مس اج 0 


5 0 0 ر جمد ذل -- في بعد سا ا سن اسن عبامن الد 0 و ١‏ لين ابي 


bE 3 وني الحنيث 0 0 رضي د‎ eT 
مع الردة لا مح الإسلام. تم ذكر ما هر الرجه عنده نقال: إن توله تعافى المشذكور لبه جزاء لمن أصاب تلك‎ 
الأشياء؛ التي ثلك العقوبات عقربات نهاء وقد تكوب تلك الأشباء ممح ينتحل الإسلام رمسن مواعم. تورجب‎ 
استممال نا في هذه الآية علي عن يكون سنه هذه المحاربة. والسعي المذكور نيه إلى يوم القبامة؛ من أهل السلة‎ 
اثياقين على الإسلاعء ومن أعل المنة الشارجين عن الإسلاء إلى غيرف ومن أهل الذمة الاين على ذمتهى. ومن‎ 
' اهل الذمة السفارسين عن ذمتهم: ما دشل أعل هله 'لشرق عمفاً ني الآية الثى بعدهاء وهي قوله تعالى‎ 
.١ الت؟. اتهى . مختصيراً صن ۳۱۷ س‎ REF #والشارت‎ 


117 کا ايان 


وغلى هذا لا دلبل في الأية على أب المثمٌ لو نعل ذلك؛ والعيأد بالل ٹہ خد دو 
كان له عذاب في الآخرة أبغبأء ا ته لى جراء للفعل . على هدا التقدير» بل الشتاعة في الحزاء 
بشتاعة الفاعلين. وعذا موضمٌ مشكل جداً يتحير فيه الناظرء قان الآية تكون عام كيها: ثم 
mS‏ التو ددء غر ۽ شی معثيرء ني الحكم ایم لاء 
فِعترُهًا راحداً ويُجِري الحكم على المجموعء وبقطع عنها النظرٌ آخرء ويزعم أن كلتك 
اا سدع ا لون ويأخذ انحكم العام؛ ويعديه إلى غيره: هما ليس فيه هذه 
الأرصاف؛ وهذا مما اا جداء وكثيرا ما 0 مثل ذلك » انه بين حكماً عاماً؛ 
ويومي إلى الوقاته ع أيضاً لبيقى له ارتباط بالموضم والمورد أبضاً فإذا ركب عبارة تعطى حكما 
ماما مع الإيماءات إلى الوقائع تحر إدارة الحكم على بعضياء رترك بعضهاا وإدارة الحكم 
على المجسوع؛ تاعدمه انه مهم جداً. 
يفاك إن ارس تعفلى بو فموعها اذ ذه تهنة تعطقت المت ين رد د 
ق [الاء: 1۹١‏ ومعتاء عندي: أن إبيجاب الصيام عليه لبخاف ويلح عنه في المستقبل» ويندم 
ول بجيف الث اا وحيئنز يكون ذلك الصيام مشفرة له لا أن مجردٌ الصيام مغقرة له . وآية 
أخرى : لجح مت ف تن تيه شنار 11> CO‏ تجالي: 
هر غار أ قال التقتازائي في المطول : إن التنوين في المسند على الأصل فلا تستاج 
إلى نكتة؛ أقول: إلا تنوين المنعوت فإنها لا تخلو عن تكتفء بخلاف الثنوين قي المسند إليهء 
فإنها لما كانت على خلاي الأصل»ء لا تخلر عن تة مطنلقاء فالتئوين فى المسئد المنسوت كما 
فى وله : 
صح أن الو تر ف ير إذكتكواريى كم اتوارف ‏ البدور 


- 


وقي المد إثبه؛ كما فى فول عمرو بن أبي ربيعة المخزومي . 
. شا 1 : 3 
وعمابت قمير كنت رجو غيابيا وروخ وريج أل ونوم وسعمسر 

وعلى هذا فالتنوين في قرله ٠‏ عتا زد يفيد أن فى الحدودٍ تكفيراً ماء قإن التنوين 
كه وا على ان لفظ الكفارة يدل على الستر ؛ لا على التطهر كل التطهيرء قلا دال 
في الحديث على أن الحدوة مكفراتٌ بالكلبة» بل على أن فيها شيئاً من التكغير والستره ولحل 
الصنفة أيضا لا يتكروية؟ . 

سنه : واعلم أنء ي* ينيغى أن بحت فى الحديث عن الجا ي النوانى؛ والهرايا. وات يدار 
عليها 0 فإن 0 عدي ا الحديث بيس مد الاب . قشو الرواية 


إ١‏ ونما قائوا: إتها للرّجر كما يدي عليه سا في 'المشكاقة عن سير رحمه الله ثمالى : أن سارتأ لما جيء به في 
المرة الرابسة أمر به أت يقلّء لأ المغصرة من إجراء الحن كان الاتزجار؛ وقما لم ينزجرء أمر بقتلهه وتطهير 
الأرفي عن وجوده. 


تخاب الايعان 11 


وا عله , وان E‏ 0 المعاني : : وأیدت متها للمذهسكتثيرتها من دلاثل 
ار وما جعلته مدا و ET‏ 
والحطبر عدي :]ان السو ال بوك 117نم ليون تاكن لاق نات اعدو عاد لز جد 
كفارةٌ له يلا خلاف. وإن لم بسب فلا يخلوء إما أنه اتزجر عله عر به ولم بد إليه » فقد شار 
كفارةٌ أيضا وإن لم يال به مالاة ولم بزل فيه متهمكاً كما كان وعاد إليه ثائياًء خلا يصبر كمارة 
له. ولذا صلى البئ ب على امرأة غَامِدِية وفال: #لقد تابث تويةٌ لو يمت على أهل المذيئة 
ل ا رط د سورب لجاب رن ماو رضي لاي Ee‏ 
إقامة الحد؛ لم يصل عليه. فهذه أحوال فليراعهاء وهذا كالإسلام؛ إن اشثمل على التوبة عدم 
ما سبق مته من المعاصي : فلا أذ بالأول والآخرء فإذا كان حال الإسلام الذي هر من أعظم 
امك البو صف" OS EG N‏ رقنا كاننع عورد 
تتضمن التوية في عامة ال هرال رقلما تكون أن تجري عليه هذه العقوياتب» ثم 3 يتوت فى 
نقسه ولا ينزجره سيما فى عهد الصصاية رضي الله تعالى عنهم حم فى الأحاديث يكوتها كثارة 


ا 
۲ - باب مِنَ الذينٍ القِرَارٌ من الفتن 
3 ا e‏ وما عن ها ب عن علي الرَّحْمْنٍ لن عبد الله ِن عبد ا 


| اصن ب ن أبي صَعْصَعَةً؛ عَنْ ٠ a‏ عن أبي ييي الحُدْرِي» أنه فان فال رَسول 


ط 


الله قي ايو عتما بم Gy‏ القطر , 
يف ا ج افيش | المجايف 15 ا أنه ت F12 T41 Tas‏ نضا | 


ا ا ۽ حيه الله تسا ذى لنتظا a‏ حي روط فة ف 
الحجديت؛ ويا E‏ دة فقف إنيها جملة من عندهء ويلخخل ليها امن < A‏ 


| بل أنول: 3 للم أنفسهم لأقامة اجلو وای ام سكم اش لعالي ضليهم: عن أعظم الحوبة. كيف لا؟!! وقد 
وا اجى ت د“ i‏ ي ديم الغاملية ب تیال ; الول ثانت وبا ا اند" واه انا الفاريني دي تفلك اعيا لي 
في افر جل الذي أصاب خد وجاء معرقا وقال: أصصبث حا . . . إل إن هذا الر جي جاء نادم تايآ وط 


=" ص 1 
تفه إلى إقامة المحد عليه ا والندم تويفء واجربة تكفر الشائ جلي ترد اه. 


وبالسملة إنا قد علمتا من حال الفحابة رشي اه عنه : أن أسبداً منهم إذا أت عليه الح كان ذه بتصمن التو ية 
بلا مرية: وسيتئق لا خلاف في كوله كفارذ» ركذا كل مي ينام عليه الحدء كإئه ينوي في شسهء هات الندم توعد 
وهر أمر فلبي لا يستدعي التلفط به وقلما بكرن رجل بتام عله الخد ثم لا يثوب إلي الله تعائي ولا يندم بل 
بع على المععميةء قلا عله أن بوخد بالأري بالآخر ولا خر له دنيه, والخرضس عنه أن ازام بين المفساء قد 
يرجم إلى لزاع ذهني؛ وذلك لعزة مصذابه ني الشارج. ويي بيغي أن لا يبجهر نه كما سمعت هن الشيخ 
رمه الل تعائى ني حدبث ١الأعمال‏ بالتيات؛ قإنه لا حلاف فده إلا فى جزتي نامرء قلما ينعن أن يقم؛ ونير 
مال الباب» واش على ألم بالصراب , 


11A‏ ثاب الإيمان 





التنعفضة ٠‏ کون له دللا على تركب الإيمات. وتقول من جائلب الصيفيةة مها اتدانية كما مر 
تقر بره اوالفسةه شىء يفع به التمييز بين ا ا ا A‏ أقضل أو 
الشلطة؟ قلت : بل هو خلب باخحلاف الأحيان را زهان حامس الحنيت 1 eT‏ 
أفضل في زمان مخاقة 1 تجرخ الفتن ديله. والفئلة عي التي ا يعلم سوم افيا ي آول 
أمرعاء ثم يتكئف بعد حن وغرض البشاري أن صيائته دينه من القمن ١‏ وات كان بعد حَضِول 
الذي ؛ لك ل اديه وأحراته , 


- مِابُ قول الي : «أنًا أغلمُكة بالذه» 
راد الْمُعْرنَةٌ فل القُلب بول الله تَعَالَّى : #تتين واجلگم با كسَبت موتك + 
[البقر:: 12ء 


العلم: الع راي تقيطان علي ال حواك أن والعلوم لا نكون أحوالاً إلا بعد 
ابا ها ا و خيشل تخو عب الزيمات» وشو ا مرا الي ارا 7 تعن مات وو بعلم أن لا إل 
إلا الله .. إلخ؛ فالعلم عيد ' بمعنى الايمان؛ أى بِؤْعنٌ بتنث الكلمة وكذا في فوله تعالى : 
# آنا مخثى أله عن اوو الم [فعل : ونع الم درن حم al‏ كيه 
اخ به قلويهمء ونخائطت بها بشائحه. فأوجد فيهم نورا وحلاوةء واتبساطا؛ فإن رد به 
هذا الشحرٌ من العلى الذي هو سن الأ حول ؛ رهر الذي يستوحي العملء فهو عل الآيمان» 
وزبادية تكون دللا على زيادة الابيان؛ ولقصالة على تقصاتهء والا فالامتد لال مته على طريق 
الحاى النظير بالنظير. يعني كما ان في العلم مراتبء كدلك فى الآيمان أيشا : فإن العلم سيب 
الايمان»؛ فإذا ثبت التشكيك في اسيب» ينبني أن يشت فى مسييه ؛ ا الإيمات ا 

(وأن المعرقة فمل القلب”') إن كان المرادٌ من المعرفة هى الافطرارية» كما في قوله 
قلي 1# تر لسري اف 5 الت بف بالمعى اتلغويء لأن أهل الْتَفة لا يسمون 
فعلا إلا الاخثياري: وات كان ان اد منها ها : تقر بعد التكررء وتغدتٌ على الجرارحء وتكون 


[46 وذهب الرازي: إلى أن العمل فم ريتتقاد ذلك من كلام البشاري بش : حيبت جيل المعرقة نمل الغلب؛ 
وا!أصدييٌ الاختيارى "نئي هر أحد أي الاصليى عند تم الشريعة) هير ا تعل, وأما الفا زاغ زا عابت 
أنه جما ا ف التصور. قللت: وجيف كان تراج عليه أن يقيذ المهنه 
بالاختاريء علا يلرم عفه تفسيمٌ الشيء إلى شه ولي غير فإن التصور لين قسما من التصنيى؛ ثم ف 
بون ذلك الاضتياري إلا فعلاً. رذعب انس الشبرازي في الأسقار الأربعة1: إلى أن العلوم كلها قعل ا م 
عتدي ا رما ا اللوم » اعدم ,لاه كلا مه. 
ومن علوم الب ارق انه قال: اي الهصوز الفلسة لست تاتيةٌ لنش ١‏ ولخي ساقم ة صندعا حشضوز اصع نلا 
اف 3 مادية في سي ياب رامعا تەر ج لون لتجرد الى ياضمات ‏ شود في تثرير الفاضل بد القدسر الكابلفوري ٣‏ 


عاو مت الشي رسمه انه الي 


كتاب الإيبان 114 


مكسوية» فيي نعل القلب تطعاء وعينٌ الإيمان» إلا أن الأرضح حيتئق أن يقؤل: وإن الإيمان 
فعل القلب, ٠‏ لأنه آدل على مراده؛ ولحي ات اده المتصودء فتارةء وثارة. ولي المراد بما 
تقل عن إمامنا رضي الله تعاتى عنه في الإحياء؛ : أن الإيمان معرفةء روهكذا روي عن أحيد 
رضي الله تعالى عنه أيضاء ا الإمام الَهُمام رحمه الله تعالى جعلوا بنكرين 
عليه واذة افع عدت رمه الله تقال ا 


أصم عن | : »الذي لا أريسيده ا عي ريد 
رقد مر نبذة من الكلام عند تحقيي محل الإيمان. وإن الأولى أن يقول المصتف رحب الله 
تعالى : وإن الإيماث فعا القلب؛ قر اجعة . وقد يتهايل أنه أراد مته الرذ على المعتزلة.ء فإنهم 
قائلون: بأن المعرفةٌ أول الواجبات» ثم الايمان كما مرء فالمصلف يرد عليهم بأن المعرفة هي 
عل القلب. فتكون عين الإيمان. فهي الواجبُ الأرل لا أن المعرفة آم وراة الإيمان» لنكرن 
ول الواجيات هی ثم يكون الإيمانٌ ووا ا 
كن ألم با كلتب فوب وتقريرٌ الاستشهاه على كون المعرفةٍ فعل القلبء بأن 
فيها إسنادً الكسب إلى القلب: فكما أن الكت فعلء كذلك المعرثة أيضا من فعله ومكسرباته؛ 
لبن عرض عا بن الانه لي الايمان :1 في الابمان E E‏ 

1 جنا محمد بن صَلام البيكندي ثَالَ: آنا عَبْدَدٌء عن عشَامء عن أبيو‎ ٠ 
| َائْصّة قَالَتّ: کان رسو الله ی إا اترم أَمَرْهُمْ ِن الْأَعْمَالٍ ما يُطيقُونٌ. الوا‎ 
نول لله له تد لك تتم بن ك ونا تئر قب ل‎ ١ : لما مهبتك‎ 
يُعْرَفَ الّضْبٌ فِي وَجهه ا إن اناف وَأَعْلْمَكُمْ بالل أناه.‎ 

٠١‏ (أمرهم بما يطيقون) وعو طريق الحكيم؛ أي التشديد على نقسد؛ واليير على 
غيره؛ وهو طريق الأبياء. 

(يا رسول الله) رلم أر صيغة الصلاة في كلامهم عند الخطاب» نعم في ليده وهكذا 
ينبني أن يُقتفى آثارهم عند القراءة: فلا لف يها فى مواضع السخطابء وهو الرس في الكتاب. 

#قد فر الله نك#. ماج رجور الأشاعرة ”© رتوع الصغائر من الأنبياء عليهم الصلاة 
والسلام قبل التبوة وبعدهاء سهوأ بل عمداً أيشاء ونقاها الماتريدية مطلقاً. والجواب عن الأية 





() قال في عفيدة اللسناربتي فال اللحاقظ زين الدين العراتي : الس عل معصرم عن تعمف النتب يفف اللبرة بالأجماغ. 
وإتما اختلفوا مي جواز دقوع الصغيرة سهراء قبنعه الأستاد أير إسحالي الاسغرايني ا رالقاضي صياض : راختارء 
غي الدين اسي ؛ فال وهو الذى نين الله به. انشهى مختسراً. ونال العلابة التفنازاتي : وفي غسهتهم من 
سائر الذنوب تفصبلء رهر أتهم ممسومون عن الكفر تبل الرحي ربعدء بالإجماعء ركذا عن تعمد الكبائر عند 
الجمهور» ملافا للخشرية: وآنا سير نجِور الأكثروث. قال: وأا الصقائر تيصورٌ عمداً عند الجمهور» ويمور 
سهراً بالاتفاق إلا ما يدل على الخامة هذا كله بعد الومي؛ قالل: وأما قله فلا دليل على امشتاج صدور 
التكيرة. أنتهى مسرا 


01 كتات. الإيمان 





عددي : أن الذنت غير المعمة. وهيتا عرائتبكء بعضها قوف بعفر ١‏ ووضع جل انك ا 
عدول عن الحكوء وانحراف عن الطاعة» ومخالفة في الأمرء وترجمته ١‏ تإفرمانى ' فهذا 
أشدها., ثم الخطاً؛ ا الضواتبء وجيت في اليد 'نادرستث' . ثم (الدنب» وهو 
أختفها ‏ 8 العيب؛ ثالسؤال ساقط من أولي الأعمر ا لأن فى الأية ذكر مغثرة اللو هداي ها 
يعد ونا في ذاثه الشريقة ١‏ ۽ اله الرقيعة . وئ مشهت أن كا بار سيثات المشرايطن : 
كلعل ذنوبه من هذا الفا . فالحث ههنا بالصغائر والكبائر في غير موضعهء فان هدا الت 
يجري في المعصية؛ درن الذنوب بالمعتى اللفروي» بل هر موعه بشللاف المغفصود. ثم ههنا 
إشكالات, 

الأول - أن الانبياة عليهم 'لضلاة وانشلام كلهم مقر روتء لما معنى التخصيصٌ في عه 
فقط؛ مع كونهم مغفورين أيقا ٠‏ والشاني : : أن مشفرة ما تأشر مما لا يفهم معتاد» قإنها تقتضي 
يخود الذنكت أول: ولم توجد بعد والجراب عن الأول 1 ل الذي هو مص به هر الإعللان 
ا فقط» أما نفس المغفرة نند عسهم كلهم وذلك لأنه ند أبيحت له الشفاغة اتلكبرىق»: 
وقثر له المقام المحمودء فناسب الإعلان بها في الدنيا: لبت فؤاقه يرم الفرع الأكيره ويسكن 
اة ولا ان حشا پو اده نلا يتأخر عن الشفاعة الشبرىء التى هې مره وسقامهدء وو لم يحلن 
بها في الدنياء لدذگر ذلوبه أيضاً كما تذكرواء ولما تقدم إليها كما لم ينتدموا» فما حلت به 
المقفرة التي لم تغادر شيثاً من ذنويهء وأعلن بها عن المتائر والمنابر» إلى يوم الحشر ؛ علم أته 
هو المأذون فيها. وهو النبي الأسي والرسول الموّاسي: ولهذا المعنى لما عرضت الشعاعة على 
العميق تاكوا :الوا سكيد ! :اناق تكد GO aa‏ الرمفة كا اعون 
والأطلاع لهذا؛ لا لان المتفرة لم تشملهم. 

والحواب عن الثاني ٠‏ أما أرلا كالجنة تع يأن يقال"'*: إن لا 58 أن المففرة ة تسثلعي و جود 
الدوهه ادل . ا ا بمعنى ألك إن صلر عنك ذنب لن توؤاجعذه منك؛ فهي 
بمعنى عدم المؤاخذة. ورأما ثانباً: فبأن الجميم موجودة في علمه تعالى فصحت المثفرة على 
الجميع دفعة؛ لعدم التقدم والتاخر في علمه تعالى. وثالثا: إن المغغرةٌ من أحكام الآخرة 
وعتاك كلها عاضيق» وان كان فى الدنيا بعضها ماضية وبعضه أتية. وحكية الاطلام عرت. 

ثم إنه قال الشيخ ولي الله فد بره العزيز: إن اوعد بالمشغرة مقتضاه العمل : والاحتياط 
لا عدم العمل وترك الاحتياط. ونذا قال النبى ميت حين مكل عن عبادته مم مغفرة ذتريه! #أقلا 
أكرن عبداً شكورا»؛ كلم أن مقتشى المغفرة هو الازدياد في العمل شكرأًء وهذا يفيدك نيبا 
فيل في النرين : أعسلوا ها شئئم فقد عفرت نكم 

(نقضب) وَمَْوْجِدَةٌ النبي يك إنما كان لأن سؤالهم كان مشالقاً للفطرة السليمف فكان واجبا 
عليهمه أن يفهموه من قطرتهم؛ وهكذا ثبت عله في عَواضِمٌ عديدة. فإذا أخطأ أحدهم في 


(؟4 قلت وعدا الصراب على مز أتذكر ارتقس به الحافظ فقا الله الترر يلي فى قشر ح الهصبابيس؟. 


كتاب الأبيان 1 


ورس لم يكن موضيع الخطا ضفب قضليه: وإب كات OTT‏ اغ ره 4 واي 
عليك نظائره. 

(أنا أعلسكم) فمن كان علمه زائداً كانت عبادثة أيفا مَرضِيّةء لأن العبادة اسواللطامة 
سسس سی الجطاخ: شمر كان أزيك غلما بر سی المطاع. كان أفضل عاد قان التق ت تانب 
aS‏ ع la‏ لزمانه والمكات؛ لا على تحمل المشقة لمشقة؛ فإن الشية الراحد كد 
يكون أرضي لأحدء ولا بكرن لآخىء وكذا يكون أرضى له يزماث» دون زمان. فلجعرفة هذه 
الأشياء هي الأهم؛ نإب الصا موكويود و وهي عند الطلوع والغروب. مردودة 
عمصحطورة؛ تاعلمه فإن الطبائع السافلة يتحروت الفضل في تحمل المشاق» ولذا قيل: إن بعضص 
الأولياء وإن كانوا أزيدٌ طاعة كمأء لكنهم أتقص E NB‏ راكب لا nga‏ 

كما عند الترمذي في كتاب الدعوات' '': أن بعضهم كات يسبح الله في كل يوم مائة ألف 
مرة. وكان أبو يوسف رحمه الله يصلى مائتي ركعة كل يوم في زمن قضائه» ولا حاجة لنا إلى 
ذكر عا عند الأولياء من إحياء الليالى وقيامهاء وترك الاستراحة:؛ والتيتل إلى الله عر وجل ؛ 
والاعتران عن الناس + اها أغنى عن البان. 

(وأتقاكم) أي تحر عن ا'لشبهات والمناهي» وتصديا إلى تقرب الله تعالى . 


4 - ماب هَنْ كرة أنّْ تَعُودَ قي الكفرٍ 
كَهَا نره أن لقي في الثارٍ هن الإيمانٍ 
11 جد IL‏ خرب ا ا مد عل مُتَادْةٌ ن انس رضي الله 
ا د قال : لات مَنْ كُنْ فيه وَج حَلَاوَةَ الإيناف: من گان اللّهُ وَرَسُوله 
أ ار ا راه ومن حب بدا لا ب إلا لله ومن يكرة أن يَعُودٌ في الكفر. 
بَعْدَ د اذه الله كما بَكْرَهُ أن يُلقَى فى الار». 
والأؤلى أن يجعل الجملة بألفاظهًا مبتداء ومن الايمان خره. وأراد به البخاري رحمه الله 
تعالى الردٌ على من طن أن الاجتناب عن الكفر لا يكون إلا بعد تمامية حقيقة الزيمانء كباب 
المفسدات فى الققهه فإنه يكون بعد باس صغة الصل'اة؛ فهكذا الاجتئابٌ لا يتبغى أن يككون 
55-5 فته على أنه مع كوئه بعد الإيمان من "امان . ٠‏ 


' ناث م ۴ ايعان في الاغتال Ù‏ 
وي E‏ عن اين قف 6ل ب ا E‏ 


(5؟ وواء في ياب عا جاء في الدعاء إذا انتبء من الليل فال : كان عمير بن عالىء بعلي كل يوم آلف سجدة» وبي 
بات آلف تسيحة [ه. 


1 قات اماد 


َل الا الا ثم بول الله َعَالَى : اجر چوا من گان في له مال خب من خردل من 
إِيمانء فُيُحْرَجُونُ مها فد إسؤْدراء فُيُلقَوُنَ فى نَهّر اليا أر المَكْيَامْ ‏ مَك مَالِلفُ ‏ 
ون كما نت ابه في جانب اسيل ل اا خوج فا مف بولا 

قال و هيت E‏ خردل من خير . [الحديك ؟ 7‏ أظرإقه في: 
eA‏ £414« *كشضكا؛ ٤ {YEA YETA TOYE‏ 

واغلم أن هذه الترجمة لها ارتباط بما تأتى ترحمة أخرى يعدعاء وشي : باب زيادة لمان 
وتقصاته. . . إلخ. وأخرج المصتفك رحمه الله تعالى تحتها حلي أن رضي الله عته بمعتى 
حديث الياب.؛ ثم عبر بالتفاضل ههناء والزيادة هناك . 

وقوله : (تفاضل أهل الايمان في الأعمال) ههنا على حد قونهم: تناضل أهل العلى في 
المعانى والفقه. قلا يرد أن العمل إذا كان عينّ الإيمان عنده وداخلا يه كان مال الترجمة إلى 
تفاضل الزيمان في ا والمفاضلة بين 'لشيءٍ ونفسه محالء كما معتى التفاضل في العمل؟ 
هان الفصاحة أيضاً داخلةٌ في العلم؛ ا ' اشيا ل أعل العلم في الفصاحة. 
فنك صم إطلاق التفاضل ههنا أيضاء وإن كات العا داخلة في الإيمانء ثم إن لفظ التفاضل 
يستعمل فما بين الأتيباء؛ وسور القرآنء ولا يقال فيها: إن هذه زائدة وتلك تاقصةء وكذلك فى 
الأنبياء عليهم الصّلاة والسَّلام آيضاً ولذا فال تعالى: بنك الل سلتا مسيم عن يمس 4 
[البقرة: *ه*] ولم يقل : زُدْنا اا في ألجانب الآخره والأنبياء عليهم الذّلد: 
والسلام ليس يهم درن و لقص ؛ بل لم أر لفظ النقصات ني الإيمان أيضاء إلا في اثار شند 
السماربي . 

والحاصل : أن التفاضل في الأشخاص»ء والزيادة والنقصات فى المعاني؛ فالمصتف 
رحمه الله تعالى نَظْرَ في هذه الترجمة إلى حال العاملين؛ قوضع اتفال بينهم. e‏ 
إلى نفس الإيمان؛ فوع لفظ الزيادة والنقصان؛ لأنهما يُتعملان في المحانيء ثم أقول في 
تمايز الترجمتين: إنه عرض في هذه الترجمة إلى تفافل الأعمالء وإن كانوا في الإبمان سواءء 
وقي الترجمة التالية إلى زيادة نفس الإيمانء سواء كاتوا متفاضئين في الأعمال أم لا. أم يعبارة 
أ إن الكلام في هذه الترجمة في المرصوفين: أي المؤمتين بحسب الأعمال» وى 
الترجمة الأخرى في نفس صفتهم؛ وهي الإيمان دون الموصوفين؛ وإن كان ينجر أحدهما إلى 
الأخر. 

وهذا الكلام على مختار الشارحينء آنا عندي فتلث الترجسة من أشكل التراجم من 
7 

الأوله: أن المصنف رحمه الله تعالى فرق في الترجمة على الحديثين» فُوضَمٌ ترجمة 
التفامل على حديث أبى سعيد رضى الله ته وزيادة الإيمان على حديث أنس رضى الله څیه ۽ 
مع اتحادٍ مادة الحديثين. وإن كانا متعددين على اصطلاح المحدثين» فإن وحدة الحديث 
رتعدده يدور یدهم على وحدز الصحابي رتعلدهء لا على اتصاد مشمون الحديث واخحتلانه» 


وبهذا المعنى قالوا. ا 000 507 

والعاني : أنه لا ذكر للعمل في حديث أبي سعيد رضي الله عنه بل فيه ذكر الإيمان نقطء 
كما يدل عليه قوله. «أحرجوا من كان في قلبه حبة خردلٍ من إيمان؛ ففيه ذكر مراتع الإيمات 
فقطا بخلاف حديث انس رضي الله عنهه فإن فيه ذكر الشيرء رهو العف لعمل + ولمطه : ٠‏ يحورج من 
النار من قال: لا إله إلا اله وفي قله ورن شعيرةٍ من خير فيتفي أن بنعكس حال التراجدة 
وترجم على حديث أبي سعيد بزيادة الأيمات رنقصائه؛ لعدم ذكر اللأعمال فيهء 00 حديث 
أنى رضي الله تعالى عنه بالتفاضل في العمل »؛ لمجيء ذكر العمل فيهء مع أ ¢ المفصيفب 
رحمه الله تعالى عكس فی التراجم . 

والشالف: أن اللفظين إذا وردا نى الحدبثين. فن أخحرج في الأصل لفظ الإيماك في 
حفیٹ أبى ET‏ سوقاف فى O SS‏ عنه ولم لم شرج 
فى حنيث أبي سعيد رضي ان تعالى عته لفظ الى ر في الأصلء والإيمان في المتابعة. 
وحاصله: أنه أخرج لفط الإيمان والخير في الحديئين» وجبعل أحدهما أصلاء والآخر متايعاء 
فلم لم يعكس الأمر؟ ولم يجعل التابع أعبلا؟ E‏ 

والرابع : أن مسألة الزيادة والتقصان قد كانت مقت مرة فلم أعادّها مرة أخحرى: 
والشارحات لم يتكلما فيه إلا كلاما سطحياء هم أن المقام بحتاحٌ إلى إيضاح وبيان وإتمام 
والحافظ ابن تيمية رحمه الله وإن تكلم فى كتايه على مسأئة الإيمان مفصلاً ؛ لكنه لم يلتغت فيه 
إلى حل تراجم البخاريء ولم يكن ذلك موضوعه؛ ولو نعل لأحن. 

نأتول : أما الجواب عن ٠ E ١‏ وهو أن الترجمةٌ الابقة لم تكن في مسألة 
ار بادة والتقصبات عونا ع بل كانت سط اد دا ولذا لم برج لها دا ها ك؛ وههنا کصدی: 
فلذا أستدل عليها على تهج تايه . 

وأما الجواب عع الثالث: نهو أنه من علوم المعيئف رحمه الله تعالى ولا ندري مأ وسجهة. 

وأعا الجراب عن الأول؛ والثاني» فلا يتقص إلا بعد المراجعة إلى حديثيما عند مسلمء 
وساذكره: ولكن أذكر أولاً جرابٌ الحافظء قال الحافظ رحمه الله تعالى فى الجواب عن 
الأول: والثاني» ما حاصله: إن الحديئين لما كانا صالحين لزيادة الايمان ا والتفاضصل 
في الأعمال؛ ترجم بحل من الاحتمالين؛ وخيش حديث أبي سعيد رضي الله تعالى عنه بالتفاضل 
فی الأعمال ET‏ دک التقاوت مب ين مراتب الإيمان: فلم تانب به ا ه الزياثة 
والتتقصان» لات حديث ا رضي الله تعالى عنه فيه التفاوت في الإيمات المائم بالقلب» من 
ون الشعيرة؛ واليرة؛ والذرة. 

وأجاب عر الرايع : أن الزيادة والنقصان فيما مر كان في الإيمان: رأراد ههنا أن يتكلم 
في زيادة نفس التصدين ونقهانه. فلت ها ذثره ٠‏ الحافظ رحيه الله تعالى لا يغنى شيتا؛ لأن 
اتمصتف رحمه الله تعالى لم يتكلم في زبادة الأيمان باعتبار تفس التصديى برف وانما اختار 
eS‏ :زو الاق نو ماه قا EAS aE A E‏ سنن 


ا ١‏ كناب الإيمان 


ود مم ”تت mm,‏ لس ا لس 


ا والأعمال. لقال: انه أراد فى حديث ا انس رفسي | لله تعلالى عله إثيات الْزيادة 
والنقصان فى نفس التصديق؛ وإنما الزيادة والتقسان عنده باعثيار المجموع؟ افإذن ترجه الصاقط 
رحمه الله تعالى من باب توجيه القائل بما لا يرفضى به فاثله. 


0 جوابه عن الأول الثاني ين أن د وذکر المرانب کد ني 
ابوك بيت و جه الله با و ؛ لأنه لا ذكر للأعمال فل 
حديث أبي سعيد رضي الله تعالی عنه عنده؛ كبا أنه لا ذكر فيه لسراتب الإيمان) فحنيئه لا 
يصلم لترجمة النفامل ١‏ كما أنه لا يصلح لترجمة الزيادة والنقصان» قف ترجم بالتفاضل في 
الأعمال؛ فكلام الحاقظ رحمه الله تعالى بعلم جرابا عن عدم ترجمته بالزيادة والنقصات؛ لا 
عن توجمته بالتماضل ني الأعمال. 


وحيشدٍ أقول: إن البخاري رحمه اث نعالى إثما خصمى حديث أبي سعيد رفي الله تعالى 
عنه بالتفاضل في الأعمال e‏ 


الأول أنه رحمه الله تعالى نظر إلى روايتهما المفصلتين: قحلي أبي سعيد رضي الله 
E‏ امنيح ا نواد ونيه ذكر الأعمال أيضا . ولمظه : تيمو لون ربنا 
كانوا يَصُومون مَعَنَا وَيُصلُودُ ربخجون» قيقال لهم: ار جوا من عَركتم : كم ذكر بعله ا 
الخير على الترتيب رني آخره: #فيقبض الله قبفة من النار قيرح منها قوماً لم نلوا خيراً قط ه 
i‏ هه التو يك وإن كان معت | قطعا لكونه مفروعا عنه؟ فإن اللأعسال 
لا عبرة لها بدوث الإيمان. وأما حديث أنس رفى الله تعالى عنه فلم جد فيه ذكر الأعمال في 
أحد من طرقه؛ بل فيه بعد ذكر الشفاعة افمن كان فى ثليه منقال حبة من برة أو شعيرة من إيمان 
فأخرجهة» رليس في آخره ذكرٌ العسل ٠‏ ولس نظر الممتف إلى هذين المفصلين؛ وحيغلٍ لا 
شك أن الطريق الأول لاشثماله على ذكر الأعمال يصلح لترجمة التفاضل في الأعمال. ركذا 
ال ئي ابضاً يصلح لما نرجم به. 


والثاني: أنه حرج لفظ الإيمان في حديث أبي سعيد رضي الله عنه؛ وعيْنّ مُرّاده يذكر 
المتابعة» «بالخير؟ وهو العمل: فكأنه به على أن المراد من مراتب الايمان في حفيث أبى سعيد 
رضي الله عنه» إنما هو مراتبٌ الأعمال» فجعل لفظ الإيمان مقشراء والخير مشثرا باكرا 
وإطلاق ايبات ملي احير چا ل ۾ ۽ ب ضر أوضم ي فر ادوج وکن شي حذديتث. انس 
رضي الله تعالى عنهء فأخرج لفظ الخير في اللأصلء وعيِّنَ مراده بإخراج لفظ الإيمات في 
المتابعة؛ قلما اليس الفائدة في سللة اسیا ا النجاة في السك بكون في 


كعاب الإيمان جا 


على کس حديث انس رضي الله تعالى عنه؟ ققد مر مني أنه من علوم الضف رحمه الله 
تعالى . 

واتحاصل : أن حديث أبي سعيد لما ا الع على دمر الإبمان في الأصلء لث بد أت 
بكرن هناك أحد أعللا ؟ للإيمات أيضاء قأخذ مته لفظ أهل الاندان يع اد من فعاض إن تلق 
الأعمال: وركْب من مجموع الأصل . والمتابعة ثر جمة: فقال: تفافضل أه ل الإيمان في الأعمال: 
وفي حديك ألس رضي الله تعالى عته جعل الخير إيمانا للمتابعة. ثم أذ من المجموع ترجمة 
زيادة الإيمان رنقصانه» وقد مرّ ملي أنه نم يكن جرى ذكرٌ تلك السألة» على طريق المترجم 
له بل كات گر ها اسنطراداء > فأراد أن يذكرها على طريق المترجو له أيضاء كسا قاله الحافقظ 
رحمه اله تعالي : هذا كلام على ترجمة المصتف رحمه الله ثعالي , 

أما الكلام فى الحديث ففيه أيفساً غموفيٌ ودقة: الأول أن المراد من الخير ما هو؟ 
والغاني: أن الذين يخرجرن في الاجر من هم؟ ناعلم أنه اثفى ال ا 
البسويد ين ناسل قات a‏ لماتطاتي ER O I O‏ 
ایل داضح عاي أن المرادٌ من الجر هو العمل الزائك على الابعانء وعدا قوته تعالى: دعن 
دسل يتقان در رت 0 رمع فيدل دده م ب 412 وأرادوا بالخير فيهسا 
ها يعم الجوارح واشلب, 

قلبٌُ: أما الشير قى حديث أبى سعيد» فالسراد به أعمال الملب فقط ؛ كحسن الثية؛ 
ویره لذن اتسوك لشم برعم اعيدا ل ! الجوارم؛ لان 'لشفعاء نما پخ جون مُنْ گان متهم 
اعمال الجوارح > يشولوت : ربتا ما بقي فيها أحد مما أهرتتا به وهم اماب أعمال الجوارح. 
فيقول: ار جرا فمن ET‏ دينار من خير تأخرجوه إلى آخر المراتبه:؛ قلا بد أن 
براد من الخير غير أعمال الجر لسوارخ: فإنهم حر جوا في السرة الأرني؛ وإتما أذن في هذه الم 
فيمن كان عندهم خير على مراتيهء فلا يكون إلا من الأعمال القلبية. 


وأما في حديث أنسن رسي الله تعالى عنه: : فالصراك فيه من الي شن در ا ات 
و | بسا جه واتمساهه؛ دون العمل قلس + بل ماهو من آثار ا يمان ؛ لأنه لا ذكر في حليث انس 
رضي الله تعالى عنه للأعمال صلا مقن دكن الث لسن Na‏ ل له 
إلا الله فيكون ثرينة على أن ال لاد مه ها هر عن تواحى ا رنه | اله لاء مشلا ولاك في 
لیے اند :وبين الله تعالى عنه في بعض ألفاظع : #مشقال حبة يرة أي شعيرة عن إيمانه؛ فيذا 
دلا ل عفی أن تنك المرائب يجب أن تون من الايمات؛ فلذا جعنت الخير فيه من لواحقه. 
وثمراته. بخلاف حليث الباب» فإنه لا ذكر فيه للإببان في اللغظ + وان كان معثيراً قطعاء فلا 
علينا أن لا تريد فيه من الخير آثار الإيمان» مع أنه لا إيماء فيه في 'للفظ إلى مراتب نفس 
الابماتن ايضا. 


والتفاوت في حديث أنس رضي الله تعالى غنه إلى ما هو من آثار كلية الإخخلاص ؛ وعلى هذا 


۷ كتاب الإيسان 





التقرير فالأسل في حديث ا ی ای ا : الهترتيإنما احرج البص ي 
وسيك الله لفظ الإيمان ني الأعمل ء والضير فى المتابعة ؛ تبيهاً على أن الاد من الإيمان هينا 
هو الحخر . الذى هو من الأعمال؛ وعکی في حديث أنس رضي aT‏ ا 
المرادٌ من الخير هو الإيمان . فإن قلت: إنك جعلت الشيرٌ فى حديث انس رضي اللها“ثمالى غنه 
من أثأر الآبمات» واتار الي صرءء للا بشت الزيادة والتشعاب ني الايمانء وعو حلاف فاده 

المصتف رحيه الله تعالى 

قلت: وقد هر مراراً أن أثارٌ الإيمان عند المصنف رحمه الله تعالى أيضاً من الإيمانء 
قلا بأس في تفر الشير بالإيمان» والنفارث فيها يحون غين التفاوت في الإيمان. ثم اعلم 
ل ل a‏ وليس في المفصل ذكر كلمة 
الإخلاص.ء إلا فى المرتية الرابعة؛ وهم الذين, يقر له البى ر قيهم : ا 0 
إله إلا الله قال: ليس ذلك لثه. والمراتبٌ التلاثة قبنها لا ذكرٌ فبها لنكلمة» وعي مراد 
تطعا قإنها مدكررة ني الثلاث منها في انطريق المجملء ولفظه: «يخرجٌ من النار من قال 
لا إله إلا اللهء وكان في قليه من الخير ما يرن شعبرة» إلى آخر المراتب وإنما حُدّفُها من 
المفضًا + لأن المقصوة ذكرٌ ما به الفرق دون عا هر مشترل في الكل قحف ١|‏ ا 
الفمختص . 

وعلى هذا فالفرق بين حديثي أبي سعيد رضي الله تعالى عنه وأتم نس رمي الله معالي عنهء 
أما آل : فبذكر الأعمال في حديث أبى سعيد رهبي الله غنها درن أتم ن وخی الله تعالي عنه . 
وأما ثائياً: : فيان الخر فى حديث أبي سعيد رضي الله تعالى عنه من أعمال القلب. وفى حديث 
أنس رضي الله تعالى عنه من متعلقات لا إل له إلا اله واثاره» فالمخير في حديث أنسى رضي الله 
تعائى عنه من متعلقات الكلمة لا من الأعمال القلة: وليه نهاك ا و اتن 
سعيد رضى الله تعالى تمه ا لعدم ذكر الكلمة فى حديئه في أحذ من طرقه: تلاك لمت مما 
قلنا إن احير عندي زائد على الأيمان في كلا الحديثين: إلا أنه من أعمال القلب في حديث 
ااا و ادات ال اة فى جد أشن وى اف هه بخ نما اخشازه الارن 
فإنهم جروا فيهما على طريق واحد. 

ثم إن المرانب في الحديثين مشتبكة؛ والأخيرة مشت ر كة قالذين أخر جرا في المرة 
الأخيرة» في حديث الباب» هم الذين شر جوا فى حديث أنس رضي الله غنهء رهم i‏ 
حب ا ولا عتدهم شيء * من أعمال القلب؛ ولا من ثمراتٍ الايمات 
شي + وأئما د ير جهم أرحيم ال احمينّ بل عمل عملوه؛ ولا خير قذمره. 

بقي الكلام على الأمر الثاني: أي الذين يخْرجُون بلا عمل . من عم؟ فالشيح الأكبر 
رضي الله عنه لما رأى أن هولاء عندهم التوحيد نتعلء ولیت عتدهم ا ذهب 
إلى أنهم أهل الفترة» وإذ لم يدركو! زمن الرمالة؟ ننجاتهم تدررٌ على التوحيدٍ فقط. 

أتول: ليس الأمرٌ كما قاله الشيخ الأكبر رحمه الله بل هم الذين عندهم التوحيد 


کتاتب الزيمان ا 





والرسالة» والما اكتفى بذكر ا ا عارك ر چام وعُنوانا له 
تمت الشهادة بالرسالة واستغنت عن ذكرها صراحة. ثم عندي حديث فوي فيإ امتحان أهل 
الفعرة في المحشرء بأنهم يُوْمرونَ أن بنقوا أغسهم في النار؛ فمن اشير منهم نجا لمن أبى 
سلكت روكدا عن زعم أنهم الدين عتدهم القول بها ققع؛ أي مع ذهو عن التصديى في الباطي؛ 
فقد ألخحطأًء لأنه لا عبرة به عند الشرع» فالمراة من هؤلاء الذين عندهم الآيمان رالتصدين 
بالشهادتين؟ إلا أنه لبس عندهم من العمل والخير شيء: فيخرجون بمجره بركة كلمة التوحيد 
ولا عمل» ولا خيرء ولا شيء: وحن نجي المصئف رحمه الله تعالى عن امتدلاله: أن الخير 
زائدٌ على الإيمان: فلم بب الزيادة والنقصات في نفس الإيمانء بل في الشيرء وقد مر أنه 
غبارة عن تور الإيمان» وهذا أهر رَائِدٌ على الأيمان» وإن كان المصتف رحمه الله تعالى يده من 
الآيمان» إلا أنه ليس مما تحن بصدده وهو الإيمات الذي تدور عليه ا و أخرع من 
الثار عن لم يكن عنده عمل ولا خير أيضا تيين أن مدار النجاة هو تلك الكلمة؛ وهي : الايمان 
لا يزيد ولا ينقص . 


ثم إن الَنكتَةٌ في ذكر توحيدهم؛ وحدتب شهادتهم بالريالة: راتغراد أرحم الراحمين 
بإخراجهم ؛ أن مو لاء لوا بمشتصي' بتلك الأعة؟ با ل هم من جميع الاسم فراضى تيهم جهة 
الملودية فقط. درن الأمية؛ فإنها باعتبار الرسل؛ لحيعل تاسب ذكر الترحيد» قإله يشترك في 
الكل؛ بشلاف الرسالة» فإنها تتبدل بحسب الأعصار واللأزمتة. فلذا ذكرَ الكلمة المتقررة ‏ 
وعى كلية التو حبك ؛ وحذف المعيدلة؛ زحي الشهادة بالوسالة”'4. مم هذا كلد إذا كات ل 
أبى سعيد رخسي الله تل را رضي أل ف وا وأما اذا قاد 00 فيتيمي أن 
يستحصل مراذهما بعد جمع الطرق؛ وراه : الأآلفاظ؛ وحياعدٌ وجه التغاير ةف في التراجم عدم 
تعن اللفظ عنده. 


(ہ قلت: وفرله تعالى : وجا لك ين للت من مون إلا نوج ام تم لآ لھ إلا آنا امنود ج4 [الأنبياء: 18] 
فاكتفى بفكر التوحيد مع آنهم الوا بالرسالة أبفما+ لأن الكنية التي تمن الشهادة بالرسالة لم تكن مشتر كة فيهم 
اشتراك المتوحيد: فلما أراد اج سيكته أن ته على الكلعة المخعر؟ةء "قمر على ذكر التوحيدٍ لأنه حقهه 
والشهادة بات ماقة سق الرسرل» شہ إلد لما ظهرت شفاعة الملائكة: والتبيينء وانعالعين؛ وخر من شفاعتهم 
مْنْ لا يعلمٌ دقعم إلا اج وسل الام إلى أن تظيرٌ رسعتةٌ ثعانى بي تقوق شفاعاتهم؛ كيف لا وهر أرحم 
الراحمينٌ رحمة؛ وأبرّهم برا رأكرثهم كرامة؛ وأجودهم جردا قخش لنفسه بمن لم يكن عندهم من اتميل 
والخير شيء» رلم ياذن قيهم ادا لان سق الشفاعة بين يدي الملك الجيار يكرت فبمن عندهم شيء» أما من 
كان مجرعاً وان أمرء رطا فإته يُحثر يوم القيامة أعمى + ولف' فال عيسي أبن مريم عليه السلام مع كونه أخنى 
على أمعه لإي َيب يم د4 [المائدة: غذ١ا]‏ ولم بواجهه بالمعقرة ناء وائما هو الله تعالى يحرج هو بقه 
من شجرت عنيه شنفاعة الشائمين؛ لقال: انهم تقاء اف ء يقرا بمجرد بركة اسب المزبز + ولذا اكلفي بذكر 
كلمة الترحيد لِظهمّ وجه انراد مائ الوحيدة؛ إنه حميد مجيد: هكذا سيمت من ليخي رحمه الله تمالى مع يعض 





وقد نصقى عندى أنه إذا لم پد عنده ترجبح بين ألفاظ الحديث:» جم على کل واحدٍ 
يا د مه اتال كما فعل في قوله َك : «إذا أشن الإمام فأمنراه وقي لظ : ١إذا‏ أن 
القارىء؟ تالحديث واحدء فأخرج الأول في الصلاة: لأن لفظ (الإمام؟ اسيا وأوضع ترجمة 
منأسية . وأخرج الثاني ١‏ فى الدعوات»ء فال القراءة أذ تحص 8 الح ةة بل كول خنارجها 
أيضا . والذي عدي أن لدان ااا على القدر المثترك. ولا ينبغي انحذها عن خخصوص الف ؛ 
فإنه لا يتعينٌ أنه لفظ صاحب الشريعة أر لفظ الراري» والله أعلم . 


حكمة بالفة 

ا أن كلمةٌ الإخلاص» لاستتصسال الإشراك في العبادةا دون الإشراك في الذات» 
وعليه تبنى دعوةٌ الأتبياء عليهم الصلاة والسلام. لأن منكري الرووبية أو المشركين في اللات 
كائوا اقل فليل الت ياوا دك لكي | ١‏ ارد على النين كات يشركون في البادةء كما 
حكى الله عاتن عي #ت يدهو إلا عونا إل نُ له لم4 [الزسر: ۳] يعني أت الله سبحا نه 
واحتب و هيز لاه 00 اليه ؛ نا اينه . وثال تعالى : فيد كرا فى اللاك دعو أ اخلصةن لد 
لنت © [العسكبرث: 5”] رقال تعالى: ٣دا‏ ِل ل لا إل أيه أنه تن [الصاقات: 18] ولم 
يقل يجحدوتء قعلم أنهم لم يكوترا منكرين لنلك الكلمة رأماً ؛ ار 
وقد عر أن أول من بعت لدحضى لكر عر د وراماك اراي لم يكن إلا الإيمان 
قط ۽ نه إبرأهيم عله اللا والسلام وقايل مم 0 تعروده واوا بشرئوت في العيادة؛ 
فرذ غليهم بأبلمٌ رجه وتم تفصيل. وعلى هذا قالملة الإبرأهيمية هي استتصال الإشراك فى 
العاذة. 

بغي موسى وعيسى عليهما الصّلاة والللام فلم يكرنوا بعثرا ئي مُقابئةٌ الكفرء بل إلى بشي 
إسرائيل؛ وكانوا مسلمين باعتبار قرمهم ٠‏ لأنهم كانوا من أولادٍ يعقوب عليه الصّلاة والسّلام» . 
جاء بعذهى كلهم نيينا محمد ج٠‏ وقد اتمحت آثار الأنييامء؛ واندرست تلك الكلمة. وانقطعت 
عن أصلها وفرعهاء حتى لم يكن يعرئها أحد. فأحباهاء وأسسهاء وأقامها على سُوقِهاء لبغيظ 
بها الكفارء فسن عرف تلك الكلمة؛ أو قالهاء فقد قالها مشنداً إباء تقك؟ لأنه هو الذي أحياها 
رعلّمّها الناس» ولذا يقال له: إنه على الملة الإبراهيمية» رحيئئكٌ القول بتلك الكلمة فقط تضم 
الشهادة بالرسالة أيقبكء وعله فليحمل حديث عسلم: من ثال: لا إله إلا الله دعل الجنة؛ ليس 
معناء ولو بدرت الشهادة بالرسالة؛ بل معناء أن من قال تلك الكلمة عقلّدأ ومقدياً به يي ذل 
الجنة. فإنه قد أقر بالرسالة رشهد بها أيضاً. حتى أنهم صرحرا! أن أحداً لو قالها بدون 
تقليده چ كسنوح الوانحء لا يكون من الإيمان فى شىء فظهر منه وجه آخحر لحذف الشهادة 
بالرساله في المحديث. 

ثم اعلم أن صيفة الشهادة غلبت عليها جهة الإيمانء وليست عن عاعة الأذكارء بخلاف لإ 
إله إلا الث فإن فيها جهة كرنها ذكراً من الأذكار أيضاء بخلاف الشهادة بالتوحيد والرسالة 
فإنها ليست گرا بل هي إيمات؛ ولذا إذا تذكر الشهادة بالترحيد؛ تضم معها الشهادة بالرسالة 
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أيفا ؛ فإن الإيمان لا يتم بدرئياء رثلك الكلمة بدون لفل الشهادة الھک معها الب 
الثاني + لأنه تقل ههنا إلى الأتقان يواوه معنا هن الركو لمت نون 2 الذن لي 
فيبن قال : لا إنه إلا ابه آي في صاب هذ الذكرء وهم الذين أدوا الشهادتين. راظن أن 
المراد من أصحاب هذا الذكر هم الذين ذكروا بتلك الكلمة مراراء فإنهم أصحاب الاعمال6 بل 
أريد به أئه مار عنواناً للمسلمين لاأجل هذا؛ نُذَكُرَ المُنَوانَ المشهور وأراد المعرة 
المخصوصن» وإئما علوتهم بذلك لملم رجه روجهم من جهلم بدون عمل وخخير. 

وهذا وجه ثالث لحذف ذكرٍ الشهادة بالرسالةء فدوئك رايعا أيضاً: وهو أن لا إله إلا الله 

لا تزالٌ بى المعاملةٌ بها الى الأبدء لأن الأذكارٌ قي في الجئة أيضاًء وقد مر مني أن فيها 

ية دارع E‏ ا الله؛ خان هه سهة اللأيمان ققط . وليست فيه جهذ الذثر ؛ 
وإنما الذكر فى حغه تل هر الصلاة عليه ل تلك الكلة» ٠‏ فالمعاعلة مع تلك الكلمة+ رهي 
القول بها تنتهي بانتهاء تلك الحياة ونيست معها معاملة بعد اتقطاع تلك النشأةء بحلاف كلجة 
التو حيدء فإث معها معاملة في المستقيل ايشا ولدا وردت في الحديث تنك الكلمة نقطل ؛ دوت 
محمد رسول اش فإن القول بها عضى في الدنياء وأما في الجنة فليس هتاك إلا الأذكارء وغر 
ليس منها. 

۳ حل 0 ل ا ان ادر 
شاب عن أب أُمَائة ن سَهْلٍ : أله سَمِع با سيو الخُذْرِي يمرل قال رَسُولٌ الله 6ل : 
ّا آنا ائم رايت الثَّامنَ برضو علي وَعْلَيِهِمْ قمص مها ما يبل التدِي: اك 
دون ذلك عرض علي عُمْر بن ES‏ انوا ١‏ فيا أَوّلتَ ذلك ي 
ر الل؟ قال : اديع . [الحديث ۲۴۳ _ أطرانه في: ۳14۱ لخد ۷٠١۹‏ 

*؟ ‏ (يجر قميسه) هذا من عالم الرؤيا فلا تجري قيه مسالة الإشبال 

(نأولت») والتآويل عند السلف طلب المآل؛ وبيان العراد كما في فوته قصال : هذا تاريل 
ردقيب أي مرادها ولداتؤااء لاما افلح عل اتا خرون من صرف الكلام عن الظاهر . 

(السين E‏ كوه نايا a U‏ لوقا عق دلت اندر كيت 
حافظا لعرضه في الدنيا والاخخرة. 

- ياب الخناءٌ من الإيمانٍ 

54 معد ا لله يوشت قال : اد بالل ب او عن ابن شهاب. عن 2 
ان تن كلد الوه عن د : أن سول الله 6 د على زمر بن الأمضار رهم بط أ في 
الحيّاء: فقال رسو الله كه : دة : ان الصياء من الايمان!. [الحدبث 4؟ . طرفه ني: 1136]. 

وقد مر مني أن انحياء كالأمانة مقدمة للايبان عندي» والأمانة وصفت يعتمد بها الناس على 
حاملها في أتفهمء وأموالهم؛ ولت بمعنى الوديعة التي في الققدء ولذا أنكرت الارض 


دابآ كتابي الإيعان 





والسموات عن حملهاء حصن عرضت عليهنء انه أ لم يكن بهذء المثاية» رلم تكن حاملة تلد 
اللأرصاف: وإنما سبق بها الإنسان مع ضعمه؛ لأنه كان حاملا ليذه الأ واا ويبعبار: أخرى : 
عاذ كل دي بحن و وها غش» وهو: حط الشيء عن مرتيته » 
ولذا قال 1!! لبي 34 ما معناه لأنس هيا ني إن قدَرْتَ أن صب ومسي وليس في قلباك خش لأحد 
فافع . . ٠‏ ده تم المصلف. رحيه الله بجعا ام تعيفيةء رنصن تجعليا ابداثه كما فررتلا 


1¥ بای رفن ا ١‏ قار 9 


E‏ م 


ا ا م4 اتر 3 3] 


٥‏ - حدّثنا لوب محم ا فال : E‏ روح الحرم بل عُمَارَة 
7 ا اام أن اين الا حت هوا 7 لا إل 0 ال E‏ رَسُولُ 


الله ويقيمرا الصضلاة؛ N‏ ا ادا فَمَلُوا NN‏ ا منى ماهم وَأْمْرَالِهُمْ ! ان 
بحن الإسلامء رَحِسَابْهُمْ على اللوه. 

رفس المصنف رحمه الله: أن تلك 'لأعمال من الإيمان: فكما أنه لا نجاةٌ في الآ حرة 
بدون الأعبال كذلك لا يكف القثال عنهم ني الدنيا إلا به'. قال الإمام الشافعي ومالك 
رضي الله عنهما : أن قار لك اقب : يقتل حدا لا كفرا. 

| المري بين الحد والتعزبرء والككلام في تارك الصلاة] 

والغرق بين الحد والتعزير؛ أن الحد لا سكي رده تف ضى أيضاء كإنه من حمّوق الله تعالى . 
بخلاف التعزير فإنه مفوض إلى رأيه. وقال أحمد رضي الله عله : إنه يقعل كفرأء وقال إمامنا الأعظم 
رضى الله عنه : إنه ليس يكافر » ولا يقتلء ولكنه حبس ثلا قإن عاد إلى العملاة قبها وإلا يقرب 
ضريا يتفجر مته الدم؛ نعم لو قتله الإمام تعزيراً وسم له كما وسم له فت المبتدم . 

فلت وجار د ل ل ا لي ل اه 
دول عشرة ترأهم؛ وثمام البحث يجيء في فى السرفة إن شاء الله معالى ‏ وق فال أي بعفى 


1 


الفصلاء: إن قي تذكرة المخدوم ا شارة إلى جوز قعل تارك الصلا: عندنا 


أ وهر من نضاة البلدة طهطها ومعاصر للشاء ولي الله رحمه الله تعالى؛ ونم يتيسر له لقازه شير أنه حصلت نه 
الإجازة من كتابته . اقتا : رثعله بوت اذ ذاك حيرا رثانت عبده زخيرة عي الب التامرة: والأسف على اله 
لم يب اليرم في ذريته أحد من العلماء ولم ببق لكتبه سائطظ إلا دابةٌ الأرض» فالا لله وإنا اليه راجعون. مكذا 
وجلئاء قيما صضبظه الفاضل عيد الندير من تقارير الشبخ رعسه 'ثه تعالى. ثم انئرري من المغبدين عندي؛ ولك لا 
يعدل في عق الحئفية والمغيد عندي من يأني بكلام القرم عم إبفاح ريات عن قبل ١‏ آنا من حاض اللجح: 
واعتحم الشمار : رحل المعقياتث؛ ونقم كلمات القومه ومير بين افرط والمقرعة نيم عقي عندي وخليل ما 
عو هكذا ميفت عن حشيرة الشيخ رمه الله تعانى , 
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مرا جه bg‏ ابن يريز أن رجلا م من بدي تاه می الج سيخ رجلا 
بالشام يدعى انا محمد يفون [ك الوم وان قال المخدجي : فر حت الى قلاكة بن الصامت 
رضي الله عنه قأخبرئف فقال غيادة رضي الله عنه : كذب أيو محمد سمعت رنشولح الله ة 
بقول : : حمل صَلُواتٍ كُتبِهِنُ الله على العباد؛ فمن جاء بهن لم يِضَيِّمُ عنهن شيثاً استجففافا 
بحقّهِنء كان له عند الله عهداً أن يُدجِله الجن ومن لم يأت په فليس له عند الله عهد؛ إن سا 
عَذبه: ST‏ انتهى. فلو كان تارك الصلاة كافراً لجزم يدخوله الثارء ولكنه 


أبقى أمرء تحت اليثية: فه فلم أنه مسلم فاسل . 


ونقل فيه مناظرة الإمام الشافعي وأحمد رضي الله عنهما. قال الشافمي لأحمد رضي اله 
سره ۽ سمعتك تقول. ات اك الصلاة كاف كاله" محم ٤‏ قال : فما سبيل إسلافه؟ قال : أن 
يسلي : قال : وغل قبل صلاة الكائر؟ فكت أحيد رضي أله جيلاك . 


بقي تواتر اللف بإطلاق الكفر على تارك الصيلاة» تالأمر عندي أنه بمعنې كفر دون کر 
لاني لا أعلمٌ من حالهم إلا أنهم عاملوا مع أفاء :الهو ا اانه سي معان 
جتائزرهى وصلرا شخلعهم العرائضي: بعك حوري رفي له ع حريت البان على ال 
الصيلاة. فيه نظ ١‏ لأن القعال غير القتل " > رفي الحديث ذكر القتال؛ دون القتل ١‏ والقتال 
بمعنى الجدال. كما في الحديث تأقنالا با سعد؟: وعا عند الترمدي ففلیقاتلهه لمن مر بين يدي 


١‏ قال الشيخ قي الذين بن دتبق العيد رهو من اعبان القرد النامن» ويناب إنه مائمي ؛ رمالعي. فال ااه عبد 
المزيز في اناف المحدنين؟: إنه لم پل رحسل مله جود علماه رأدق ضرا لاا في النسء ولا في الخنب» 
رل تاب شه بين الأنام سمي با الاما في حمة عشر مجاداًا ونم بطم ولبس عقفودا. وقد طالمت 
مقع وله شرع یی «بالإعاءة وقد طبع عن إعلائه #إسكام الأحكاءه؛ وروي : أن السافظ شمن الدين الذعبي 
ذهب إلبد مرةء وكان الح في لعل لهه سل علي فرد عليه .ثلام؛ رقاله: من أنت؛ وقد كان سبع اسعه: 
درن لغبه» قاجابه باسعه» ول يذكر لقهء فأله العبت رسمه الله تعالي عن بي مد الخاهلي من هرا فاصاب 
من ساعته أنه: سفبات بن عيبئة؛ فنظر إلبه الشيخ من الْرّنْ وهو 'لمتررد الحاجبين بتار انصحاح ص ؟1؟ اڈ 
أقرت) إلى القدم: ركاه تصير من سرحة جرابه؛ ركان الشيخ رمه الله تعالى معاصرا لابن تيمية رمه الله تعالى 
ولم أر في التراجم أن المحاقظ رحمه الله تحالى لقي الشيخ رحمه الله تفالى آم لا مع أن الحاقظ رجه الله تعالى 
آقام بمهر إلى زمان» وكان الشيخ رسعه الله تعالى أبفاً هناك: خرن لم بن تبه فكأنه لم يحسن ركان اللي 
تقي الذين رحب الله تفالى سن أفل الطريقة اع الكر'مات انياهرة؛ معتدل المرّاحعء لم يعن بتمشب 
للمذعب:؛ ويتكلم بغابة الانصاف» حعى أنه ربما يأثي بكلام بفيد الصنشبة ويترمم ينه آنه بقصدءء يضلاتف 
الحاقظ ان حجر رحهبه الله تعالي قاله لا ريب انه حافظ يتكلم فى غابة المتالة رالتبقظء لكنه للا يريد أن ينتقم 
الحنقية من كالاعه رلو بجتاح بعرضة:؛ فت عمل فدلك يلا قفد منه. رنظيرء ني العدل والتفقة بنا اتسائط 
الزيلعي رحمه الله تعالى» ركان أيضاً من أهل الطريلة؛ وقد جربثُ من اهل الطريقة ذلك المد والانساف؛ 
ونر جر متهم قوق ذلك نإنهم عاد الله والشيخ ابن الهسام رحمه الله تعالى أيفاً من أهل الطريقة وهو منص 
أيضاً غير أنه قد يخرحٌ عن الاغتدان يسيرأ حمية لمذهبه. كذا في تقرير القاضق عبد القدير والقاقل عبد العرزير + 
ملتقطأ من المواضم المتقرقة رمعرباً . 


1 كاي الان 


- صصص ا 0 10 1 10101 1 1 1 1 1 1 1 10 1 0 10 2Q‏ ل ل س ی سے ل 


المصلي ؛ فمن هذا الان : عه النورى رحمهة أنه تعانى تسه مسائلٌ ائدية : بأنه لو قتل المار 
أحد هل يجب به اثثية أم لا؟ فأوعم أن المراد من المقاتلة القثل. وهر غلظء ركان الأولى أن 
ل يكنب هناك تلث المسائل . فإن الحديث لا تعلق له بمسألة القتل: وذكر تلاك( السائل يوهم 
ذلك . 





ثم عن محمد بن الحسن رحمه الله تعالى أنه بقائل مع قوم تركرا الختان أر الاقان 


وقفهم هند ب : بعضهم أن الأذان عنده واجي. 

قلث: بل القعال إلما هو ا ترك شعار الإسلام والأذ'ن: والحْتانَ» من شعاره فم 
امه وجوب الأذان منا فقد لوهم من هذه العسألة : فإذا ثبت عته جواز القتال من عؤلاء؛ 
فمن تارك الصلاة أولى . 

ثم ههنا مهم" رهو أنه كيف امتنع عمر رضي الله تعالى عه عن تال مائعي الزكاة مع 
هذا الحديثت الصريح؟ والحل ما في رسالتي: دإكفار الملسدين: وأوفضحته في مواقضع؛ 
وخلاصته: أن اختلاف الشبخين إئما كان في غرض مانم الزكاةء تجعله عمر رضي الله تعالى 
عله بغيهم» وجعله أبو بكر رضي الله تعالى عنه المرّدة؛ من حيث إن الإيمات اسم لالتزام كل 
الدين» فمن فرق بين الصلاة وانزكاة» فکاله لم يؤمن بالكل وم ن لم يؤمن بالكل + فهر کار 
قطعا. وهو نظر الحنفية: أن الإيمانٌ لا يزيد ولا ينقس ٠‏ الأنه ال ل 
الخلاف في تحقيق الواقعةء والحشفب نها ولو تنحش عند عمر رضي الله تعالى عنه أنه انكروا 
الوا لأكفرهُم مو أيضا. رل يتردد أملة: ١‏ وذكر مله المعلامة الحافظ الزيلعي ر حمه الله 
تعالى في 7تشريج أحاديث الهذ'ية؛ من الجزية ولي ال ع O‏ د رضي الله 
تعالى عنه: لات أكون مألت رسول الله يقد عن ثلاث أحب إلى من مر التعم؟؛ وذكر متها قوها 
قالوا: تمر بالزكاة في أموالتاء ولا نؤديها إنيك ٠.‏ ایحا قتالهم؟ انتهى ملعي اي برشا ايت 
صحيح على شرط الشيخين. تفلم منه أنهم لم يتكروا الزكاة راسا كيف ولو أنكروها عن أصصلها 





ز1 قال النروي- إن هذا الصدبت يستدل به على رجرب قدال مالمي العلاة؛ والزكاة؛ وغيرهما من واحباث 
ae‏ اد کر . قال ا1 للبم الميتي ور سه الله تعاليى : فعن هذا تال محيف ين الج رحيه افيه 
تعالى: إن أعل بلدة» أو قريةه رذ أجمعرا على ثرك الأذان. فن الإمام بثائلهمء ركذلك كل شىء مب شعائر 
الاسلام. اهر . قال الشيخ: ومن هنا مار العديتث مولا به عندنا بض تاه لبا جاز القعال من اركي الأذذن: 
فسن تارتي الصلاة بالأرئي. 

0 رد تعر قي إليه اللي رحب الله تعالى وراجم كلانه حبك تقدر لبر كلام الشيخ تدس الث سره نعم ذكر العيني 
رحمه الله تعالى لاما رهو مقبداً. قال وسأل الكرمائي ههنا عن حكم تارك الزكاة ثم أجاب بأن سكب سكم 
ثارك الملاة. ونهذا ثائل الصدبى رهي الله تعالى عت مائعي الزكاة! تان أرد أن جنها واحد حي السئائلة 
للم وإن أراد في القمل فممئوح؛ لأ الممثنع مل الزكاز يكن أن نزعد منه قهراً بشلات العلاة؛ أما إذا 
الشبب ساكب الز كام لقتال تملع الركاة قإنه يفل وبهذه الطريقة ثائل العمديي رضي الله تعالي عته مانعي 


ال بأو رلم يقل أن 1 اد شج عن | 5 





و ومس 


لما كان في کغرهم موضمٌ زيب لمن له أدنى علم؛ د فإتها من الضروريات وإنكارها كف لا 
محالةء وإثنا زرعموا أن الزكاةً جبايةُ ماله كما يجبي السلطان من الرعايا جبایا تاش جهات: 
فكانت إلى النبي نة فى عهذه» وإذا ولا نحن ولا منا فقد سقطت؛ وبقيت كسائر اللجيبايات 
على رأي الوالي. 

رمنعبٌ الشلغاء عندى نوق الاجتهادء وتصت التشريع؛ من حيث إن صاحب الشريعة 
أمرنا باقتدائهم مطلقاً. ومن هذا الباب زيادة عثبان رضي الله تعالى عنه في الأذان: وجمع عمر 
رضي الله تعالي عنه الناس في التراويح حلت إمام واحد فلا يرجع اختلانهم إلى مسائل 
الأصول . قلا يقال : إن الاختلات في الليخن كان في حكم تعارضي العموم والخصرص كما 
فررواء ولعل الأعر يحوم حول ما قررنا؛ غافهم واستقم. 

(إلا بسي الإسلام) كالقساص ا | دبس ۽ والارتداد. 


6 . یاب مَنْ قال: إن الإبِمَانّ ُو الققل 
قري الل تعالى : ووب کل آل رشت بت كتمارك 4 الزخرف: <١‏ 


ر س ےلو 


عا اوا يعون 


كناب الإيسان AT‏ 





لو ص۳ عدن 


قال عه مِنْ أل الهلم فِي قله نَعَالَي : وریت اتدتيم اميت لون 
469 االحجر: 5ك ۳ شن قول : لا له إلا الله. وقال: «إليئل هذا عمل الْعَِدُون اا 
(الصافات : 5١1]ء‏ 


ا حذنا آَم بي پوس ومُوسى ن إسماعيل فالا ١‏ د إنْرَاحِيمْ بن سعد قال: 
تنا ابن هاب عَنْ بيد بن المُسَيْبٍ. عَنْ أبي عُريرَة: ' أذ سول اللو كه شيل آي 
العمل أَفضَل؟ قال ل يان بالل وَرَسُولِه» قيل: نَم ا قال : «الجهاد في سبل 


17 ل 


اللدهء قيل : م مَادًا؟ ال : احج مبرور؟ . [الحديث 50 طرفه في: 1215]. 

وبعد الشيخ فطب الدين في بيان الغرض حيث قال : : إن المسيتف رحمه الله تعاليى انتمل 
إلى الرد على المرجتة القاتلين بأنه القول بلا إله إلا الله ققط: نقال ردا علبهم: اله عمل ولیس 
بقول فقط . وعندي قد فرغ عنه الصف رحمه الله تعالى من قبلء وإنما يريد الآ التحش على 
أن الإيمانّ عمل القلب كما كان نص أولاً علي أن المعرفة فعل القلب7") والعمل لا يكرت إلا 


)١(‏ قلتث: وحيسقٍ لا يرد ما أورد عليه الشيخ في «العمدة بقوله ! وههنا منائشة أغري: وهي أن إطلاق العمل على 
الإيمات سبح من حيث؛ إن الإيمان هى عمل الغلب: رلكن لا يلرم من ذلك أن بكرن العمل من نفس الإبماك؛ 
وتصد البشاري عن هذا الاب رغيرء إثيائه أن العمل من آداء الإيمات؛ لعل المحم من أسراء اليماب ردا على من 
يقر إن اسل لا وغل له في ماهية الإيمات؛ لحل لا ينم عقسودء على عا لا يشقي + وإ كان مراده جراز إطلاق 
العمل على الإيماث»ء نهذا لا نزاع فيه لأحدء لاب الإبمان عمل القلب وعو التصديق. انتهى . «ثلثكة: وذلك لأنك 
قد ملت أن البخاري رسمه الله لم يرذ يهنم الترجمة إلا التتبية على كوثه عملا درن الرم على المرجتة وأا فوله: 
نهنا مما لا نزام فيه. اقلت4: وأي حاجة أن لجعلّ ترجمته ناظرةٌ إلى المنازعين» لم لا يجوز أن تكودٌ بباناً 
للسسآلة قي نفسها وهو آهم؟ لا سيا إذا كان التسدين غلبا عند طائقة من ماب المعقول . 


A‏ تتاب امان 


حا سفت mm‏ ٠ط‏ احا 





اعتاريا. تالابمان أبفاً ثى” اختياري + ووجه الإشارة أنه قصب لای لى العمل 1 أ أن 
الأبمان مقصور على يي لا يتجاوز إلى صفة أخرى؛ مر ن كوته علما أوتغيره؛ ولا شك 
في أنه عمل القلب: وأما من فره بالمعرفة: فأراد بها نا توج العمل يال ما تجامم 
الجحود: كما هر دلو كان غرفي المصدف رحمه الله تعالى ما فيموء لفال: إن الإيليان عمل 
بدو القصي ١‏ لن الشص ایا قصر قلب أر إفراد ولا يضح واحذ منهما؛ الست تي 
الأرل: أذ الإبعان عيبا ا شولء وصعلى اشاي عه ل ويس بمجموم القول والعمل ؛ 
وكلاعما خلاف المراد. وأما صر e‏ 0 ا و ك الا نيد 
الآیات» والحديث: والترجمف فإلها أطلقت العمل على الايمان: بمعلى أن الأيمان من أكبر 
الأعمال؛ لا أن قوله تعالى : پت ما وت منحصر في الأيسان» وكذا مغل النبى عة عن 
الأغسال. وأ جات با ا جاتب اتح أن الأممان عمل . ۰ 


RA‏ وا 
وكان عَلى الاشيشلام أو الخؤف من 

لِقَوَلِهِ تغالى : لول "رشن مدا ا ی کے تا r TT‏ 1 قدا 
كان على الحْقِيقَة: فهر على فونه جل ور ليد اليرت عند اله الك اال عمران 
8ه قومن یم م اس دیا 0 E‏ م ا عسران: ا 

فالوا! إن هذا الياب كأنه دفم فر قار وهو أنك اميت ان الإسلام والايمان واحد؛ 
مع أن الايآت وال اديت ء تفل على تغایر شا ا على ر الاسام 
ا أ شر ها وهو المعتير ؛ ري اد والثاني : الإسلام نغة وهو غير معتبر في 
الشرع؛ وهذا الذي أريد في فونه تعالى: ورل مرا ثل لأت الآية عنده في سق المنافقين 
كسا صرح به في التمسيرء ريل لم تكن عندهم ححفيقة الإسلام» وإنما جيء في الأبة بلنظ 
الإسلام على معنى الاستسلام» وئيس على حقبقتوء فدعوى الاتحاد إنما هو فى الإيمان 
والإسلام المعتيرء أما الإسلامٌ غير المعتبرء فهو غير الإيمان قطعاء وفي عقبدة الفاريني: أن 
الإسلام من خوف القن لا يعشر عند الشاريى ؛ ولعله أحذه من هذه الترجمة. 

قلت: وات كان يتضم مته الل ردئعه غابة وضرح؛ فإنه إا لم يعتبر إسلامُ الضائف من 
القتل» كيف يكم عليه بأن إسلافه عبن الإيمان: فلا حرم يكرد مغايرأً تلأيمان» أما الالام 
الذي هو عن الإيمان. نهو ما يكوت من طوع ورغبة قلي بدون خوفف: ولكنه كلام باط لأنا 
تنجد أقراما أسلسوا من Eg‏ البي غي اسالا مھم : لحر اسا م توم لم خسوا أن 
NE E‏ نثالوا؛ صاب . صبانا فقتلهم خالد ولم يعبر إسللا مهم : ا و 
الي كد رفع يديه ركان : الله ائي ابر العا صتم خالدة؛ نهدا صريح في أنه ایر 
إسالامهم ٠‏ وعلى هذا مْتِسيةٌ هذ اكلام الباطن إلى المصئف رحمه الله تعالى لا يستفيم بحال. 


وعدي , تیر شه سن علي الك ية الفرق سس الأسالاء ال وير المعثي ؛ لذ دقح 


كتاب ا لزيمان رابلا 


الرْخَل؛ وحاسله : أن الإسلام قد يكون سا نة 1 اسا و واا أي بدو استشعهار 
القلب. رهو غير معتير وشير ملحي ؛ ا تغعالى ' #ذلت الاعات ا . إل 
أي هم يدُعون أن الإسلام رَسَمْ في بواطنهم وليى كذلك؛ وإنما عندهم اس الإسلاء 
والحكاية؛ بدون المحثي عند ولا غم معي وقد کون الاملاء عن حدر N‏ ۴ 
حكاية فقط + + فهو المرضي عند الله تعالى . وهو المنجي حقيقةء كما قال : Ê‏ ت الت عند اند 
ملد قجمل الإسلا ديئاً مرضياً؛ وعلى هذا قوله: على الحفيفغة لبس مقايلاً للمجازء كما 
فهموءء بل معناه فى تقس 'لأمر. وإذا لم يكن الإسلام على الحقيقة بذلك المعنى؛ يكون 
حكائياً واسمياً لا حقيقة له في نفس الأمر . 

(أوكان على الاستلام) من السلم أي الصدح؛ فمعناه الإسلام ملحل يعني على طريق 
المصالحة مجبوراً؛ وادّعاءاً فقط دون الواقمء والاستفعال فيه بمعنى الإثيان بشيء بدون سماحة 
نفس » بل عن كُرْءء وسو في الباطنء رغو أيضا من خواصل هذا الباب» لاني أجد فيه هذا المعني 
في مراضع ؛ وإن لم يذكره ك i}:‏ ا ا شك 07 
کم چا الوت ال نموا یی هاما ونين لحار بنا نظا من كب آنه وڪاو َيه 
شا [المائدة 44] آي أنهم لم يحملرا كناب الله ولم يحفظرء برضة» رطواعية تفس» ولكنه حمل 
علبهم حفظه على كرء: ولهذا المعنى جيء بالاستصفاظ ههناء کاستا رای عا ا ا جوا 
يقال : استأسر الرجل إذا أخذ في جريرة فيسلم إليه نفسه مجبورأء وكما في قولهم : 

إن البفغات بأرضنا, 

مم أنه ليى بشرء فامتسلم: معتاء: أسلمء وليى يمسلم؛ وقد علمت أن المصنف لم 
يتحرضن إلى دفع السؤال الناشىء من الآيةء فإن التقرير المذكور لا يدفم السؤال المذكررء فإن 
الإسلامَّ واقعيا كان أو حكائياً إلا أن القرآن أباح لهم أن يقوئو': أسلمناء وإن تفى عنهم أسم 
الإيمان» فالسؤال باق» ولكته تعض إلى المعتبر من الإسلام رغير المعتبر منه. 

ولم يدخل في مسألة اتحاد الإيمان والإسلام فى تلث الترجمة وإنسا تعرض إليها في 
نرجمة تأتي: وإنما يجادر دخوله قي تنك المسألة من جهة الاية؛ فإنها تقرف بين الإيمان» 
والإسلام: والمصدف نالل بالاتحادء فيل أنه توجه نيها إلى جوابه؛ والظاهر آنه أراد مهنا 
بيان الفرق بين المعتير عن الأسلام: رغيره ققط: وإنما يتردد النظر فى شرح تراجمهء لأنه كثيرا 
ما يذكر الشرط؛ ويحدف الجواب من الترجمة؛ لحر ناد في الحوديك السرم ل كان 
الؤال يخوت : في الترجمة؛ والججواب في المحديثء واا يكو : الخال بعاد للو جوم ؛ يحدث 
الترددة» أنه سادا ب 


(أو الخوف من القتل) واعلم أن فيه أحوالاً: لس أسئم كُرْها مع الخط قي الباطن فهو 








(45 وكنت أسممٌ من شرح عله الترجمة على النحو الذي شرعوا بها أيفاء إلا أتي وجدت نيما كيت عن الشيخ على 
لاف شروحهم ٠‏ رأيئه ألطف قجيكه ألا وله سقط منها عض شيء» ناتشرم المر اده تعليك أن تتفكر بد . 


۸7 كاي الأيمان 


کافر تطعا ائه ليس عه وى اسم اق سالام شيم رقي الذي أو أده الهخار ي : والثاني : ٣‏ 
أسلمْ وكان عنده أن قبو الأديان من الجائرات » فلم بختره لكولي حقاً فى انقسهء بل كاختار 
أمد الجاترات» فهذ! سء وهذا أيضاً حسن: فهذا النرع أيضاً كافر؛ - أيغياً يمكن أن 
يدرح فى سراده. والثالث : من أسلم رها ثم ري بد كأنه عند الحو من الم تبعت 
تفه أن ری الاسلام جنا اا دن سيم اليد او اا - يمن تى 
المصنف شرام الاأعثار عا سےا فيه ا نظرا إلى ألفاظ هذه الترحمة فقد بعد يعدا فا 

e = ¥‏ و ري ال ا 
ال E‏ ج مر فحتم إن اط ا زول الوه ما ق عن 
ُلَانٍ؟ فوالله إِنّي لار مزياء فقن ١‏ «أز لماه مسحت فلبلا ثم علبي نا آعم مه 


نَعُدْتٌ لِمَقَالَتى فلت : ما نْب مَل قُلَا: e‏ أو مياه 
لبي ما ألم يلك تقذث مقا لني ٠‏ وَعَادُ دسو اللو ا ثم E‏ انى لأغجلى 


الل ریہ عب إل له خطية أذ يميه الله في الثارء, 


دَرَوَاءُ يُوننء وَصَالِح وَمْعْمَرء واب ا عر ا [العمديث ۲¥ - طرقه 
في : 112۷۸ 

۷ ل ها لك حن فلان؟ قال الحافظ واسمه يز ,ه وهو صحايي جليل القدر وله متقبة 
ععظيمة . عن أبي ذر أن رسوك الله ب فال الأبي درا «#كماترى تيلا قلت : كشكله من الناس 

يعلى السمهاجرين ‏ فان #قعقيف ترى ثلانا؟1 ثال: فلت سيد من ساداتث الناس ؛ قال : 
#فجعيل خير مه ملاء الأرض من خلان*. فهذه عن عنزلة جعيل المذكور . 

دىا واتفق أثمة اللغة على أنه معروفاً بمعنى اليقين» ومجهولاً بمعتى الشك؛ ولعل 
ااا من الرؤية والثاني سن الراء كما صرح به الشيخ , بن الهمام رحمه الله تعانى في 
باب الصيامء وعهنا سجهو لا أولى + لأن الحكم بمحضر ا اساءةٌ للأدب» وقال قائل : 
بل الأول متعين للْقسَمء فإنه فال : فوالله إ: بي لأراه مؤمتاء والقسْمٌ لا يتاسبه الشك. كلك 
ويلزمه أن لا يجوز قوليم: وا لأغلته كذاء وهو باطن قطعا. 

وا لسنى جهن الله تعالى بيمرة الاستفيام؛ وراو العطف (أو) يعني أتقول 
كذا وهو مسلحٌء وقيل: بل هو حرف عطف بكون الواو (أو) والفرى بينهما أنه علي الارل يون 
الحكمٌ بإسلامه؛ يتا من جهة صاحب الشريعة» بخلاف الثاني ١‏ نليس فيه بت وحكم فطعي على 
اسا سه > ما ا و ا رلا يكون مزهنا . رقاب يعضهم : إنها بمعنى 
اضر اب ٠‏ أقرل: انما ينهم منها الإشراب للمفابلة؛ لا انه أصل المعنى . ثم إنه طال نزاعهم في 
قوله تعالى : #أق برش [الصافات: 1٠١۷‏ وسنعود إليه إن شاء الله تعالى في موضع آخر. 

فإن لث : إذا كان أمر جعيل ما قد وَصِف في الحديث» قلا مسلى للشك في إسلامه 


كتاب الزييان ہا 





رإطلاق اسم الإيمان في حقهء قلت : هو ذلك وإنما متعه إصلاحاً له وثتبيهاً علي أنه لا يتبغي 
البادرة في مثل تلك الأمور اباط التي قد تخفى على الأنبياء عليهم الصلاة راللام أيضاً: 
سيما بحقيرة صاحب الرحي + وإن كان صحيساً في خصوص هذا الموضم فلو كان صرب مهنا 
ولم يمنعه لأمكن أن يستعمله في موضع آخر أيضاً لا يكون محلا له فمنعه مطلقا سدا لابا 
ولم ينظر إلى خصوص المقام. 

نإطلاق أب الألقاب إلى الله تعالى بدون رؤية وروية هو مور التكير فقط وليس المراڈ ذم 
الصحابي المذكررء فإنه ذو منقبة ومكان؛ ورئية عند الله وتف رسولهء 0 
رضي الله عتها لولد مات: طونى له عصغفور مرم عصافير الجئة قال : مهلا يا عائشة؛ وقد كان عدا 
ولدأ لأنصاري» ومعلوم أن أولاد العلمِينَ كلهم في الجنة ١‏ وإئما الاختلاف ني أولاد 
الف كعم ٠‏ فهذا أيضاً إصلاح كالقاعدة الكلية؛ أي الجزمٌ يبور لحي تل المت e‏ 
اسب مطلقا > فكيف بمحضر من صاحب الشريعة وهو أعلم: فينيغي أن يترقب عاذا يلقى إليه من 
حي ب ا م ا الله تعالى عتهى أكثر ما 
يجيبونه بقولهم : الله ورموله أعالم. ريع كندك a a‏ نما a‏ ا 
اكرراست آبدتاعم خطاست" روني الحديث أيقاً تمن فسر القرآن برأيه تنأصابء فقد أخطأ» وغْفن 
بعضهم عن هذا المعنى فجعل بأرل في فصة عائشة رضي الله تعالى عنهاء وقال: : لعل الولد كان 
من المشركين» ثم لما مر على الروايات ورأى أنه كان ولدا للانصاري؛ رك تأويلاً آخر باطلاء 
وقال: إنه كان أتصارياً نسبا وقرماً فقط› رهذا كله كما ترى لعدم البلوغ إلى حقيقة المراد. . أا 
المستف رحمه الله تعالى فاستخهد بقرله فيه الأو مسلما» فإنه دال على تغاير بين الايمان والإسلام 
في الجملة؛ فإنه نفى غنه اسم العؤمن: مع إثياث لقب المسلم» فتبثت الترجمة. 

FF‏ - یات الشلام و مِنّ الإشلام 

وَقَالَ تممار: لاٹ م جَمْعَهُنٌ قد جَمْمْ الإيمَان: الإنْضَاف مِنْ نفيك ولل 
السام لِلعَالْم؛ وَالِْنْقَاقُ مِنّ الإقتار . 

ر حدّئنا هبيه قال ! دتا اللَِتُه عَنْ ټزيڌ بن أبي خبيب. عُنْ أبي الْخير؛ عن 
عبد اللي هنرو أن رجلا ال سول الله آي الإسْلام > تَيةٌ؟ فال : تُظَهِمٌ الطعَامْ 

قرا الام عَلَى مَنْ عَرَفتَ وَمَنْ لَمْ تمرف . 

وإفشاؤه نشره سرا وجهرأ على سن ترف ومن لم تعرف. والمصنف رحمه الله تعالى في 
مثلةه يتبع ألفاظ الحديث؛ فإن كان الحديث جمل آمراً تمن الإسالام؟ بتر جم المهنب رحيه اث 
تعالى أيضاً بذلك. وإذا كان جعله امن الإيمان» ببعه أيضكء فتارةٌ يقول: امن الإسلام»* وأخرى : 
#من اللزيمان؟ لهذه النكتة وليس لمجرد التفئن في العبارة . 

قوله (الإنصاف من نفسيك) يعني عن داعية نفس بلا ريا أو سکم حاكم؛ وهذا إنصاف 
عادر من طيعه» وحنل يكون حرف (من؛ ابتدائية» والنفى فاعلاً معنى» ويمكن أن يكون معناه 


اک کنا الايسان 


إجراء الإنماف فى معاملة نيه أيضا ٠‏ وححيتئز الف مفعوا (لنمالج) بالفتم : ۽ آي جميم 
الناس لمن الاقتار) أي الافتقارء ر امن بمعنى ؛في؟ كما ذكره العيني رحو لث نعالى . أو 
شعي حبك رمن كها اغا 7 المدافجل جيه الله تحانى : فالإنصاف لق : والانماق تکل بحعوفق 
الأعوال» واكام السلام أ اهن ت الأمرين ؛ وآلايسان مجموع إل هة 


' - باب كُفرَانِ القشير» وَكُقرٍ دون كُفر 
ا 7 ۴ ~~ 
4 ۔ حتفا عد الله ن مْلْمَةء عن ابل هَن ريڍ ن أُسْلم» عَنّ E‏ 
ابن عباس فال : فال اللي تي اريت انار فد عدر مها النّمَاء ؛ رنه فيل ٠‏ يمرن 


a,‏ ”إ1 


بالله؟ قال : یمرن || افير ر وَيُكْمْرْنَ الا حسات» و اما إلى فد انمه كيد 
شيا كَالْتْ : E‏ . [الحديث ۲۹ _أطرافه في ! E1‏ ركلا LY TY oT‏ 


واعلم : ' أن هذه الترجمة أيضاً من التراجم المشكلة عنديع والجملةٌ الأخيرةٌ مروخ أي 
اعر ابا واغراٻها حكائي عندي. لأنه قول غظاء بن أبي رباج ونقل نجوه E‏ 9 
عاس ؛ رضي اله تعالى عنه في تقسير قوله د E‏ چ ع بعا ل ا 1 
لکد أي يكفر دون كفر . ولعل الحافظ رحمه الله تعائى لم يدركه ولذا نسيه إلى عطاء: ولو 
أمركّه لبه إلى ابن عباس رضي الله تعالى عنه: لأن عطاء تلميذ له؛ ولذا أظنْ أن عطاء تعله 
عليه منه؛ قأصله عن ابن عباس رضي الله تعالى عنه فاعلمه. قال الحافل”'*: ادرن؟ بمعلى 
تكن وا تمعن عير وداه د ا 





)١(‏ قلت: ولم أجذه في #اتفتصه عن هذا الباب رتنه ذكره التي في الممدةة قال متاه وكفر أقرب من كفر» ثم 
فال : وتصقيق ذلك م قاله الأزهري 'لكفر بالل اتواع: غار وجحود وناد ونفات؛ ثم قصلي فال الأزخري 
يبكرد العف بجعي اليراءة؛ كقرله تعالى سكابة عن الطاب #إنى عفرت بما اشر نموت من ل [إبراغيم: ؟7] 
أي تبرأت . قال وأعا افر الفى عو دون م ذكرتاء فائرجل بقث لخدا رال ة بتسانهء ويعتقد ذلث يقلبه, 
لكنه برتكت الكبائر عن القتل » والسعي في الأرقي يانقاد؛ ومنازعة الاسر عله وشن ممصا المسلسين ولحي 
ذلك . انتهى. وتد أطلن الشارع الكفْرٌ على عا ري الأربعة؛ رعو كفران الحقوق والتمم لهذا الحديث ربهو 
وعدا عراذه من قرله - اوکقر ادو ألشرء رفي يحض الأصول: وتر بعد كفر وهر بيطي الأون. ا 
قال الحائظ أبن حجر رجي الله رخص كفران العشير من بين أنواغ اتذترب لديقة بديعة وشي قوله ثبع اتو أهرنت 
اعيا أن يسجد لحد لأمرث المرآة أن تجد تروجها! هقرب حق الزوج علي الزوجة بحي ا فإذا قفرت المرأة 
حي زوجها ركد بلغ من حته عليها هذه الغاية: کان ذلث دلبلا على تهاونها بحل اء فلدلك يطلق علبها الكمرء 
لله كدر لا برج عبن الملة ويزحد سن كلامه مناسبة هده الترجمة لامور الإيسان؛ وذلك من جهة كوت الكثر قد 
الإيمان. اع . ولا ريب أن تلك تة بديمةٌ جدأ. لم راجت «لمندم؟ من باب ظلم درن طلم فرعدتث فيد ما ذكرء 
ال ر الله . قال الحائظ *درن: يحسل أن بون ببعنى غيرء أي أتوام الظلم متنايوة» أو بمفنى الأدئى» أي 
بعضها أخف من بعض وهر أظهر قي متفود النستف رحب الله أنتهى . قله الحمد ‏ 





كنات ا بیان ۸4 

قلت : والسشتازٌ عندي ما جعله الحافظ رحمه الله مرجوحاً. ثم إن الحافظ رحمه الله بنى 
عر على ترح الثاضي آي بكر بن 'لعر بي ١‏ وخاصله راجع إلى تحقيق الحافظ ابن تمي 
يخم انام سعد ا E‏ لمان اجا كر يكن أن بوجد في المؤمن بعشل آشباء 
الكفى ٠ ١‏ وفي الكافر عض اشياء الأيمان؛ ا N‏ ركد يوجدُ في المسلم أيقع: 
وكالحياء فاته من الايمات رفف يوجن فى الكاقر e‏ فالاملام عراش ريض أعلام: لا إله 
إلا الل وأدناء إماطة الاي عن الطريق؛ ممهها ل ان الا قعصي ا انفد عو 
عريقى؛ فما أن الايمان المنصى ها هو في المرتية الأخرةقء دك الكفر المهلك لمهلك أيضاً ما كات 
قي تلك المرتبة. وسن . أعلى الكفرء وأدناه مر اتب لا تحصى-. وعنى هذا تالكفر (سم للجححودٍ 
والفنوثي. 

وأقرب نظائره كانصحة والمرض ١‏ فيوجد في الصحيح بعض أشياء المرضى + وفي المريض 
يحض أشباء الصحة» ولكن هذا التفرير يناسبٌ وظيفة المحدث؛ والمفسرء أما على طريق الففه 
والمتكلم؛ فإنهم لا ييحثرت إلا عن النجاة وهي المرتبة الأخيرة: فلا يجتمم الإيمان مع الكفر 
عندهم أصلاً . قلت: كما آن المحدثين والمتكلمين اختلفوا في الحائةٍ المنوسطة بين الإيبان 
والكفىء فأثبتها الأولوت. ونفاها الأخرون» كذلك اختلف الأطياء في الصحة والمرض ذهب 
جاليتوسن إلى أن هناك ثلاثة أحوال : الم لك والمريفى فقط: والذى بينهما: وأنكره اين 
E E‏ عسى عدن عد ا ا ي ا ا ا و 
عريقى من حيث صصة بقية الأعضاء: وعند ابن سبتا هو مريض . 

ون فاا انمتن كفب وى ا ا الع كلق قي د لكر علي اا 
واستغتى عن التأويللات. كقوله يج امن ترك الصيلاة فقد كفر؟.فاول فيه بعشهم اله لين حكها 
اشر ع ٤‏ بل معتاه ال Orr‏ : ولیس بشيء؛ لأن الحديث يصفه به في الحالة الر اضئة د 
ويرميه بالكقر ولا ينظرٌ إلى حالة أخرى؛ وقال قائل : عحاء من ترك الصلاة مسجلا وهو أيشا 
من هذا 00 لأنه لا يختص بالصلاة فإنه بكر باستخلال كل حرام قطعىء وقال أخخر : معتاه 
أنه فَعْل عل الكفرء وهذ! لاند؛ والرابع ما أراده الحافظ ابن ثيمبة رحمه الله أي ققد كفر يكفر 
دون كقرء فلم يُكقرّه بكفر يوجب الخلود بل بكفر لت عله خليٌ الإسلامء وشانه بوصمة 
الكفر؛ وعدا أحسن عن الكل . 

ومقتضى هذا التحقين جواز إطلاق الكاقر علي العاصي ؛ لقيام مدا الكفر به والأعجب 
إن : أن بحجز عته إطلاق الكفر وزن صح ظاهراً: فن فيه مفاسد لا تخقى . وقد ممعت أن ظز 
الحنفية لما كان مقتصر؟' على المرتية الأخيرة ‏ وهي التي تليل بوظيفتهم . لم داروا ذلك 
التحقيق كما مر مفمّاة . ۰ ) 

إذا معت هذا فاعلم أن الحاغظ رحمه الله جعل حاصل هذه الترجمة والترجمة الأخرى 
باب «ظلم دون ظلم: راحداء وقال: إن المصنف رحيه الله لما أقام العراتب في الإسللام لزم 
منه أن يُقيم المراتب قي الكفر أبضاً؛ وجعل ندونة بمعنى أرب ليكون اسهل في الإشارة في 
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إقامة المراثب؛ فالكفر على هذا نوع واحدّء تحته مرات» بعضها أخف مر يعض . 

[ أفول: إن هذه الترجمة لا نبتني على تحقيقل الحافظ ابن تيمية رحمه الوك كان تحقيقه 
جداء ولكن المصنف رحمه الله فيما أرى لم يشر إليه؛ وكذلك ادون» في ترجمته هنی غيرء 
على حلاف ما فهمه الشائظ رحمه الله والوجه عتدي أن المصئف رحمه الله استعيل ملاظ 
في عراضع عديدة ربعناء هناك غيرة قطعاء عتها ياب من بخص كُوماً درت قوم بالعلم؟ آي موق 
قوم؛ وكذا أشار إليه الحديث أيضاً فإنه جعل الكفرٌ نوعين» فالأول كفر باش والثاني كفران 
بالعشير: فجعله متغايراً بالمتعلقات ولم يقم فيه المراتب كما تقول: تضْورٌ فقطء وتصور معه 
حكمء فهذان نوعان للعلم؛ كذلك الكفر أيضا نوعان: کف بال ركفران بالعشير: فهو كف غير 
كفىء كمغايرة التوع بالتوم . 

وبمشي على هذا التقدير تقرير القاضي أيضاًء لأن كرب كغر مغايراً لكغر آخر لا ينافي إقامة 
السرائب» بل هذا أولى مها قالره: نان الكفر إل حملتاه نوعا راحداً كما قالره لزم اتا 
الأحكام المختلفة لأفراد نوع واحدء وو تعد بخللاف ما إذا جعلتاه أتواغاً وغايرنا في أحكام 
الأنواع؛ قنوع منه موجب للخلود» ونوخ آخمر للفسوق؛ كان على طريق معروف ولم يكن فيه 
لير لبي على نا اللاو عرو را كر لماي هيا نادي دين 
مواضِمٌ أخرى»ء وإيماء الحديث إليه فالحمل إلبه أولى: وينجلي الأمر مما في قوله تعالى : 
وتر فا دو حيلف لمن ا [النساء : [EA‏ لأنهم اتفقوا أن 1 نيا e e‏ بل 
يعمنى غيرء فلذا جزمت أن دوت ههنا يمعنى غير لا ب يععنى أقرب» كما شر جوا به فالمصتف 
رحمه الله تعالى عئدي ليس بصدد بيان تقارب الكفر بالكمر ؛ ولا بشرح الأحاديث التي أطلق 
فيها الكفر على المعصيةء كما ذب اليه ليه القاضي بل بصدد بان الثنوم قد وتقندة يقد شيف 
نقلها الشيخ العينى رحمه الله تعالى : وكفر عل اک وقد كان يخطر ببالى أن طريق المصئف 
يعم زلا تحاان ص ازارات الما عمدتو N‏ وهينا اع كير N‏ الله 
تعالى إلى قوله تعالى : #الْأت أَمَدٌ كل ويها رلم ألا ا دود كآ أل أ اللعرية: 
۷ مع كونها صريحة في هذا المراد. ثم تبين لى ان المصنف ر حمه الله تعائى إنما يريك هراكب 
الكفر التحتانة؛ وهله تدل على الفوقائية وهي الكفر المهنك ؛ ولما كان بين الخفر والكفرات 
اشتقاقاً ؛ لم يبال باخثلاف الألفاظ واستدل به على مرادهء وهذا تقرير على مذاقهم. 


وأما هأ سنح لي فأقول: | ن المصتف رحمه الله تعالى لو كان أراد إجراء التو جيه المذكور 
في ال اديت اجرج تست ولا الاب tt‏ هي الأحاديث التي أطلىٌ فيها الكفر على 


)١[‏ ثملت: ولي فيه نظر لأنها ندل على [قاعة المراتب لا عنى تَعَايرٌ الأنراح؛ رمي لقرير عبد العزيز وكذا في تقرير آخر 
عندي أن تلك اللسخة قر قبر كفر ولا ريب أنها تؤبد ما ذكرء اللبخ؛ بل نلك صربحةٌ في + غير أني لم أجد تلك 
في العيتي» بل فيه لظ : 'بعدا على عا عندي من نلخة العبني قال ولي بعش الأصول: وكفر بعد قفر وعو 
یی الأول أي تدون؟ يمعي أثرب , 
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المعاصي» أو الكاقر على العاصي: لبتوجه دعن الفاق إلى أن هذه الت جتعة شرح لمشل هذه 
|الأحاديث : ولكنه لم يشر إليه ني مقام ولم يشر تحته حديئاً كما وصفناء بل دهن كرا يباين 
كفرا ار ولم يجعل الكفر شيا واحداً ری شا عر بشبا - فان قحك : إنه قد أخرج دیف كران 
المثير قلت: الكفران ههد بالمعنى اللغوي (حق تاشناسى) وهو قد يعلق على آمر ايكون 
معصيةٌ أيضأء ولو كان أراد الإشارة إليه فلا أقل من أن يخرح تحته قرئه 5د :وفتاله كفن 
ولكته لم يخرج مثل هذه الأحاديث في باب من أبواب الإيمان؛ ولم يلر إلى تأريلها في مرضع 
من المواضح 

فإن قلت : إن الحديث ثتاله كقر وقد أخرجه في المباب الآني. قلت: تكنه لم يبوب عليه 
بكقر دون كقر بل بوب بياب حر ولم يستفد مته هذا المعنى. والحاصل أنه إذا مؤب بترجمة 
أمكنث أن تكون إشارةٌ إلى تسق الحافظ ابن تبمبة لم يُخرج تحتها حديثاً؛ أطلق فيه الكفر 
على المعصيةء لتكون إشارة إلى شرحهاء وإن أخرج حديئاً نلك الم يتريخم عليها بترججمة تكوق 
مشحرة بشم حها؛ ولو كان أراد التحقين المذكور لجمع ببثهها , . ولما حجر في الياب الأتى عن 
إطلاق الكفر على العاصي إلا ب شك قال عو عد a‏ كت SLE‏ 
عليه أن يقيذ قوله: ولا يكغر صاحيهاه بقيد ماء كالكفير بالل ليتم عراده؛ ولا أخال غبارة 
Oa‏ عون اقم فى مذ هذا السرصع وبر ابعيا لها ددر EN‏ .من 
الإصرار على التقاتل فى باب تحرف المؤمن أن يحبط عمله؛ وخشية أصحايه ب على أنفهم 
النفاق: لأن حاصل هذه الترجمة أنه ليس بكافر فى الحال: ولكنه بخشى عنيه موء الضاتمة, 
أعاذنا الله منه وأعائنا على الملة البيضاء المحمدية على اها الصلاة رألف ألف تحية. 


فهناك تحذيرٌ من الكفر بكفر يُوجب الخروج عن الملةء لا حكمٌ بالكفر بكر دون كفر في 
الجاله الراهعنةء ع وعدا يحالف تحقيى الصافظ ابر تيصية غإته يجوز إطلاق الكقر في 
الحال يخا دون فر فن فينيغي أن بلاحظ في شرح هذا الاب هذان اثابات ES‏ كان لقي تملك 
بهذا الاماء ول صلمث : E E I‏ 
النعفيق» ركنا كما بعده يدل على التعدير هن الك للع عن العلةه ,ولس فته تح غا إل 
کشر دوت شر مع عدم الإشارة إلى هذ' التوجيه في باب من أبوابهء فلا يصح عندي إدخال هذا 
التحفيق في شرح تراجمه. 

ولعل المصتف رحمه الله تعالى إثما ترجم بككفر درن كفر نظرا ا 
الحديث» ولمعا كان في الحديث الفعل الواحد مضاقاً إلى الله والعشيره صار الكفر سختاغا 
ل ولم يرد التأويل فى مثا مشن تلك الأحاديث» ومثله بقعل المصتف رحمه الله 
تعالى في أبوايه وب يضح التراجم نظراً إلى خصسوصض 'لألفاض 0 رالمكصتفب رحمه الله تعالى 
لوليا ا ا ا اي و و 8 الاير 
Sl a a‏ رونا ةا قز كا لها سن yao‏ انه 
ف م ا 1 1 


قوله: راب EE E‏ تات لكل رجحل من اهل الحنة امرأتان» قدل 
على كثرتهن في الدينة؛ وقد عجر الحافظ عن جوابه. والجواب عندي! أل رهاتين من الحور 
a‏ ابي عريرة: الكل امرويوازرجنا نم الحو العين وى الاكثره 
ام ا 0 وا ب علي فجن امان ۽ الو حه شر رة الفة واللص ف فخ : وش 
انتساه إد ذاك حنيث شهد بالحاشلية: | وكترةانشييه راللمر م تيهن أمر معلوم. فرعن أكثزاأها. 
التار ولهذا لأ يلرم مره دل كدر تيه نهل مب او ؛ نهن بكن أرق تلويا ار 
بالسرعة فكما كن فى الجاهثية هة أكثر لكا صرن في الإسلام ابعل عنه؛ واه تعائي أعلم. 
عن اللاب . 


؟" ‏ ماب المقاضى من هر الخاهلية: 
يكال طايه بازبكاية إل بالشدكِ 


e E 2‏ : ااا اي حل 
قول النبي : نك مرو فيك جَاهِلِبَة ا ومول الله تَعَالَى : إن ند لد حي أن 


ا 


ف ل 5 دفر 1 دو لك ! لم ل ا [انسام: م  ]1‏ 


بن د سلا ليمك خرب ان" ا كه عن راصل الأخدبء عرد 
المغرور قال ٠‏ : لقت أا د 0 0 01 وَغَلَى عا مره ا اه ع ذلك 
فال : إني ات رجلا مر امه فال ! 0 له 1 ا ذا اير ان انك مو 
فلاف إخوَانكُمْ حول ؛ لم الل تحت أيبيك: : فمن ان وء تحت بيو 
َليْظْسِمَة مِمًا يان TT RTT‏ إن كُلفشموهم 
فأَعِينْوَهٌُ» . [الصيديف 1٠‏ راء في : cafe‏ ٠عقه‏ 5 ], 
الي ميا 
سيك 


اتا انيخا يتب [الحجرات: 14 سناش المؤمنين 
٦‏ حلا عبد الرخحمن بر المارّئكه | ماد بن زَيد: رن El‏ و 
عن الحسن؛ عن الألحتف بن قيس قال ذهب اضر هذا ' لرجل؛ | قبي اپو 
ثَالَ: أبن ريد؟ فدث: اضر هدا الرْجُلَ؛ فال: ازم قإلي بغت بغت شرل الاو 
يُقول : *إذا lal‏ ب بيهم الفایل رَالمَفْتُونٌ في التار» فَقْلت: با ر سول الله 
هذا القاتل» كما بال الْمَمْثْرل؟! قال: إن كان خريصا على قل صَاحِبه اللي 


طرفاء فى : د٥1‏ ”+ ل] 


02 أف وین اتان‎ - hs 


والمراد من المعاصي حي الكبائر؛ أما الصغائر فامرها هين برحمة الله فإن الحسنات 
تفن ا ن نؤلا يكن هاا أى عند الج ر انهم فالو! : إن عرتخي الكبيرة لين 


تتاب الإيمان ك1 


To aoc o o mm" mm" - 0 


كاف ما md‏ بالشهاديم؟ وق ' لعماء لد ذا للمحير ندع رنه مالا بالمتزلة بن 
المتوئتين , 

أقول: خوله: ولا يكفر صاحيها" على تقدير تحقيقه تكفر عون كفره مکل ؛ فإن موسميه أن 
بكر اا الكفر ولا بتار عنه. والجواب عندي: على تقلير التسليم أن مراده الإيدات بخلام 
إكفار صاحب المعصية من جانيف والاقتصاز به على المواضم التي ورد بها الشرم. فأينما حكم 
القرآن والحديث على أمر E O‏ لك إطلاى «الكمر عليه علي ر 000 
وإلا فلا يُسوّعْ لك إطلاق الكفر عليه. وعدا 0 د الشوبعة عن الل ۽ فا يسرع لحد أن يلعن 


ا عتل تنه 


ووجه الإشارة أنه جاء بلفظ المضارع. فمعناء لا يكفر فى المستقيل. أما الإطلاي الذي 
مضى من جائب الشرعء» فهو ماض» والمئع في المستقيل مشافةٌ شيوعه في المحل وغير 
0 و ققدي اعرد لخر اأيقيا وهو أنه لا يكفر صماحبهاء لأن E‏ 
كغر الخلود؛ فيمتع عن إطلاته دفعا لهذا التوهم. رئه شرح ثالث أبضا: وعو يُبتى على ما 
ا عباسى رضي الله نعالى عنه أنه عيذ عدة أشياء ثم قال : 
ويقال بتركه ! به ګغره ولا يقال: اته كافرء ونحوه رأيت عن على رضي اله تعالى عتها ولكن 


فی إستاده راو كذابه. وع الذارمي”"'* أيضا مله حت قال: يقال به كقرء ولا يقال: انه 
كاقر. 
فلت: إنه لا سى كافر؟ لن إطلاق إ سم الفاعل على من صَدْرٌ عله الفعل مرة ولم ينكرر» 


ليس بلطيف في العف وإن جاز عقللا وو الاي صفة له لظف إطلاقه. لذا يقال: 
إن الغعا للوائعة؛ فمن صرب عرة 0 اله قوب و8 يقال ! قللان شيارب: فلات سارف وتللاب 
زان اذا له يتكرر مته ذال “لفحل , نإن قلت : ك | أطلق لفط الكافر في 
ولد كن ل سات ااا مه نَع الكُفرين» [المائدة: 412] فلت : هذا إطلاق على 
العثائفة لا على الشخصر»ء وكلاعنا فى N‏ فإنه يجوز أن يقال : لعنة الله على 
الكاذبينء بخلاف لمعنه الله عليث» ران كات كاذياً . 

وندطكن انرركون ET‏ رجمه الله تفالى اراد هله بياث المسالة ثقّط ‏ بانه لا يكفر 
العاصي ؛ ولم يعن أراد شرح اللأساديث الي ورد قبها اطلاق الكقر على المعساصي ٠»‏ وتاريلها 
بكفر دون كفر. ويحسمل أن يكرن آراد من قوله: كفر دون كفرء إثادة النشكيك فيه وأراد من 


)١(‏ فال الشيخ ره الله تعائى : ركذن الذارمي في طبقة البشاري رحم الله تعالى + وكاب أسِنٌ صله وَلِدًا تجد 
التلائيات عندء أزيد من البخاري. وجه اجر مید + ولم يكين الشاري :جيه الله تعانى بد جعراء دلا شري 
الدارمي أذ شعراً على وفاته» رعئك محمد بن الحسن رسمه الله تعانى توجد التدثيات إيضاء رفي طرير القاضا, 
عي العزير أن الثنائبات محمد رحهه الله تعالى لد جبعيا عالم بلدة الكتسيرء رک ئت عند کيا ر عمد الله 
تعائى أيضا. 


14 قاب ايعان 


المعاصي غير ما أطلق عليه الكفر. والمقصو ee‏ الشرم نقد اندرج فى 
باب كفر دون كقر , وأما المعاصي ا النوخ قلا بطلق عليه الكفر ٠٠ول‏ يكفر صاحيها 
لهذا الترع 0 الباب حدبث: رك امرؤ فبك جاهنيةة. ولع شرج نحو : 
«قتاله كفره. وأخرج في الاب الأول حديث: كفران العشيرء لمجىء إطلاق الكثر لي نقال 
ف أظال جللكا المعاصين ؟ دك E‏ ويد ١‏ لكيه الفكل ران الوزن 
ale oS‏ 


وأما الخرشن مته على ما قررت مراد فالصدع بعتم إطلاق الكغر على المعصية 
والتصريح بأنه ام يرد من 'لباب السابق أن الكفر عرض عرض ولو گان فعبٌ إلبه لجز ذلك 
الاطلاق ا قكانه E‏ مَك : وتصريح معدم إصلااي الجعر مم 5 رتخاب المعص ة؛ وان تعالى 
أغلم بحقيقة الحال . 


E r 


gE E ON DOG EG 

فها الرمخشري. والشرك أخص من الكفرء لاأته الكفر مم ا أغلط اام اكا 
الى سالة اا ا وانها ذكر فبها انسر خاصة وال أعلم: ؛ لان أكثرهم كانوا يشركون 
كي العبادة فوردت الاية ناعية عليهم. و انها ٠ EL e‏ م ا ثد الهصتقي 
وعد ا ا افر رفيا | نع قن المزمن عدي ا ھی لأت الاقتتال معصية: 
غبر آله بوجت أن كوت افتتانهم المذكور في الآبة كبيرة» تيثيت إطلاق الكفر عليهاء حنى يلرم 


صحة إطلاق المؤمن على هن فيه كفر دول كفر. 


فا انها أرات ا ر جهھ اله تعالى فى هذا الما كلاد 5 الزن عاي سن قه 
جاعلية.؛ ولا لمم الي كول الااكسات ہے امور الجاهله. ي سد ر“ ساره الى جيل هذا اللاكتتال 
تيعو 8 ء 


1 وج اليه في تقرعر الفاضل عبد لقني r‏ ضببظه عر عله الث :عة اله تفلي دان اتفرور + و دعم هيا على 
ما فچعت : أن الأرلى حال الہ ا ع ا بت ااشىء يد عون دالانةه 1 وال ف سب شن اسساب ET‏ 
و ا يتفرع عليد؛ قاس سن افر فين لرك هوت الكفر» واأجواب الثاتي : أن عدم منقرة الكافر شير 
| 1 راج 2 E‏ اعا بابشارء سو دد الله بی تا نيه وتان وعدم مقي نه لاه ء ار یار وله و اام اذه 
واسهاداةء بذق ملسي مح الج بے 0 لارام ا بفخس إلى ابقاوة مع ان نب غر اسسمه. 
زلیس جزاء الماعى إل مهلا ك. تمنظرةا بضا عالك على ماهر اعم : الاتشال من اکر ربد كم جعل. 
يعو له ندا لي HE‏ و فاته » که تناه ا 5 58" ف جس + رھ ا كا نعویں اب عات عله ء :يالاد 
قاف اتوس في معفرة العقر المثرك. لذا رقم التعرض له خاضية. رهناك جراب أخر شاه عبد اتعزيز رحمه اق 
تعالى في تفسيرء ولا يعلق بالقنب ولا ثقة بالتسضة آيفس؛ غير أن المرلوي عبذ اله قال إن لسخة من تفسير- 
بلخت الا ن يدر امد فشعالا و'للاء عد الْعري ۽ سجفة الت عا ي فطا سي اس “عقا سل الشاءي وليه الحقد الابيد 
نل + و سراد انبا ري رحيمة انه تعالى أن العفر لما كات عي معو رف درن الورك ET‏ لم أله لب مكف : 
ولا يطنقل صله الق ء اسه ف تشه ال لقم رد 


یاب الإيبان 4 


س س nen‏ كك 


6 قوله: (وعلله جلة) ويه مافحة من الراوي ؛ لن الكملة اسم شري جنس »> وم 

ن عليه ثوباث من جنس لما عند المصلف رحمه الله تعالى | في #الادب» يلظ الرأيت عليه 
لدأ وغل غلامه ردا فقلت: لو اعت هذا لله كانت نة وله بى داود: فقال الفرغ با آبا 
ذر لو أخذت الذي على شلامك فجعلته مع | سا . م أجايه أبو ذر بحكاية النوصية 
الى E E‏ لذليك . ولفط ا'لحديث وإت اقعضى المواساة مود ل كن 
الماواة تتديدا على شه ۔ باهيا دة أخرى ستذكر ها ان شاء الله تعالى فى موضمم آخمر . 

(سابيبت رجلا) والرجل هو مار بن ياسر رضي الله تعالى عند كان يطعن فيه أن أمه سمية 
امة. والحق إنها ثم تكن آمةء بل اتّخذت آم بالقهر. رفي القعحء أنه بلال. 

واعلم أنه فال أرباب التصائيف : إن سب الصحابة رضي الله عنهم نسق. ر 
اق ال روا اا ال #أرشى ااي كنيد أن ا ا 
صحابي واحد أو انين فسق» وسب أحدهما الأخعر ليس بكفرء فته بكو لداعبة؛ لا لمجردٍ 
تيريدٍ الغيظ . بخلاف سب من بعدهم إياهمء ننه ليس بسب صحيح. بل لمجره تبريد الغيظ . 
فإنهم قد اتقطعرا عن الدنيا: ولم ببق لهم معاملة مع الناس» فلا بقع مَنْ بق فيهم إلا لا جلي 
النيظ منهم: ثم إنهم اخحتنفوا في إكفار الروافقن؛ ولم يكغرهو ابن عابدين رضي الله عله . 
وأكقرهم الشاه عيد العزيز رحمه الله ثعائى » وقال: إن عن نم يكفرمم لم بلر عتائلهم. ثم فصل 
فى المسألة ويه أفتي ؛ والله أعلم. 

۴١‏ قرله: (لأنصر هذا الرجل) رعو علي رضي الله عنه. 

قوله : (القاتل والمقتول في النار) ومع هذ أنول 2 مقن أن كوة توما ف قاين معي 
مباشرة القتل من جائب» وعنم المباشرة من جانب أنمرء وان كانا في الثار. وقُرضي هذا 
الحديتٌ في واقعة على رضي الله عنهء ومعارية رضي الله عنه في غير محله فان الحديث فيمن 
قاتل على الظلم والجُور. رأماض وى اسدافنه تاد E‏ رأما معادية رضي الله عنه 
فكان أيضاً على الحق عتده. نا كان اعم الصصابة رضي الله عليم مع علي رضي الله عله وا 
ألم أحداً من الأنصار تخلف عنه. غير أن 'لمهاجرين الحتلفرا فتردد بحضهمء وسكت 
بحضهم» كاين عمر رضي الله عله ودل بعضهم مع معاوية رضي الله عنه . 

ثم إن العقل يكادٌ يعجز عن إدراك مما كان فى صدورهم من تغری الله. حيتث كان علي 
رضي الله ته يقو في ابن عمر رضي الله عله > لله مره ؛ ركاب ابن يعر رفس الله عله ین وفايه 
يبكي على تأخره عله لما بين له الحز؛ ولا يقل عنهما أن يكون أحدمُما طعن على الآخر. 
ولو كان الاك كملسي ان ارا عدي ينات احلهنا الآخر ريشم فيه والعياذ الله ثم هذا لا 
يناقضي قوله #السيفه محاء للذلوب؟ وهو أيضاً حديث قرى. لأن مورةه فيم لم برد المقتول تثل 
صاححيه » 0 0 الصحديث. e‏ محا ا مسرت فهر شرم اشر 
لقوله عابي : E E ٣‏ بلس فالا a o‏ اا ندة: 58؟) وهو أن المراد 
0000 مُحَوٌه عنه من أجل سيفه . 


15 تاس الزيمان 


وخاح يله , : إني أرضى أن تكون من صاب الثار بإثمك» ريتمحى لي من سيفكى لأن 
الف محاء. فاا اتميجى يله إثمه هرا سه ومن فعلهء_فكأنه باه به درجي بلثمهء و دشب 
به معه. لا بمعتى آنه طرخ عليه ليخالف فرله تعالى : يلا بر وار رة لن (الأنمام: ٠٠٦١‏ 
فالقاتل حمل وزز نفيه؛ ولكنه محى عن المتتول ذلويّه أيشاء فکآنه ذهب يذنوبه معه0<ؤإن لم 

رالحاصل: أن قوله تعالى: #أن ْوَأ بإنسى بثك 4 إنما هو بطريق مجحو الإثم عن 
المقترل؛ لا بحمله على نفه. وانبا ذكر هكذا فى التعبير تهويلا: والمراد ما قلتاء والقرينة 
عليه ما بينا أعني حديث المحو. وقد مر بعض الكلام في حديث هِرّفْل تحت قوله: #وعليك 
إثم البريسين اء وقد شرحت هناك أن المراد منه: إثم إهلاك اليريسين عليك أما إثم كفرهم 
فعليهم . 


4" ہاب ظلم دُونَ لم 

۳ ۔ حدئنا أ: نو الوليد ان: حَدََنَا شمه لم) قال: TS‏ ا 
ل ا عَنْ سليمان» س" اماقم 0 عَنْ عد الله قال : ل 
ا امنوا ولو سوا ايهر 55 5 ا ا 5 درن [الأنمعام: *خ]ء فال 
آصْحَابٌ رَسُولٍ الله قؤ: أَيْنَا لَمْ بطل نفسه؟! انر الله إن اضرف ل عبر 4 
القمان: .]١‏ [الحدیب ؟ 5‏ أطر'فه فى 5750ب EY LEHA TET TTA‏ لتكت CTY‏ 

والكلام نيه كالكلام في الترجمة السبقة؛ آي كفرٌ دون كفر. فقال الشارحون: معاء إن 

في الظلم أيضاً 0 كالكفر: قدرن عندهم بمعئى أقرب . وأقول: معناه أن ظلماً مغايرٌ لظلم ؛ 

قلرن عند بمعتى فغيرا. وهلا حديث مرلوع في الخارج. وهر یاد امف رحمه الله تعالى 
أن الحديث إذا لم يكن على شرطه ويرت عبتا لمقصوده يضعه فى الترجمة. 

قوله: (فأنزل الل : إن الف اطلام عطي (ثقمان: )]١١‏ ظاهر هذه الرواية أن نوها 
على الؤال المذكور ههنا. روني رواية أخرى فى جواب قر لهم: 'أينا لم يَظيْم؛ آلا تمعون 
إلى قول لعمان: وإ الشرك اط عظِيم © . وظاهرء أ تلك الآبة قن كات لكا فل 
و كان الصصاية رضي الله تعالى عتهم يعلموتها . قال الحائظ رحمه الله تعالى فى جوابه: إن الاية 
نزلت في هذه القصة ثم استشهدٌ بها البي 86 أيضأ ريه تتشم الروايتان ثم إنهم اختلقوا في 
محل السؤال والجواب : قفال الخطابي رحمه الله تمانبى : كان الشرك عند الصصاية أكيرٌ من 
أن يلشّبٌ بالظلمء فحملوا الظلم على ما عداه من لاو ا ا ETE‏ 
لهم رسول اش 8 أنه عام للكف ويره من المعاصي : وان كات المراذ منه هتا َف الخلود 

وقال الحافظ رحمه الله تعالي: بل إنهم حملوا الظلم على الأعم من الشرك؛ فما دوته؛ 
وخصصه البي ييه بالشرك. فحاصل جواب البي ية على شرح الخطابي تعميمٌ الظلم على كُثْر 
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الخلود وغيره: وعلى شرح الحافظ تخصيصة بهء أي أنكم زعمتم أنه عام للكفر(والمعاصي عم 
أنه غاص بالظلم الذي ئيس يعده ظلم . 
أقول : ومنشا شرح الحائظ رحمه الله تعالى ترجمة المصئف رحمه الله تعالى» فإن« عم 

الظلم؛ وجعله ظلما دون ظلم؛ ليمكن إطلاقه على الكغر والمعاصي سراء بواءء وتقام فيه 
المراتب. فحمل الحافظ رحبه اله الحديث أيضاً على العموم؛ ليكوت ألصن بالترجمة. وعندي 
سا اختارء الخطابي رحمه الله تعالى أظهرء لأله يُبنى على حمل كلامهم على ما عو المعروفٌ 
بيهم ٠‏ بخللاف شرح الحافظ رحمه الله تعالى» وذلك لآن المعروت في معنى الشرك والكفر 
ناهم ؛ كاث هر لفظ الكفر والشرك؛ بشلاف 0-00 فإنه لم يكن عندهى معرونا في الورك 
والكفر؛ بل فى ساثر المعاصي. تعنى هذا - حمل الظلم على ما وراء الكقر عمل على ما كان 
المعروف المتعارف عندهم, ربلزم على شرح الحائظ حملة على غير المتعارف نلم فزن 
الظلمْ لم يكن عندهم معروفا في الكقرء فهو حمل على غير المتعارف . 

أما مناسبئه للترجمةع نبأن الصحابة رضي الله تعالى عنهم لما فْهِمُوا من الظلم غير الشرك» 
وأطلق النبي ج الظلم على الشرك أيضاًء لبت إطلاق القلم على كفر 'لشلود وغيره؛ وثبت منه 
رجه طلم ر التقدير أيضاً. فإن قلت : إذا كان الظلم eS‏ 
الكفير؛ و في الشرك والكغر كان لفظا عما دون الظلم ٠‏ فمن أ بن أراد الي ج منه 
الشرك؟ قلت: إذا كان الله عو المتكلمّ: والر سول هو الشارع؛ دب فلا سؤال: ولا حواب: وقال 
قائل: إنه أذ التنوين للتعظيم؛ والظلحٌ العظبم هر الشّركء قال تعالى : #إرت اش لطا 
عل 4. قال آخخر : إن الليس يقتقسي اتحاد المحل ؛ فإن الشىء لا يختلط مع شيء اجر عند 
تغاير المحل. ولما كان محل الايمان هر القلبء غلا يختلط معه غير الكفرء لأن ما وراءًه من 
الأفعال محلها الجرارح درن القلبء قلا ليس معها. 

وحينئلٍ لو كان المرادُ من الظلم غير الكفر من المعاصي؛ لما صح قوله: لول شيا 
| [الأنعام: .]*١‏ فإن قلت: إن الايمان والكفر فدات فكيف تسد معحلهماء فللا يحصل 
الل EG EES‏ الله: أن الكفرٌ وإن لم يختلط مع الإيمان 
حقيغة ؛ إلا آنه يمكن أن بلب محه في القلب» والالتباس غير الاختلاط: لان فى الاختلاط 
يكون | جمغ حقيقة؛ وفي الالتياس ل بكر نعف شاد يل a‏ ثم رأيت 
في كلام السبكي : أن تفسير النبي يي بالشرك مأخوذ من قوله : رلك يرا كما مر عن شيخا . 


(؟4 قلت: هذا غابة تقرير الكلام. ولم أجد لإبيفياعه غير هذه الألفاظ رعو واممٌ في الهندية بلا تجتم فإن معناه: 
(رلا) لا اماتا وعم كان بعرت الغ يعرف الفرق بينهماء؛ هذا ما عندي» رتفريره على ما عند القاقل عبد القدير 
فى ر الى کی کے تعس تلب ا ری رک ا کن أن التي کک لخم على فض 
الشركء بقرينة الليبس؛ فإن الأعمال جلها الجرارحء قلا لين للزيمات مفهف لاستدعائه اتاد الممل» ثم راء 
الشيخ رحبه اله تعالى ني اعروس الأفرات! عن السيكثي من والده: أن قريتة يله عليه عي الى : واه تعالي 
أعلم . 
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وشتدی يمكن أن تكرت هذه او اساي يي تعالى: #3 ظلمنت بعضها فق 
بعض 4 [الشرر: * ]+ بالحديث النبو : #أنظل, عل مات برم ابابا ی حمل الم في الدنيا 
ظلبات يوم الشيامة؛ Nt‏ قبت ظلم دون ظلم الصف 
با ايو ا أما الاختلاط والأيس ء نإنه وإن اسحا إلى 
اتحادٍ المحل ؛ لكنه يكفى لم له 'نحاد الشخصض انشا . وغلى هذا يضح اخلط ال ان 
المعاصيء مع كوئها على الجوارح+ والإيمان في القنب. فإن محثهما هو ذلك الرجل بعيتهء 
وخر وا حك : وإيجاد هاي المحا, فى الشسشص الو جد بأ ته اقل لالز يما له والجوارح. للمعاصى. 
ظر منطقي؛ وهو يمعزلٍ عن نظرٍ أهل الغرف. 

لم اعلم أنه يُعلم من سياق البخاري: #أن قوله: #إمك اترك لظام ي4 نول بعد 
قول“ #الْذين امنيا ول يلسرا اينه بطل 4 . ٠‏ إلخ ؛ مم أن الأمر على العكس . والجواب: أنه 
أراد بتلاوته دقمٌ الاستبعاد, وبري یم + وء الراوي بالنزول كما تلا أبو بكر رضي الله 
تقالى عند لو له كادي ريا مد إلا رسول چ آل عسرات 144] إلخ في خطبة بعد وفاته يل تسليا 
لهم ودفعا لا ستي عاد شم eT‏ ند قائل مهم : كأتها ر الت وانكشف لهم ما رابهم: نهنا 
توسع في البيان ل" غير. 


e‏ ل قد يحون ا ولا إشكال نيه على 

تحقين الحافظ ابن تيمية رحمه أ فإنه يمكن أن توجد في المؤمن خصائل الثفاق ؛ بل خصائل 
الكفر . نعم نشكا عل المجمهوره. فإن هذه الأشياء إذا كانت علامات على الفاق اوح 
وجودها سلب اسم الإيمان عمن تسققت فيهم. فأجاب عنه بعضهم بأنها كانت علاماث 
للمنافقين فى عهده ل خاضة. 

وأقول العلامة غير العلة: فهده علامات وأمارات للنفاق: وهي تتقدم على وجود 
الشىءء فيكرن النغاى سابتا عليها: وتلك غلامات علنيه. فين تحففت ثيه شلد لا يحم 
عله بالتهاف» لآن تحققٌ العلامة لا يستلزم تحقق المعلّم, عليه؛ بل يقال - يط اياده 
النفاق. ولأن قيا الميدأ لا يوجبُ إطلاق المثتي عند الأدباءء ما لم يعجاد به حثى يصير له 
كاللم كما مر. 

وبحضهم كسم التفاق : إلى عملي واعتقادي كما فعله البيضاوي في اشرح مصابيح السنةة. 
عَلِتٌ: دعد: فان لقان ادر وعد ؛ وهو العمل بخلاف الاعتقاد؛ أو الاعنقادُ يلال العمل - أها 
الأول فكالمناتة .10 فى زمنه د فإنهم كانوا يعملرن أعمال المسلمينء مع أن باطتهم كان 


پاي في كثاية «العائىه eT‏ أيضاً ناعلمه؟ ا الكامافوري.. 
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مبلوءا ظلمةٌ وكفرا. كاف تعاس بن كر iG‏ 


"لا 


ا قال : : دا إشماعيل بن | جَعْمَرٍ كال : حا افع بن 
مَالِكِ بي أبي عاي أو سهيل؛ ر ابي هريره عن اللي يك قال : 31 المتافق 
اٹ : إا E‏ ذب دإ وشل ل ١‏ وذ ونس ا [الحديث ٣۳‏ . أطرانه في : 
TYA TAT‏ م4 LI‏ 

اعم إن فرله: (إذا حدث كذب) يتسقق فيما قالء أو نعل شيئاً في الماضيء فحكى 
عنه ل يه 


وقوله: (إذا وعد أخلف) يكون في المسجميل. وفيه أن 'لإخلات نوع آخر غير الكذب. 
وإث كات أعل العرف يعذوتهما واحداء وانما كانت هذه علامة على التغاق؛ لأن الظاهرٌ من حال 
المؤمن أن يخيرٌ عن الواقم كما هر فى نفس الأآمرء وهكذا الأليق بحاله أن يوقي يما وعد؛ 
ويظهر الحى عند الخصومة؛ لكنه حالف الظاهرء فإذا حدّث كذب»ء وإذا وعد أخلف وإذا 
خاصم فجر ولم يذهر الحق» یکات كدي ! لوجهين باطنه غير ظاهرهء فلحت تلك المبعات ؛ 
لكونها علائم على التفانى . 


والفرق بين الوعد والعيد! أن الوعد يون من طرف: والعهد من طرقين؛ وفي قلف 
الوعد عتدناء قولان: الأول: إنه مكروة كراهة تحريم والثاني : كراهة تتزيه. هكذا نقله الثووي 
رحمه الله تعالى. ثلت: بل الأمر عندي أن يشم على الأحوال”'': فإن أرادً الإخلاف عند 
الوَغْد كُرِه تحريماً» وإن أراد الإنجاز لم مَنْمه مائعٌ لا يكون مكروهاً. والعهد يقابله الغدر. 
والمُجور معاد أن لا يتمالّكٌ نفمّه عند الخصومةء وينزل إلى الْسباب “يعني ابشي ابى مين نه 
رعى أو كالى كلوج براتر أوى' . 

قوله: (حت, يدعها» رائما زادها لأنه إذا ترك هذه الخصائل ؛ حتى خرج عنها وخرجت 
عنهء لا ببقى عليه حكمٌ التفاق؛: كما في تمثيل إيمان الزائي» أنه يصير كالظله حين يزئي» فإذا 
قرع سنه رءجم إليه . 


تب 


Eg:‏ َبِيصَةُ بن مُقْبَةُ فال : د سفبّانء عَن الامش عَنْ عَبْدِ الله ن 
رة ن مُشروق ؛ اله بن غمرر : أن اس ب قال : | اربع مَنْ كُنّ فيه کان ماقا 


(41 يزيد ما ني «المشكافء في باب الومد عن ید بن أرقم مرفوعا قال! *إذا وعد الر جل أخاء ومن ليته أن يفي له 
فلم بف له رلم يجىء للميعاد؛ قلا إت علدا رراه أبو دارد والترمةي. 


خالصاء وَمْنْ كانّث ف خحصلةٌ مهن انت فيه خضل من الثقاق خَنحيدَعهًا : إذا ازمر 
خان ودا حَُدتٌ كُذبٌ» ودا عَاهَدَ عدر وَإِذًا حاص فَسِرًه. 

تابه et‏ العش . [الحذيك  ”!‏ طرناء في ! 5451 ٠۷۸‏ "]. 

فوله: امن كانت فيه خحصلة مثين كانت كبه خصلة ع التغاي) بدل صراحة على 
تحفيق الحافظ ابن تة من أنه يو جد غي المسنم أثياء الكفر . 

" - باب قِيَام لَيدّة القَدْرِ مِنّ الإيقان 

68 حذّثنا أَبُو اليما قال: أَخْبْرنَا شيت قَال: حَدَّئْنًا أبُو الْدَّنَاد عن الأغرج : 

عن ا هريره قال : eT‏ الله غ : اا وَاحتِسَابا عقر له م 


f rrr 


تدم مِنْ ذبه». [الحنيث ١‏ _ أطرافه في : بأل ۳ے ۹ے و" rill oT.‏ 


واعلم أني معردد في مسي القياء : أنه ا ی التاع في احا 4 أو أنه مقابل للتوم 

لے الاك مع دراه 7 امن يقي أي من يصلي ليلة القدر فله كذاء وإن كان مأخودا 

من الثاني فمعناه. وح ادام ال ار اراك اانه 

فر له تعالي : ر 7 7 5 49 [المز عل : أل به شو القيام ل أو اسحا 

الليلء واختار المفسروت أنه القيام إلى الصلاة؛ نإن كان الام كما قال المفسرون؛ فالمقصود 

من الأمر بالقيام هر الصلاة؛ ويكوت المقصود منه القراءة كسا يستفاد من قوله: #ورئل اغرال 

ريلا [المزمل: ؛؟ وإن كان المراد به مطلق القامء؛ فالمقصودٌ هو القرآن» سواء كان في 

ضمن الصلاة أو شيرها: ومن ههنا أتردة ني الْنّسخ أيضاء أنه في القيام فقطء والقرآن 

باق إلى الآن؛ أو في تطويله مع بقاء نفس القيام: والمقصود هو قراءة القران في ضهن 
الصاة . 


فائدة مهمة فى معنى الاختساب 

توله : (إيماثاً واحتساباً) واعنم أن الاحتساب كثيراً ما يُستعمل في الأحاديث. فاعلم أن 
اشتراط الإيمان ظاهر ؛ فإنه للا عيرة بالعبادات يدون الإيمان. أما الاحتسات فهو هرثة غلم العلم 
وامتحقشار السك وعدم الذهول عنيا واستشعار القئب بها. فإنا وجدناه بعد التسبع مذكوراً في 
موامضع: أنا SS‏ ایا بلغ ينها ذاهل .؛ لبو سه الشارخ هناك إلى الاحسساب كما 
ا المصائب السماوية؛ قإله لا أسحد برجمو يها الغواني: لعدم دخمله واختاره فهاء نهدا محل 
التبيه تليحصل له الأجر: ولذا قال النبي به تمن عات ولدها: ا العو 
مر سماوي مضی عليها كما يمي على سائر الناس ١‏ ريما يمكن أن أن کر الد ف إلى 
أجر ع ذكان مرغم ذهول. 

فبّه على أنه إن كان أمراً سماوباً إلا أنه توفرٌ لها الاجر إن تصبر وتحتسبء أو في 
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عراضم a‏ اموا هله e r iS E‏ نيه عو اليم أبضا من جهة,أخري» لأن ما 
فيه عن مهل المشاق وإثعاب التسرت وهقاساة الأحزان؛ يعله المرء طاعة هاكزلا يري فبه 
جهة غير تلك الجية على غائض | المصائب السماويةء قله لا يرى فيها جهة الطاعق فرجه 
الشارع عهنا أيضا إلى توفير النبة ليزداد أجرأء أو في موضع بعده الرجل خقيفاً غير مواجب 
لأحر: كما في الانقاق على الاما م من انعد لتصاة: : الاو لوطم 
وعرقاء والثاني وسلة. اراد عنه في النة: 0 واشعاو الغا بها فى تلك 
المواضم؛ فهر مرية عيشي العلوع .أ صطشطظ1 نه لا حاجة للاأحراز مطلى اللأجر 
إلى نية زائدة على ها تكرب في الأفعال الاختيارية: بل تكفي منها ها يون فيل الأفعال 
الاختبارية. 

نعمء لا بد من انتغاء التية القاسدة) وبعدء لا تجب عليه ية اعرى لتحصيل الراب وهعذا 
0 حديك "مسلد أحمدا! امن هم بسنا کشیب له عثر حستات إذا أشعر به قلبه 


اھ ر ی . . اجه وأمواداهر اللحبيان ديق ليها ا اع ال لاضن لمعه 


e 
قالتية و آلب كانتب عافه بك 5 5 ان أ للا مجتسامب ليس‎ 
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A ا قر‎ TT CET ولودديت انى‎ 
OYE YEY TTY YY TIT AYY YAY YAY : أطراف فى‎ 


5 قوئه: (إيمان بى وتصديق). . . إلخ. وهذا تنوينٌ فر المسند إليهء فللا تلو عن 
فائدة؛ وإنما الخلاف فى E‏ كد الععضع ردن على ال لجان فون هادا 
(وتصديق برموله) إن كان بأء العاطفةء فالفرض أنه لا فرق بين الإيمان والتصديق ههناء 
باعتيار الستعلق: وهو الله في الايمات؛ والرسول في التصليق؛ بحلاف سا لذا كان يالوام 
الماطفة؛ قال الشيخ او لصي م صن : وهو قوش أيغا . لآن الشريعة جلت 
ا ره اقياب قول : ; د اله و انه فقا ج ٤ار‏ ب ث اټ اقائل اناع تې نووا ا اله ال" ابه 

تجعا هول تلك الكلمة ان لوي يو هو الكلاع النفسي + > والمرادٌ مته فول النفي ؛ ٠‏ قاطا 
فال التق بلك الكلمة تبعه اللسات» وأقر بها. وقد هر تفضصيله من كبا . 


(46 قلت روحم من بعشى الألغائك دن ل قسم في قم آأخرء لیا لم نهم تمزه في الحم الرشوج اراد لیت 
بالتامل. فى الأمئلة بين بك تباي العراف. 


حل كتاب الإيمان 


(من أجر أو غيمة؛ قين: إن «أو: لا يناسب هينا. قإنها لنتردبد بين الأمرين؛ ولا ترديد 
ههناء إن المساعد لا يشل عن الأجر يحال. قل القرطبي: إن الكلام فيصل كان هكذا 
من أجر فقطء أو أجر وغتبمةء ركان فبه تكرارء نحذق الأجر من المعطوف» فطاي من أجر أي 
مثيم والاختصار في مثل هذه المموافم شائم. لأن حصرل الأجر معلومء ومفروغ تتفي فصار 
ذكره حشوا؛ تحذقه اعمادا على فيم السامع , لقنن eg‏ 
قوله يي : «إها أن تھی معي : واها أل تشفف عن نترمك*#: فإن التقايل في الظاهر غير اقيم 
سج ٠‏ الخلام فيه فى و إن شاء الله تسالي . 


أقول : والذي ظهر لي أنه نه يككفي لاستعمال لأو؟ العاطفة تخاير الحفيئتين فثط + وإن اجتمعا 
قي الشارح ؛ خلا ر يشترط فيها المثافة بحسب الخارج . وعنى هذ فاستعسال «أوة بين التابع 
والمتوع لافادة أن هذا ام وهل هر خر كما فى الحديث: اسن أجر أو غتيمة؟» فان العلمة 
تابعة للأجر. ولما كان الاجر بر مغايرا تنغنيمة صبح استعمال ر روهشلا قلت في عرده تعالى : 
اټاف قبت في إت 4 الأنعم: كنه؟] اسعدل به الزمشكري على ان اليماب يدون الأعمال 
غير متجء وقال: تقديرٌ 'لآبة هكذم: لا تتف لسا إيمانها لم تكن آمنت من فبل؛ أو أمنت ولم 
تكسب في إيمانها خير نتصح المعادلة. وهنا صريح في أن الإيمان بدون كسب الخير غير 
منبرء وعو مذعب 00 وأجاب عنه ابن الحاجب في "أماليه» وأبو اليقكء فى ذكلياتد», 
والشيخ نامر الشين فى ات شه انخشاتفأ؛: وكذ| اج لطبي في :حاشية الكثاف؟: وان عشام فى 
«المشنى ١‏ رد الكل . 


والدي عدي عو 3 1 لحيفة لان O‏ عن المعادئين؛ بل يع بها لأقادد أن 
الإيمان شين آخر والككسبٌ شيم خر . وحاصل المعتى: نقي السب e‏ ای 
SS a‏ افا العو ممع اننا 
الكب مع وجود الإريمان.: : بل لاتحفاء الأيمان ركسب الأعما ! دما وول E‏ 
فإنت سمحت به قريحتّك يرل ناقيله» والا مشأنث» وستقررها بأبسط مله فيما سياتي؛ 
فانتظره . 


ا" د لحتنا اسي 00 مدال تالش عو ابن شهاب؛ عن ميڊ بن عد 
"س 0 


م ا E lS‏ لو . 
الرخحمن» عَنْ أبي غريرة: 
ما قم عن ذله:. لطرفه في: .]۳١‏ 
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5 باب صَوْمْ رَمَضَانٌ احْيَسَايا مِنْ الإِيمَانٍ 


5 وام > ا“ ب ا ا ري a‏ م ااه داعني هم اس 1 
٣۸‏ -_ حدتنا اس سام فال ' ای ب مجك عر فی قال : اا ينحني بن سحل : 
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كتاب ازيان قد 


ا 


فی أبى سَلْمَةا عن أبى هريره قَالَ: فال زرل الله کچ من صا رمان إيمانا 
وَاخيسابا عفر له ما دم مِنْ دنهه. 


۰ ۔ باب الدينٍ يُسْرٍ 
FF‏ ل 1 نيا 1 78 8 ا 5 يك 
ول E‏ ا 2 #۴ اج الدين إلى الله ١‏ اید ا ا 


E‏ ا كاملا بجميع أجزائه ينقسم : إلى العسرء والبر: ومع هذا هو 
إيمان + قصار ثالكلى المتترر يالوم . 


م ل eR‏ رالتصرانية» مقا مقابلاً للحنيفيّة ؛ قال تعالى : 
اوا كردا ردا أز تمسر يدو ل بل مل امسر ياه [البقرة : ٥‏ قالقر أن ذم اليهودية ؛ 
والنصرانية؛ ويمدج الحنيفية؛ ولا يُدرى وجهه؛ فإنهما أيضاً من الأديان السماوية؛ تعمء لو 
كانت المَْلْمّة على اتمتيعين لما كان نيه إشكالاء إلا أنها على هذه الأديان. فالوجه عندي: أن 
اله دية ا اللأصل الاب لأتباع انعوراة والإنصيل ١‏ ولم اع ا بر اام الله 
من بعل ها ا و اشر وا به تیت ١‏ تنيلك ا بشقبسىب لك صارت ا افا 
ألقابا لأتباع التوراةٍ المحرقة؛ والإلجيل المحرّف الذي في يديهم فذمه القرآن» وثابل بيتهما 
دا 


والحتيف فى الأصن لقب لإبراغيه عليه الصّلاة وانخّلامء وهو الأصل في هذا 
عليهما الصّلاة والسلام اتو غا ا کک راشي وعم ا ا لخ يقبا 
به» وان تان حتثيقينت قطهعا. تاليا: الحتيف! هو الماثر رم الأديان 'لناطلة ال دي انحن 
0 به إبراهيم عليه الصلاة والسلام لمبله عن الباطل إلى . فلت الحنتف هو 
لذاعبف ال الدين الح نوت الحغابت هله إا لى الجواتب والأطرافء اك له أشار اليح قرب 
الدين العطار : 


"از یکی و وزد وثی يكسوى پاش a Ne SSE‏ 

TT‏ أ 1 جميم الماع بالحنيفية كقال: ونا 3 ال سدم 0 لين له ال ا 
[الييئة: 1١‏ ثم وأيت فى #المنل والتسل:: أن لحف مقابل للصابىء» وليعلم منه أن الحنيت عو 
المعترف بالنبوة» والصابىء هو المتكر بالتبوة» ومر عليه الحافظ ابن ثيمية رحمه الله تعالى في 
مر اضع؛ و E‏ رقال* د اا ؛ ولاداكيم المي رسن 
هو لاء تعلعه القارابى ؛ ثم عر على تلك الأبة: ظَ إن لذي ا وت ادوا والنستري افيس 
من امن با والتوم لأر وَعمِلٌ میا فته أ عند ونی قلا وت ع ولا هم روت وم 4 
[لبقرة: ؟15 ولمًا لم يدرك حقيغة الصايئين غَلِط ني تفيرهاء ففسر قوله: ن امن باط واقري 
لير الح بالصابئين امین كانوا مؤمنين؛ وزعم أن اليهرد والتصارى كما أنهم كانوا مؤمنين ني 


14 كناب الإبمان 





رتهم يقائهم على اپو ديهد رالتصرائة؛ کالب المابترد أ عابي" و سین ادي زماتهم . فم 
بقائهم غلى الصابثية؛ مع أنهم لم يؤمنوا قطء فإن فريقاً منهم كان يتدينٌ تأولٍ المباديء على 
وتعيدها ؛ اا فى اروحم اتانيه والخصاصض فى 3 كام المقرآن؟. 


وقد نك العلماء ن شوؤون العيانة: وأَحسن من بحث عنهم هو الإمام بو بكر 
الجصاص ؛ تكلم عنهم في ثلاثة مراضع من تفسيره: 7أحكام القرآن؟ كلاما جيدا شافيا محتغا) 
وكذا ابن النديم في «القهرستقليراجما'' 


(7) قال الجصاصي في تفسير سجر أعل بابل: إلهم كائر' ثوما صايئين يعبدرت الكراكبه؛ السبعة ويمرنها اة 
ويستقدون أن حوندث الغالم كلها بن أتعالهاء رهم معطئة لا يعترفون بالسائم انراد المبدع للكراكي» وجميم 
آجرام العائم» يعم الذين بعث الله إليهمء إبراغيم خليلة صلوات الله عله ء داهم إلى الله تعالى. . . ركان آهل 
بابل والعراق والشام رمهمر راتررم على هف المقالة إلى 'يام ب راسي الذي تسميه المرب ؟ الضصاك . ١‏ , وكانك 
علوم أعل بابل قبل جور الفرس يهم الحيل والتيرنجيات» وأسكام النجرمء وكائوا يمبدوت آوثاتاً قد عملرها 
على الماء رالكر'كب السيعةء وجسلوا لكل واحد بنها سيكلا فيه صنمدء ويتقربوت إليها شروب س الأقمال 
على حسب اعتقاداتهم موافقة ذلك الكوكب الذي يطلرك مته يزعبهم نعل خبر أر شر فمن اراد شا نالفي 
والصلاح بزعمه؛ يتقرب إنبه يما يراقق المتتري من الدخن: والرقي رالعقفا والتنث عليها. رمن طاب نحا من 
الثر والحرب والسرت والبو'ر لغيرء؛ تقرب يزعيه إلى زحل بما يو خقه من ذلك» إلى "خر ما بسطه من خرافائهم 
وأباطيلهم كنا ني #أجكام القران؟ ‏ 

وقال لمي اخر پاب تزوج امكتابيات : 

قال أبو بكر : اتصابتوت الذين يعرنرن بهذا الاسم في هذا ارقت ليس قبهم أعل كتاب. واتشحالهم تي الأصل 
واحد؛ أعني الذين بناحية حرّان. والفين بناحية البطائس في سواد راط وأمل اعتقادهم تمظيم الكراكب السبعةء 
وعبادتهاء واتناذها هة وهم عبد الأوثان فى الأصلء إلا آنه مذ ظهر الفرس على إتليم العراق ب أزالوا ممل 
الصاكين + ركانوا فعا لم يسسروا على خبادة الأوثان ظاهراه لأنهم مثعرهم من نلك روكنك الرومء رأهل الشام 
والجزيرة كاتوا صابثيى فنعا تنضرٌ فسطنطين حملهم بالسيف على اقا خول في .لنصرائية فطل عيادة الارثان من 
ذلك الوقت وخر في غبار التسارى في الظاهر؛ وقي كب مله على نلك الحلة يستخفين بعبادة الأوثات. 
قلما ظهر الإملام دخلرا ني جملة التصارى؛ رلم بعيز المسلعوت بينهم وبين التصارى؛ إذ كائرا ستحقين يعادة 
الأرئان. كاتين لأصر الاعتقاد» وهم نتم التاس لاعتقادهم» ولهم أمرر ويل في مبياتهم إذا عقلو؟ في كتمان 
دنهم . 

رعنهم أعنذت الإسمعيلية شمان المذهب؛ وإلى مدهيهم 'نتهث دعوتهم. وأمل الجميم اتخاذ الكواكب السيعة 
آلية وعادتهاء والكاذه' أسناما مل أسماتياء لا حلاف بينهه في ذلك؛ انما الشلاف بين ائذين بناحية حزان 
وبين الفين بناحية البطائح في شيء من شرائعهمء وليس نيهم آهل کناب خانذي ينئب قي ظني قي فول أبي حينة 
ني الصابتين أنه شاهد قوما منهم أنهم مُطهروت أنيم من التماري وألهم يقرؤرت الإتجبل دينتسلون دين المميح 
تغية + لان كثيرأ من الققهاء لا يرون اراز معتقدي مشليب بالجزية؛ ولا يقل نهم إلا الآنلام أر اليف ومن كان 
اعتقاده من السابئين عا رمتناء غلا خلات بن الفقهاء آنه يرا أهل لتاب وأنه لا توكل ذباتحهم ولا تكم 


كعاب الإبمان و 





وظني: ألهم كانوا بعتقدون بمخترعاتهمء وتسويلات شياطينهمء وكان عذذيج من آشياء التبرة 
أبضاء إلا أنهم لم يكرئر! يعون نبا خاصاًء وقال بعضهم: إن المراد من ومن آمن باش 


= وتي تروء في ياب أخذ الجزية من أعل الكتاب رزوي في ذلك اختلاناً بين التابعين. ولد بسط ابن ادى في 
كتابه «القهرست! في أحوالهم با لآ مزيد ععليه؛ نذكر في إلقن الأول من المغالة التاسمة معتقداتهم؛ وصلوانهيخة 
و امهم + ردبائههم»؛ رمائر اتام ديلهم مفصلا ؛ بم زكر مكاية أخرى في أغر شع فقال: قال أبو بوسعب ابم 
الفطعي النصرائى في كتابه في الشف عن عذاهي السرانيين المعروقين في مصرنا بالصابثة: إن المأمون اجتاز 
في آخر أيامه بديار مصر؛ يريد يلاد الررع للنرىيء تلقاء التاسي» يدعون له وقيهم جماعة من الصراتيين وكان 
نيهم إذ تاك لبس الأفبية؛ وشعورهم طويلة يِرَئْرَات كوّثرة جد سيان بن قات نأتكر المأمون زيهم وقال لهم: 
ج أنتم عن للذمة؟ قعالرا: تبح البحرتائية : تقال : اتضصاري اح ثالوا: لإ فاب تمهوت احم ؟ قالرا: ل" ثال . 


فيوس أنتم؟ تالرا لاء قال لهم أفلكم كتاب أم نِيٌ؛ لمجمجوا في انقو خقال لهم: قاتم إذآ ال نادقة عبدة 
الأوئانء وأصحاب الرؤوس في أباء الوشيد والدي. وأنعم حلال اڙک لا ذمة لكم تقائوا: نحن تردي 


قاختاروا الآن اعد أمرين : إما أن تنتحلوا دين الإسلام؛ أو ديئاً من الأديات التي ذكرها الل في كتابه؛ إلا قتلتكم 
عن آغركم» فإني قد أنظرتكم إلى أن آرم سن سفرني هذه قإن اننم دخلتم في الإسلام أو في دين مئ نه 
الأدبات التي ذكرها الله ني كتابهء رالا "مرت يقتلكم واسنتصال شأفتكم . ررحل المأعونٌ بريد يلد الروم؛ تغيررا 
زيهم؛ وحلفوا شعوزهم وثركوا! ليس الأقبية» وتلصر كثيرٌ عثهم؛ وليسوا رئيرء وأسلم متهم طائقةء وبقي منهم 
شرئمة اليم وجملرا يحثالرلن؛ ويقطربرك؛ حتى الدب لهم شيش من اهل عران نقيهء قنال لهم قد وحدت 
لم شيثا تتجون به ومون من القثل فحملوا إليه عالا عظيما من بيت عالهم. .. 

تفال لهم: إذا رجح المامونٌ من سفره تتولوا له: تمعن السابئرتء قهذا اسم دين ند ذكرء الله جل اممه في ارات 
نائتجلوه قأنتم تنجون به. وفضى أت المأسوت توفي في سقرته تلك بالبفندون . . . م ليحلا هذا الاسم متذ ذلك 
الوقتءء لأثه لم يكن بصرات وتواعيها نوم يمرن بالصابئة؛ قلما 'نصل بهم رئاء المأمون ارئد أكثر عن كان تنصر 
سهمه ورجح إلى الصرئانية: ٠‏ وشولرا شعررهم عب ما كانوا عليه قبل رور المعاعوف بهيم؛ علي أنهم صايترك» 
وسمهم الارن عن ى الاق لاله عن لين "ساب السلطان. رهن ألم منهم لا يمكنه الارئداد حرفا عن 
ان بفتل؛ قاقاموا متسترين بالإملامء فكانوا يتزوجون بنساء حراتيات» ويجعلون الرولدء الذكرٌ مسلساء والأنثى 
حرائية : وهذه كانت سبيل كل أفل ترعرز» وبلسين. القريتين المشيررئين المظيمتين بالقرب من حرات إلى منذ 
نسو صترين سته. 

كان الشيفان المعروقان بأبي زرارة» وأبي غروبةء علماء شيخ حران بالققه رالأمر باكمعروف. وسائر متايخ أعل 
حران رتقياتهم احشبوا غلم ومنعرهم من أن بترو جوا ينساء سرائيات» أعني سابئات؛. وثئرا! لا يسل المامين 
ناهم لأنهم ليسوا من أهل الكتاب هكدا تي التسخة» وبصران أيفا مدازل كثيرة إلى هذه القاية يعض أعلها 
حرتاتية ممن كات أقام على ديته تي أيام المأمرث» ريفقيهم لرك ويعقهم لساري مسن كان دخل في الإسلام 
وتتعر ني ذلك الرقت إلي هل القاية» ثل قوم يقال له بنو أبلوطء وبتر فيطراف ٠‏ وغيرهم مشهورين بحراتة؛ اع.. 
وقد قصل أحرائهم وذكر ني سناتمتها . رقد كان هارون بن إبراهيم ين حكاد بن إسحاق لما كان يلي بعران وأعمالها 
القضاء. رقم إليه كتاب سريائي فيه مر فذافيهم وسلواتهب. تأحفر رجلا نصيسا بالسريائية والعربية ونقله له 
يحضرته من غير زيادة رلا نقصان؛ والكتاب مرجود كثير بيد الناس : واحتمب شاررث بن إبراهيم عله إلى أبي 
الحسن علي بن فيسى وني ذلك الكداب مشريعء قنينظر قبه فإنه ينفي هن كتير من الكتب المممولة في معناه. 
أتتهى . 


"ل کاب "يمان 


0001 000000 و أن فيا بة تكراراً فى 
عوله: سن أن با # لما فح در فى باز ا EZ‏ : واپ جه 1" أن E‏ ا 
5 0 


الثاني استناف للكلام السابقء لنفصل بينه وبين عا بترتب عليه فإن فوله: جه ار عند 
هغ مر مع قوله: ي ال تالا فأعيد بالاسحناف ليهر الترتب. الم إني الإأيت في 

كلب أعل الكئاب أن الف ديم لعظ المدمة؛ والكاحنٌ من الشاغظل المدحء حع انهم 
كائرا يستعملونه في أ اا وقى عرفتا بالعكس: الحنيف من أرصاف الأنياك 
والكاهن من أوصاف الكفار. قال ا امن أتى كاأهناً وصدقه نقد كفرة أو كسا قال 
والحاصل : أن المراة عن الحتيفية الآن هر المفة الإبراهيمية: وسيجيء بعض الكلام في باب 
556 

۳4 با لاخر mS E‏ علي + شن مي بن محمد 
الخفاري؛ عن ميڊ ن أبي ميڊ المَقْبْري؛ عن ابي شزير عن لبي يفل ان : إن ادن 
ا وَل اة النّنَ أَحَدٌ إلا ا e‏ زاربو لك ” انوع 


واو وش 0 النتصوة . [الحديث 74 أطراف في “اده 31 ف 

ال يفاد الدين). . انس أى فن ل لم فقط ولا بتر حص بار خص ؛ 
يكرن مغلويا من الدين ؛ بعلب عله الدين أ اخر' ولا يستطيم أذ بذاومٌ عليه؛ فليعمل بالعزائم 
والر صن 

(مُسددوا وكاريوا) عن السناد بانفمحء وضو! الشصبك. وحاصلةه عندي . ی امتصذدة' لي 
الأعمال واتركوا التعمي ؛ رتر جمته في الهندبة (عيانه روي کرو اور بلندیروازی نكرو) فاغتنسه 
غنيمة باردمٌ فإنه سهل ممتنع؛ وإ كثيرا عن لتاس عاد حفتته لشائلون. فلا يدركوث مراد عدي 

(واستعيتو! بالقدوة). . الحم وكال مود ب ا تعالم الشبخ الجتجرهى ستيه أله تعالى 


بؤوله بالدكر عي الغثرة ر د ار سمي ع ج E‏ وان ورد الحديث في الجهاد. 


۳ ۔ یات الصّلاة من الايما 


اكيبا 


2 


-- 


رفرل الله كال وما كن أله ليم م اينب [البقرة: بي ضصَلائخ عند 
اواعلم أن هپا : ههنا إشكانين : الأول: أنه لا خفاء في أن العمل بالمنسوخ قل نزول الاسم 
مقمول» اكها وميه الر كا لحان رضي الله تعالى عنهم فيمن عائو! وعم يصلوت الى بت 
المغدسر؟ والجواب : أنه كاد اول نشخ في ان اتام ها روي عن ابن عاس ارسي الد تعالى 
عنه فلم يككوتو! يعلموت المأنة. والاشكال الثاني على ترجمة المصتف رحمه الله. وسناصلة: 
أنه لم يكن للصحابة تردد في الصلوات التى سیت إلى بیت الله الما كان التردةٌ فيما صنبت 





اب الإيمان اء ٣‏ 


إلى بيت البقدسء وإذن لا معي لتفيره بالعلاة عند اليك انه لم يكن لهجخإشخال في ثلث 
العلرات» مع أنه روى النسائي وغيره في الحديث المذكور فانرل الله: وران أنه شيم 
4 : صلاتكم إلى بيت المقدس ١‏ وعلى EF‏ تقول ELE‏ ر سيوف ا تاي : 1 شالا ا + 


SF‏ واالمسررف هو الك عن الاطللاق سيت الله؛ دول بت المقدس. وأجاب عنه 
النووي : أن المراد مته الصلوات نمكخةا وهو E‏ كما ترى» فإف انتردد واللهة إنما كان في 
الصلوات الثى صُليت بالمدينة سيعةٌ عَشَرَ شهر' الى بيت المقدس. وقال الحافظ رحمه الله : 
مقاصد البشارى فى هذه الأمرر دقيقة وبيان ذلك: أن العلماء اختثفرا في الجهة التي كان 
التبى َي يتوجه إليها للصلاة وهو بمكة. ققال ابن عباس رضي الله تعالى عنه وغيره: كان يصلي 
إلى بيت المقدس» لكنه لم يكن يدير الكعية؛ بل يجعله بيئه وبين بيت المقدس. وأطلن 
أخررن: آنه كان يصلى إلى بيت المقدس . وقال أخخررن: كان يصلي إلى الكعية. فلما تحول 
إلى المدبنة ا ا ۽ هلا ج »> يرم منه دعوقي التسخ سرت ا والأول اصع 
وراجع التفصيل من "شرح المواهب؟ للررقاني . 

وكأن اليخاري أراد الإشارةٌ إلى الجرم بالأصحء من أن صلاتهم عند الببت كاثت إلى 
بيت المقدس» واقتصر على قوله : عند البيت5؛ ونم يقل إلى ببت المقدس » اكتفاء بالأولرية: 
لأن صلاتهم إلى غير جهة البيت؛ وهم عند البيت» إذأ كانت لا ضيعم فأحرى أن لا ثضيع إذا 
غابوا عنه؛ ققدي الكلام هكذا يعني : صلاتكم التى صليتّمُوها عند البيت إلى البيت المقدس . 
قلت : إن (عنذه مهنا لتزمان» والمراد منّ الت هو بيت الله. والمعني: أن صلاتكم إلى بيت 


المقدس لم نقيع عند كونا اليك قبلةء وحبتثل أعندة زمائية لا مكانية, 


بحب أننُ فى استقبال الكعبة واستقبال بيت المقدسء وهل كانا لين 
أم كانت الكعبة قبلة لجميع المللء وهل النسخ وقع مرة أو مرتين؟ 
بقي الكلام في أن استقبا بيت المقدس كات من الاجتهادء آم من الوحي + فحقق ابن 
القيم رحمه الله تعالى في #اهداية الحياري: أن مكة شرفها الله وييت المقدس كانتا قبلتين من 
قبل» وكان إبراهيم عليه الصلاة والسلام عيّنهما؛ فالقلتان إبراهيميتان. وذهب جماعة"' إلى أن 


(41 رفي «عائشية جاسم البيانه عن ابدائم القوائد؛ . واليهرد كانوا بتصيرن العابوثت ويسلوت إليه س حبث خر جوا 
تادا يمرا نصيّره على الصشرة وسوا إليهء قلما ريع سلوا إلى مرضمه وهر الصخرة ‏ كذا ني "للات القرأن' 
ليح سےا 51 س "شه 


eA‏ تات الزيمان 


بيت المقدس لم تكن قيلة قطء وإنما كان بتو إسرائيل مأمورينٌ باستقبال ابوت في صلواتهم » 
ولم تكن لهم جهة متمبنة لصسلواتهمء وإنما كانوا بستقلون بيت المقدس من غللا أنفسهمء. لا أنها 
كانت قبلة لهىء ووجهه أن سليمان عليه الصَّلا: والسلام لما بناء في زماتهه رض التابوت في 
لبيت» فجعلوا يستقبلونه لأجل التابوتن لا لكوتها قبلة؛ إلا أنه لما استمر بها العمل اشجهر أنها 

قلت: ولي فيه تردد. والأصل أن الذبيحٌ اثنان: إسحاق عليه الصَّلاة والسلام وقرب به في 
بست المقاءس ۽ فكانت قبلة لبتي إسرا'ثيل » يي SEE‏ ل 
قجعلت قبلة لبيد » وة في الترراة تصربح بأن يعقوت عليه الضّلاة والشّلام كان عرز سب في بيت 
المقدسى»؛ وكان أوصى ليه أن يجعلوها قِبلهٌ عندما تفعحٌ عليهم الشام وكان أصل التعيين من 
أبيهء وحيشد تحصّل أن النبلتين كانتا على تقسيم البلاد. فببت الله كانت قبلة لأملها؛ لأنهم 
کانوا بتي إسماعيل عليه الصّلاة والُلام. وبيت المقدس مل المدينة وأمثالهمء لأنهم كانوا 
من يهود ينى إسرائل : > فلها كان النبي فيد ني مكة نوجه إلى لت تعا لأعل بلدتهء لأن قله إذ 
داك كانت هی البيث: لكونه فى بلئة ثيلتها تلاك اام E‏ 
كان أل تلك البلدة يتوجهون إليها ء على ما مر أن تقسيم القبلتين كان على تقسيم البلادء لا أن 

بیت الله كانت قيلة ثم صارت بيت المقدسء قبلةء بل كلتاهها كانتا فيي على السوية؛ الا 
أنهما كاك تا على تقيم الاد فلم تكن التبلتان في مكة والمليتة عن اجتهاد.ء ييه بل کانتا على 
الأصل ؛ ١‏ يعني من لذن إبراهيم ليه الصّلاة والللام» ولكته توجه الب لني 94 في الموضعين 
بحسب تقسيم اليالاد: و انیا كان النبي کڈ يحب أن يوه إلى ابیت لاد كان عن + بتي [إسمعيل »ء 
فكان يحب قلة أجداده. 


وعلى هذا التقربر : لا حاجة إلى القول بتكرر النسخ كما عنمث. ولك أن تقول: إن حال 
في الاستقبال يبه بحاله ليلة المعراح؛ قكما أنه مرج به من بيت المقدس ؛ ولم تعرج به من 
الت ابتداة؛ كذلك أمر البي ين بالاستقبال إلى بيت المقدس أرلاء ثم إلى البيت ثانياء فإن 
المغر رئهاية السفر هو بت الله ول لا بدع في تكرر النسخ . وقد عد السيوطى رحمه الله 
تال هذة اا تكرر فيه النسخء على أن بت الله كالديوان الخاص» وبيت المقدس كالديوان 
العامء لا يكون إلا لحاجة؛ والمغر الأصاي هو الديوان الخاص؛ فهذا النظر أيضاً بويد كون 
اليت بل بمكة؛ ثم بيت المقدس بالمدينة لحاجةء ثم البيتٌ فنة إلى الأبد. 


0 إعلاى الإيمان علي الصلاة ئيس من باب إطلاق الكل على الجزء كما قال 

بعضهم» بل لأن صلواتهه إلى بيت المقدسر في ست عَشَّر أو سبعةٌ عقر شهراً إن ضاعت كلها؛ 

0 ضاع إيماتهم. وهدا وإن كان كيه إطلاق الإيبان على الغشاد: أبضشاء |" أنه لی من الات 

الدي فيم :د بل هو راجع إلى باب |" لشراية دون الصرئية: وحينثك يشعف استدلال المصمتف 
رمه الله تعالى عنه . 


r م‎ 


؟ د سل نا مرو بن اليد فال ا Ea‏ اا نا ابو إسحاقٌ» تمن اليراء : 


کاب الإيمان 55 





أن ال لني هة كان أو ما قدِمَ المَدينة الت A‏ أذ مال : N‏ 
له شى قل تيت التقيس بك عكر شهراء أذ سي عكر شهرء ركان دك أذ ترد 
قله قِبَلّ لبت وأنه صَلَىٍ 233 كنا ف ا مر وَصَلَى مع قزم فرج 
رَجُلُ عِمّنْ صَلَى مَعْك فَتَرٌ عَلَى أل نند رَمُمْ رَاكِعُونَ» ثَقَالَ: 1 شيد بالله لد لاج 
م رئول الله 8ه ل مء ماروا كما هُمْ قبل البّيتِ ركان الوك ف أيهم إذ گان 
يُصَلّي ل بيب المَقْدِس ؛ رامل الكتاب» لما لى جه تيل الْيت آنگروا فيك 


ہے ص 


قال رَشِير : حَدَنَنَا ابو إسْحاقء عن ال ا كناك على القلة فل 
أن تَحَوّلَ رجا وَمَتَلْراء یلم ندر ف رةه ل الله ا و كن أنه يسيع 
إيمتتك © [الغرة: ۳| . [الحديبث ۲۶ أطراقه تی : ۳۹4 1141 410۲ 7۲[ 

٠٠‏ (أول صلاة صلاها صلاة العصر) وقى السير أنها الظهر وجمم الحافظ رحمه الله 
وي زل التسخ فيها يعد 
ا وكان النبي 285 إذ داك في مسجد دي القِبئتين؛ وأول صلاة صلاها بتمامها إلى 
الح جلا ا وكانت فى السجد البوي ی 

وقي #وفاء الوقى بأخبار درر المصطفى؟ للسههردي وهو تلمد أبن حجر رحمه الله تحانى 
ما يدل على أنها نزلت في المسجد التبوي؛ دون مسجد ذي القن والحاتظ دمل عنه. ثم 
رأيت فى تفسير الشيخ محموه الألوسي رحمه الله تعالى عن حاشية السبوطي رحمه الله تعالى 
على البيضاري: أنه كان يرد ترجيه الحافظ» ويرجح رواية الشير على «صحيح البخاري*؛ 
واحرك ريم الم لماي وا ل ور اس تدم لکن رآیت الألوسي رحمه الله تعالى أيضا 
اختار ترجيح رواية السير؛ كترددتث ثبه عله 9 

زفمر على أحل مسجد) فال العيني: إن هؤلاء أهل مسجد القِئْتين؛ ومر عليهم امار في 
صلاة العصرء وأما أهل ياء فأتاهم آَتِ في صلاة الصبح. 

(وأهل الكتاب) فيل : إن كان المرادُ منهم اليهود ققد مر ذكرهم؛ وات كان النصارى 
فليست قيلتهم بيت المقدس» يل هي بيت لحمء جائب الشرق من بيت المقدس» وهو هولد 
عيى عليه الصّلاة والسّلام. فكان الأمران عندهم سواءء فلم سخطوا على التحويل عنها؟ 
والجراب: أن المراد متهم التصارىي» ووجه إنكارهم أن التبي ية إذا كا نيه بيت المقدمن 


له 5 


}1 وتقل الحانظ رحمه الله هن شرح الحافط برهن الدين الحبي غلبي الشاري : أن بصب صلاته كانت إلى بيت الله 
رنصفها إلي بيث المقدسء واتساقظ برهان الدين حنفي من جهابدذة السقاط؛ كن عن حفاظ اليس كما أت ابن 
حجر رحيمه الله كان من حفاظ مر رکا كثير التمانيت إلا أن ملك تيعور حرق كته كلها بين عيتيه؛ غلم يق 
من نصاتبفه نقير ولا تير الأ ما كان الثان "خفره تقلا وغد أعال اليم اين الينام رحمه الله تسالي علي 
شرحه في مرقيع عن پاب السهره غلعله بككون عتدم نقل عنه؛ ريسن أن يكونٌ بلغ كلامه إليه من أقواء ثلامدئه؛ 
عدا في تقرير القامل عبد الحريز معريا أف. 


+ د 


وهو بالمدينة: كان بقع استقبال إلى , بيت لحم أيضاً؛ ٠‏ فإنهما في مما واد من المدينةء قلما 
ولّى عنها لر الحو عن قبلتهم آيضاًء فأتكروا لهذا. أو يقال : إنهم أيضآ ایوا يسمون بيت 
المقدس يله فإنهم كانوا يدعون بتعيد ابديانة الموسوية؛ والغلة نبها بيت المتدني والله ثعالى 
أعالم . 

(قال زعير؛ فال الكزماني : إنه تعليق. قلت: والصواب ما قاله الحافظ رحمه الله تعالق : 
إن الصف رحمه الله تعالى ماقه في التفسير مم جملة الحديث عن أبي نعيم خن زهير . 

(اقتلوا؛ قال الحافظ رحمه الله تعالى ؛ لم أجد رواية موى رواية زهير تدل على قثلٍ رجل 
قبل التحريلء لعدم وقوع غزرة في تلك المدة. أقول: إن نفي القئل مطلقا مشكل؛ ويمكن أن 
يراد به القَثّل بمكة لا المذيئة كما ذكرء الحافظ رحمه الله تعالى آخراً . 

(فلم ندر ما نقول) المشهور أن الشبهة كانت في صلراتهم. ويحتمل عتدي أن تكون الشبهة 
في كذن او ا فإنها دُننت فب القلةه وآنرُعًا ا أيضاًء بخلاف الملاة؛ ولذا 

عشها الراري بالذكر . وعلى الوجه المشهور لا يظهر بتخصيص المرتى مغنى» فإن الأحياء 
والأموات كلهم مذ مشتركون فى إضاغة الصلوات لو E i‏ وجه الأشكال فيه كونه 
اول نشخ كما روي عن ابن عبا باس رفي الله تعالى عنه. قبت : E‏ القن كو وا اعفان 
الشهرةء فإنه أول نسخ اشثهر ٠‏ لنزاع أهل الكتابين فيه . 


۲ - باب خسن إشلام المَرْءٍ 
25 فال مالك : حبني ريد بن سل : ا e‏ | شعي 
الحذري ا AE‏ نه سمح رَسول الله له يفول : ذا ألم العبِدُ قحس إشلامة: يخر الله 
نه كل سَيِنَةَ كان د َلَمْهَ وَكَانَ بَعْدَ ذلك القِصّاصٌ: الحَسَنه بحر أَمثَالِهًا إلى سَبْعِماتة 
عقا َالسَيَْةُ ِِدْلِهًا إلا أن جاور الله عنْهَا؟. 


17 ا إشحاق بن مَلصُورٍ قَالَ: دنا عَبُدُ الرزْاقٍ E‏ سياه 
عن ٠‏ تن ابي ير م وا قال E‏ الله بغ : لذا اخسن حدم إسلا مه َكل 

ند ادلي E‏ عتى انقنا إلى كتموان! لاحو EE‏ 
مِثلهًا". 

قسم الإسلام إلى الحسن وغيره بعد تقسيمه إلى العسر» واليسر؛ والحسن أيضاً من 
الإبمانء كما أن حُسيٌ الرجه من الوجه. واعلم أن ههنا إشكالاً : وعو أن e SE‏ الله 
تعالى ترك قطعة من الحدبث وأخرجها الترري رمه أله تعالى في تشرح مسلم؟ وقال : 


41 فلت هنا الاحتمال جيذ جداً لو كات الأنفاظ َويد ولم أسمم من قيلي رعمه الله نعالى غبر تناك القطعة. 
رلا اتف لي مراجعة في هذا البابء واه أعلم. فلا أحري مادا فال الشي؟ وماذا فهمت؟ . 


كناب الإيمان ١1‏ 





الدارقطني في غوبب حديث مالك ررواه عنه من تسع طرق رشت فیا ڳام آذ الكافرٌ إذا 
حن إملامة يُكتب في الإسلام كل حُننّة عملها ني الشرك. انتهى 

وهذه القطعة ليست في البخاري فتال نامل ١‏ إن الجا تحسم الله تنقيا 
لإشكائها؛ لأنها تل على أن حتات الكاقر أيضا معثبرة. 


قلت: وهر كما ترى؛ والوجه عندي: أن تبك القطعة الواردة في حديث آبي سعيد 
الخدري رضي الله تحالى عله ليست في أحد من الروايات التي رّويت في هذا الاب أي في 

عبان لخدم ابعاضي لجل بعد الأسلام» وإن كانت ثابتة غي حديثت أبي سعيد رضي الله تعالى 
متها خحالديت أبي عريرة رضي الله تعانى عنه: 2ا سان م يهدم ما كان للها وات كاب ابا 
لحديث أب بي سحيد رضي الله تعالى عنه بحسب ضابطة المحدثين» إلا أله لاتحادٍ المعنى يمكن 
ا ع د الله تعالى . ولما لم ترد تلك الغقطعة ة فى أحد من 
تلك الررايات سوى حديث أبى سعيد رضي الله تعالى عله قيما أعلم تردد فيها رتركها والله 
أعلم. 

بقي حديث عبد الله بن مسعود رفي الله تعالي غنه قال : ع عا i ees‏ 
el aE‏ كقال - امن أَحَسنٌ في الإسلام لم يؤاخد بما عمل فى الجاعلية؛ ومن أساء 

في الإسلام أذ بالأري والآخرا ال النووي وحمة الله الى في ره 
بالإحسان الدخولٌ في الإسلام ظاعراً وباطناء ومن الاساءة عدم الدتول في الإسلام يقلبه 
وكونه منقاداً في الظاهر مُظيراً للشهادتين غير معتقدٍ للإسلام بقلبه» فهذ! منافق بان على كفي 
بإجماع المسلمين» فَيؤاخذُ بما عمل في الجاهليةء قبل إظهار صورة الإسلامء وبما عمل بعد 
إظهارمًاء لأنه مستمر على كثره. انتفى , 


قلت : والمراد من إحسانٍ الإسلام عندي أن يُسلم نله » ويتضمن إسلاعة التوبة عما قعل 
في الكفرء فلم بعد بعد الإسلام إليهاء فهذا الذي عفر له ذنيه. ومن إساءة الإسلام أن ملم ولم 
يتفمن إملاعة التوبة عن معاصيه التي رلعُها في الكفر. واستسر على عا كان: فهذا وإن صار 
مسلماً إلا أنه بوخد بالأول والآخرء وعلى هذا تحديث الهذم محمولٌ على ها تضمن إسلامة 
التوبةء وحديث اين مسعود رضي الله تعالى عنه على ما لم يكن كذلك . 

ثم ههنا حديث آخخر عن حكيم بن حزام عند مسلم: أنه قال لرسول الله ي أرأيت أمورا 
كنت أتحنث بها في الجاهلبة هل لي فيها عن شيء؟ فقال له رسول الله کي : "أسلمت على ما 
أسلغت من تير" وهذا يدل على اعتبار حساث الكافر في كفره. أوّله النامنّ بتأريلات ذكرها 
النووى رحهمه الله تعالى . وعندي لا تأويل فيهء بل هو على ظاهره؛ رل جزم بان اعاب 
الكقار نافعة بتأءكما مر فى حديث أبى سعيد رضي الله تعائي عته صراحة من أن الكافرٌ إذا خسن 
إسلاعه يكتب له في الإسلام كل حسنة عملها في الك كب 


ِل أن ابت الكافر على نحوين متها كالجلم؛ و ابس الرحم ؛ والاغماق. ۽ الصدكة؛ 


Eh‏ كتابت الإبمان 


فهذه كلها نافع له في الآخرة: وإن لم تحن منجيةء فول الجن م هر الإيمان لا غير 
ااا تق امسا ا كينا ».ولد ا عمسم اعت أن اد اکل ا مدان ف 
ادر الظائم. وكذا على من الشريدة تعاوت دركات العدذاب؛ وين هذا إلا نمم الطاعات 
يسيرا. 

بقيت العادات»ء فك تعثير أصلا ؛ نما أول به النوري في تشرححه7 فقول الفشهاء “ذقال؛ 
وأما قول الخقهاء : لا تصح من الكافر عباذة؛ ولو أسلم لم يعد بيا : قبرادهم أنه ل يعتد له چا 
في أحكام الدنياء وليس فيه تعرض ثثراب الآخرة. انتهى. ليس بصراب عندي قطعاء فإن 
عبادات الكقار ليست بمعتير: في أحكام الدنيا ولا في أحكام الآخرةء ولذا لم تُذْكر في حديث 
حكيم بن جزام غير العتق وأمثالهء ولم تذكر فيها العبادات أصلا. 

تالخامس : أن الطاعات وا ات كذها تأفعة للكافر: أما العادات نقد ستيرة ادا بادا 
تأديل والله أعلم يحقيقة الحال. 


"3 بات أَحَبٌ الدين إلى الله أَذْوَمِهٍ 
اشيم الكين د وى اي ا 1 لهسي لعسبيره واليسير: و آل سس 
وغيره. ثم ذلك أيضا اا ال العلماء : بن القليل الذي ديم عليه حر من الكثير الذي لم 
يدارم مليهء كما فى الحديث» وم الغزالي كه أ ينه تعالي ف الماع إذا قَظَر على حجار 
قطرة قطرة؛ ولم يزل كذلك يقطرٌء فإنه بثقت قبه يومً؛ بخلاف إذا صب صبأء فإنه لا يؤثر فيه 


+ ٣ لخدي‎ 


Pp FE ال ص‎ 


۳ - حذثنا محمد بن المنتى» كال حَدنًا یی من شام قال : ارتي أبي . ٠‏ ن 
ڪا شه : أن الي قل دمل عَلْيهَا وَعِنْدْمَا 'مرَاةٌ قال : امن هذو؟* الت : لائ تدر ن 
صلاتها » قال : مء غيم بنا ر ال ا ا 
الدين إلبه ما دَاوَمَ عَلْبِهِ ضَاحِبهُ . [السدبت  1*‏ طرقه قي ! .]1181١‏ 


ر يمل ا فيل : ا الالال تعيب ابن | لله تعالى : شائئفي فيه على سبل المشاكلة 


والمراد منه أن إعله و ا ١‏ الصسائة ۔ كلت :- ۽ اکاک كالك». کک 
والوجه» فما قرر فيها يقرر فيه أيضاً ٠‏ رسيي ء عليه اكلام في موضعه إن شاء الله تعالى ما 
يكفي وبشفي . 


4" باب رزَِادَةٍ الإيقان وَنْقَضَايْهِ 
ا i‏ ا 17 / تنورف ی واد اداع الدع ني 
وقول الله تعالى: #وردتهي دف [الكيف: 17ل ررد لين اوا ب [المدثر 
[Ti‏ وان" الوم ا د س [المائدة : 5 ٠‏ فإدا 2 شت ل الخمال كا فهو نام . 


ik ف‎ 


- لیا ملم بن إِيرَاشِيم وا ذا هِشام قال : ا اة عن أنّس ١‏ عن 


كعاب الأبعان TIT‏ 


ظ فى نز E‏ ربكا هن الارن 
ا3 لا إل إلا الله ري قل ورن در من ير . 

ل ا ال E‏ الل N‏ الك عن 
ليمات» كان : امن 1. [ اديت 45 - أعلرانه في 11۷71 #دة ب rûn YE ° I‏ 


ال ت ال : يحرم من الثار م قال ' لا إله إلا الله وَفِي قله رر شیر من حير 
5 اف د قن 
3 


[Yai لان“‎ 


© حذثنا الحسن ب بن الصباحء سهم عر بن عَؤن: حلا ابو العْمَيس: 
ا ا ٠‏ عن ظارني بن شټّاب» عن عن عر لن الخطاب: أن رجلا من 
NEN‏ ا ا و عَلَينًا مَعْشَرٌ الجَهود 
lL‏ لا ذلك اليم عيدا ؛ ال ای ا كال : ا E‏ 13 د E EE‏ 
Cr‏ لهسي واش لک اشم 1 3 (المائد:: سء فال اك : كك وفنا ذلك اليوم. 
رَالمَكَانَ الذي تَرَلْتٌ فيه على گے کڈ جه وهر فام بعرفة يوم جمعة. [الحديث ١‏ أطرانه 
فى :1252 111« [TA‏ 

و بعض الكلام عليه في باب نفاضل أهل الإيمان في الأعمال . وروى عن إمامتا 
الاعلام رحو الاتتااى ارجات a‏ راما دما وى عمد أبن دود 
كتاب الغرائض عن معاد بن جل ؛ ١‏ أيه ورث المسلم ممن الخائر رلم يورئه هن المسلم وقالب: 
الإسلام يزيد ولا ينقص". قي في شرحه: أي بعلو ولا يعلى . رتد مر معتاه: لأ رجلا من 
اليهودة قيل: هر كعب الأحبار ٠"‏ وكذا وقع في بعض الررايات مني وقوله يدل على حقية 
الإسللام عنده. 


2 قال عير رفضى الله تعالى عنه) : حاصل حرايه القولٌ بالموجب؛ لأن نزول اليه في 
َة الوداع من يوم عرفة في عرقات لتاسم عن ذي السجة . 
©" باب الِرَّكاةٍ مِنّ الإسلام 
ل تعالى : 7 ا ا ا عدم ا 0 1 إه الدب FE‏ وا e‏ وا ا 
ولك د المد ie‏ [ائميتة : 8] 


1 جتنا إسماعيل قال 00 , أنْسء عَنْ مه أبي ُهَل بن مَالِكِء 
عن أبيه: آنه سَمِمٌ طنحة بن بيد الله يقُوكُ: جاء زج إلى رَسْولٍ الله قله من أهل نجي 


(41 وكان رشب بن یہ أيضا بهرديا عالساً بالتوراة: ثم أملم إلا أله كان أسهر من كعب؛ ركان مب من علماء 
الشام وزرفما س البم' + نا 7 اشر ا يل بطب القدير ‏ 


E:‏ تاب الزيمان 


~~ ا اتلك 5 - 


7 قال : ١‏ يلم دوي 00 7 فف م ا بول تیدا اذا هو يسال عَنٍ 
الإسلام؛ قال رَسول الله عتير : «حملن صَلْوَاتٍ في الْيَرم الالء قال فل علي غْيرُهَا؟ 
فال ١‏ ل إلا ان نظو قال زول الله ی ارَصِيَامْ ران قال : مالي غير 026 

ل دلا إلا أن تَطوّغْ؛ قال : گر له رَسُولُ الله تيد انرا كال : مل عل عر ال : 
ا إلا أذ تقر قال : او الرججل ع فول : الل لا ارد عَلَى عذا وَل اهم قال 
رَسُوقُ الل عن . افلح إِنْ دق . [الحديت 45 أطرافه فى ! 1۸4١‏ 11ت 13635 

واعلم أن قصة هذا الرجل تشبه بقصة ضمام بن ثعلبة. فاختلغوا فيه أتهما راقعتان؛ أو 
واقعة واحدة: وأتى ضام لي السنه الخامسة؛ تاعلمه. 


ل أن تطوع) واستدلَ منه الشافعية على نفي”'' وجوب الوترء وليس بشيء. 
واستدل مئه الحتفية أيضا على أن التواقل تلم بالشروع: وجعنوا الاستئتاء منصلا أي فإنه يجب 
يوسي واد د نه قلت: إن مالكا رحمه الله آبضا ير جب القشاء 
قيما أبطله بلا وجه. وأ جمع الكل في إيجاب القضاء يعد إفاد الحج. ونظر الحنفية في ساثر 
الجاذ انا رفع زف الحم 

وا ها يُستدل به تلمذهب ما اختاره صاحب دالبدائم؟ وقال: إند ندر نعلي» فن 
النذرٌ إلى قولي وقعلي: وجعل الشروعٌ نذراً فعلياً» رهذا جبد جداً. أما الاستدلال بقوله 
تعالى : وا تا ع4 هرمع - ] فليس بناششن ؛ لن اليه إنمعا سيقت لطلان الثواب 
لا للبطلان الفقهيى » كما يدل عليه السياق: فهي كقرله: ١‏ الا نلوا مق الم والادن 4 
[القرة: 5358؟]. 


الأيجاتٌ من جهة الوحي ع ب عر OE‏ 
بخبرته وطوعه ؛ فافھم ورلا تعجل۔ 


ارأبيه؟ وقيه حلفت بغير الله . فال الشركاني: وعو من فلات نسائه يلئ. والعياذ بالله أن 
تجري على لانه فلت ها تكون فيه شوائب الشر ا مع أنه قل ثيت عله فى نحو أربعة أو خمسة 


1 تفل المفريزي في «تفضبص قيام اللبلء لیخد بن نصر حكاية آن رجلا سأل أيا سنيفة رحمه الله أن الل تعالى كم 
رقص من الصلرات؟ فقال: خماء تقال : أين الوتر؟ فأغاد عليه السوايء كل ذلك يجيه الإمام رجه اف تعالى 
بأنه؛ خمسء قشر منه الرجل رال إنه لا يدرى الأعداد أيضا. تقلت١:‏ أما محمد بن نصر فما أقرل فيه؛ فإنه 
رجل عظيم القدر؛ أما هذا الائل فته عَسِرْ أن يفهم جواب الإعام رسمه اله تعالىء مع أله كان أجابد مرئين؛ 
إن الوثر تانح لتخمس رإن كان مقلا ني عضن الأنظار ويعفى السسائلء وقد أنكر ماحي «البدائع؛ من كرن 
ا للعشاء وإني أعليٌّ على رؤوس الأشهاه بأنه ثابع للعشء عتدي قطعاء وإن لم يكن تابما في يدق 
اليل حظ. ذلك "بر آخر , 


كثاب الإبعان چ 





مو اض ؛ وقل : أنه تصحيف لار اه۲ وقيلل: انه هلوح رشو مهمل . وأ حال جوبة ها ذكرء 
الجلبى"" فى ١حاشية‏ المطرل» على لفظ : 1ولعمري؟؛ والشامي على «الدر الج ار؟ في 


1} 


وقال قاضال الررم جسن عابي في دان المطول»: ويمكن أن يون المراد بقرلهم: تعمري واعثاله ذو صوّلة 
القسم لتأكيد مقمرن الكلام وثرريجه فقط؛ لأته أقوى من ساتر المؤكذات. و'سلم من العاتيد بالقسم بال 
ثعاليء قو جوب الير بهء ولي المرقل اليمِينٌ الشرعى» وتثبيه غير الل يه في التعظيمء حتى برذ عليه أن الشيف 
بقير اسمه تعالي وصقات عرّ وجل نكروه كما ی ر به النووي في #شرح مسلمه بل الظاهر عن كلام مشايخناء 
أنه حفر إن كان باعتقاده أتد يف يجب الي يدء وحرام إن كان بلوته؛ كسا صرح به بعض الفضلتء رذكر ضور 
افق على الوَشه البذكوو لا باس به؛ رلهذا شاع بين العلماف كيف وقد قال عليه الصلاة والسلام :قد أفلم 
وأببه إث صدق» رقال عر من قائل الل ات أل سوم بيرت لإ 1 تحجر : 75] نذا جري على رسم اللغة 
وكنا إطلاق القّسَم على أمثاله. .ه. وكدًا في درد المستار؟: والجشي في لثة الرومء بمعنى مرلانا؛ ثم إلا 
الهسن اتجلي هذا متقدم على أشي اتصدبى معشي (شرح امرقابة' كذا قاله لخن رسعه الله. تال الصائط 
تفيل الله الور نبي و حمه الله في كرسه عى المصسابيح: وقد ذهب فيه بعس الملماء إلى التسخ طب تلترفيق بين 
عا تقل يه عن النبى جي وع الصحابة رشي الل ثعا لى علهم؛ وبين النهي الوارد فيه رلا أراها إلا زل من 
عالى:؛ نإن التسخ إنما يتأتى ما مان ني الأصل جاتزا وروي عن اين مسر رضي الله عنه أله قال: معت 
رعرل الله خخ بقرل : فمن حلف بتر الله تقد أشركه. ركل ما كان راجعا إلى ,خلا اأنين وتنزبه التوحيد عن 
شوائب الشرك النفي قإته مأآبرد به في جميم الأديان القويمة وسائر القررن الخملية , 

راتما الرجه فيه ۔ وال إعتم ‏ أن نقرل: تد رُوي صن البى مه ني ديك طلحة ين شبيذ رضي الم تعالى عذه: جاء 
رجل من أهل نجد ثاثر کراس إلى رسو الل ضع . , - الحديث . رقيه قال سول الله 5غ أفلس الرجل وأبيه إل 
مد . غه لين بحل تإل اك لنبي بع لم يكن يرك باط وقد أسير أله يزلا ٠‏ وإنسا عو تدعيم للكلام وملة بد 
RANE EES‏ طش كز نو! يدعسوك به اللظلاع. 
ويوصلونه وهذا الترع لا يراد الق وآما غير النبي ج مسن سجمعه زمان البوة فان بعشهم كانوا يحلفون بأبائهم 
تعظيما لهم ربعضهم عاد ويعفيهم ية وبعفيم لتر كيدا رثد احاط بسائرها د ثرة التهي ٠‏ إن كال بعضيها 
أعوت عن بعش ا ثلا يلعبس الس بالباطل رلا بكرن مع اعد محلوف يدء والبي تة وإك اتا عن يره بالعصمة 
عن التلفظ : بما ياد بون قادساً في صرف التوحيد» ولا يعبه حاله ني ذلك حال غيره: قاتظاهر أن اتاعه في 
استعمال هذا اللغظ خد كان تين التهى: ولم يعد إلبه مقا بوي سن ريسم إلى ساف الككلام - راظه 
تعالى أعلم. أتتهى . 

رغال الخطابي: هذه كلمة جاريةٌ على آلسن العرب. تستعملها كثيراً في خطابها: تريد بها التركيد؛ رقد لهي 
رسول الله 5ه آن بف الرجل باه قل أن بكرن عذا القول مه قبن النهي» ريستل أن يكرن جري ذلك مه 
على غادة الككلام الجاري علي الألنء وهو لا يقصد به القسم . كلمو اللسين المفغو عله قال الل تعالي ع 
تيت انا انر ج انتوق ري بابذ ع كلتك فتكي الآية قال عائعشة: عر قول الرجل في كلامه: لا رال 
وبلى واشء وتسور ذلك . وفيه وجه آلثر: وعو أن يكونُ #نة أعمرٌ نيه اسم الله كأنه تمال: لا ررب أبهء وإئما 
تهاعم عن ذلك لألهم لم يكونر' بفمررن ذلك في أبماتهه » وإئما كان مذعيهم في ذلك مذهب التعظيم لآباتهم 
ريُحتمل أن يرن النهي إنما ونع عت إذا كان ذلك منه على رجه الثرتب له والتعظليم لحقه درن ما كان بخلاف 
والعرب فد تطلن هذا اللفظ في كلامها على ضصربين: أحدهما: على وجه التعفظيم؟ والأغر: على سبيل التوكيد 
ا : 


505 كئاب الإيبان 





ته : أنه قم لغري لا شرغي. والمقصوة في الأول تريب الكلام لااغير؛ والمطلوب من 
الثاني التأكد مع تعظيم المحلوف له + والممنوع هر الثاقى دول الأرل. والمذكور شر الأول 
دون الثاني . ثم عندي آنه ينبغي الحجر عنه مطلقاً سداً لنذرائم للا جامل فيه التاضي. 


بقي أن هذا الرجل حلف على ترك التن والمستحباث فكيف هو؟ قلت: أولا في بيان 
المسألة: إن الأمرٌ مع الوعيدٍ على الترك يد الوجوت عند ابن الهمام رحمه الله تعالى واي 
نجيم كليهماء والمواظبة الكلية بدون الوعيد على الترك يقيد الوجوب عند ابن الهمام رحمه ال 
تعالى » والسنة عند أبن نجيم؛ والفعل أحياناً مع الترك أحيانا يفيد النية عندعما”!؟. 


وههنا اختلاف أخخر : وهو أن ترك النة يوجبٌ العتاب أو العقاب؟ فذهب الشيخ ابن 
الهمام إلى أن ترك النة عئات» وابن لجيم إلى أنه يوجب العقاب. قلت.: ولعل النزاع تفظيء 
لأن السنة التى يجب بتركها العقاب عند ابن نجيمء داخلة في الواجب عند ابن الهمام رحمه الله 
تعالى» والإثم بترك الواجب متفقٌ عليه فحينئدٍ فالإائم فيه عند اين الهمام لكونه تركأ للواجب 
عندهء وان كان عند صاحب البحر تركا للنة المؤكدة: قالائم عند أبن نجيم يكرن على ترك 
الراجب» وترك السنة المؤقّدةٍ كليهماء غير أن الاثم في الأول أَزيدٌ من الإثم في الثاني وأنا 
مع أبن نجيم رحمه الله تعالي في تلك المسألة. هذا إذا كان الاختلاف المذكور من تفاريع 
الخلاف الأول. وإن كان الاختلاف نيه مدنا فله وجدء ولا أدخل فهء فإنه حكمٌ بالتأثيم على 


جميم الأمة. 
= شال اين ماده - 
نلا وام سيا لت يي ! 7 بهفس سه بوتس 2 E‏ من ذاك المقام لراعب 


ولیس يجوز أن يقم بأب من يهجرء عئي سبيل الإعظم تحقه. 
وقال آخر لعييد الله بن عبد الله بن مسهود أحد الفقهاء البعة .: 


لععهير أبي الوائيسن آياء وان نعالا تعاكيهاهن النهم آأكثي 

يعدوزيوماراسةأإنذلقبنها وبيلون ما ثالشهسملى النأي تهجر 
وقال ار : 

لعمر أيي الواشين لا عسر غيرهم لقدك لقتني نخطة لاأرييما 


وفناك جواي أهر للييشاري وحامله؛ أن الأقسام في القراك لبست لتعظيع المصسلوف بدء ني به الاقام 

الشرقية عند الفقهاء؛ بل مدخول الوار بها شهادات تما يأتى بعدها لهي شهاد'ت؛ ونا بعدها مشهرد عليه لا 

خلت عليه لبرد الاعتراقي ومن شاء تفصيله فلير جع رمالة العاف ابن الفيم رفي الله عه في تأقسام القرآن 

ذتلت»: - ها ذكره حيواب؛ وإفن فالعلا س السا فى التسعية ؛ سيك سعرها وار اليم + ولو كايوا مموها واو 

التهادة لم يرد شي + ؛ وسم بار اسم عادر التدهن إلى القتسم المعهود» ذا أقاد, الح ري اص 
53 يقصد أبن عابدين ريه ابن يُسالى ركابه ارد المختار على الكر المختارء؛ المشهور بصاشبة ابن قايدين . 
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ألم فخرجَ منه أن ترك السسنة قد لا برجب الإثم؛ كما أن التثليكٌ منهٌ وتركة لا بونجب الإئم. 
قلت: ويتبغي أن بقید بتركه آحیاناء أو بقدر ما ثبت عه #5 لا مطلف . وهو الد )تاره 
اح ابه ا بر الفاح لدان الوسام ربعيه اه تعالى وصرح بالإثم إذا اعتاد الترك . توان 
عيارة محمد ر جیه الله تعالى تدل على نيوت مرتية الواجب» قإنها تشعر بتقسيم الواجب عنده: 
إلى مها لم بكركه؛ و الى ما بتر كه ال٠‏ ولمستثا تنك المرتية غتند الجمهورر: رهي عند الشائعي 
رحمه الله تعالى في الحم تقط» وعندنا في جميم العيادات المقصودة» وتُوجد هذه المرئية في 
#المبسوطة يشا . ولیس له أسم في كناب الطحاري؛ وهو من اتمتقدمين ؛ ولدا انیت بلفظ 
مسك رمه الله تعالى هذا 


(والل لا أزيد على هذا ولا أنقص) قيل فى توجيهه: إنه محاورة لتحفظ الأمورا” . 
ا ادم ينها وهو هيه رماوالا وز شقن ا | رجه 
البخاري في الصيام من طريق إسماميل بن جعفر : والله لا أتطوع فإنه صريح في تي التطوع 
والقضر على الفرائشي + فسقط ما أجاب به المجببون. والوجه عندي أن هذا الرجل جاء إلى 
صاحب الشريعة واسترخص منه بلا واسطةء فر شعن له الشارع خاصة فيصير مستئتى من 
القواعد العامة» كما فى الأضسية دولا تجزىء عن أحد بعدك!. وهذا أيقبا باب يعلمه أسل 
العرف» فلا أثر له على القاتون العامء فمن أراد أن يترخصٌ برخصيه قليترخص من الشارم» 
وإذ لی فليس. 


وأشار إليه الظيبي رحمه الله تعالى أيضاً إلا أنه لم يفص بعراده وأراد الزرقائىٌ إعلال 
تلك الرواية من جهة إسماعيل بن جعفر . قلت: وهو غير مموعه كيف وقد أخرجه البخاري. 
وعند أبي داود من باب المحافظة على الصلوات عن عبد الله بن نضائة عن أبيه قال: علي 
رسول الله ج فكان فيما علمني : وحائظ على الصترات الخمسء تال: قلت: إن هذه ماعات 
لي فيها أشغالء فمرني بأمر جامع إذا أنا فعلتُهُ أجزأ عني فقال: #تحافظ على العصرين؟ إلخ ومر 
عليه اليوطى رحيه الله تعالى وقال: ولعل هذا الرجل إنما قرضت عله هاتان الصلاتان فقط؛ 
واستثتاء البى 4 عن الحكم العام . 


قلت : بل التخصيص بهما لمزيد الاعتمام بهاتين الصلاتينء وقد ورد التأكيد بهما فى حي 
جميع الأعة اشا كما وداه أن كاوه ف ها الا يلج النار رجل صلی قبل طلوع الشمس وفل 
ى TIES‏ ۾ مء : قسن صلى المردين دحل الجنةه فليس في حديث فُضَالة غير عا غي تلك 
الأحاديث: وح لبس هذا الرجل مخصوصاً من قاعدة كلية كبا زعمه السيوطي رحمه الله 


i‏ قلت : ونظيرء ما عند الترمذي في أبواب الكير في نصة معاوية رضي الله تعالى عت وعَيْسة رضي الله تعالى ته : ليا 
بسلن عقداً ولا يشدته عم أنه لا باس بالشدء فقانوا : ليه كناية عن التثيير ‏ 


E‏ تا الريمان 


تعالى . وعندي عله رواية ET E‏ ا اشر : : وهر أنه كيف . بش البلا على أداء ال ؟ كام 
والملرات الخمسى فقط؛ مع أن في الإسلام أحكاما غيرها. وجوايه أن في عفن طرقه : فأخيره 
بشرائع الإملام. 


٣‏ با هد الال ِن الإيِمَانٍ 


اال لای بماديه E‏ رجه الله > 


7 


عورف شي الحْن وتو شل E‏ أذ رود اللي قاذ: ٠‏ ن e‏ 


م 


ا وَكَانَ مَعْهُ حى يُصَلَى عَنْييَا : رر ب مِنّ دفْيِهًا؛ انه پر جع من 
بقِيراظين: كل قِيرّاط ينل أو وَمَنْ صَلَّى عُلْيهَا ' 


7 ل 


ا 


تات شمان الْمُؤْذْنُ تان : ا غوف عر خم عن أبي شُرِيرَة: عن ا 


بجحو د. [الحديث ¥ _ طرقاء غ ! ۳۲۳ 1۳۲8 


57 (واحتايا) إنما جيء به للأن الئاس لا بون فيه أجراً بل يحَسّونةُ من مراسم 
المردة» قهو موضع فهو عن الليد؛ فتبه عليه الشارع لثلا يذل عتها ويُحرم عن توقير 
الا 

ل تضلى علينها) تال ا ا الى ا ع ار اف اموت 


مكروهة تنزيهاً. وعند بعضهم مكررعة تحريما. والعلامة القاسم تلميذ لابن الهمام كابن أمير 
الحاح. رقال صدر الإسلام أبو اليَمَْر: إنها إماءة: رهي ركبة بين التحريم والتتزيهة. وإنها 
اشتهر بأبي ايسر كوا سان أقرب إلى الفهم؛ ويسمى أنحوه الكبير بقخر الإسلام أب 
العسر ١‏ کن تساليقه على خلافه , وعلد محمد رهه الله تعالی ١‏ لا تسیز د EE E‏ 
يتى له مكاناً منفصلاً إلى جنب المسجد ولو جازت فيه نما كان إلى يتائه حاجة ولم يثبت 

عنه ب صلاة الجتازة في المسجد إلا مرةٌ أر مرثين؛ فلا تكون أصلاً وضابطة. وخررج 
اللفى مر a‏ على sS‏ شي دثيل على كراهيتها فى المسجد. ٠‏ غإنه لم يكن 
هناك احتمال انتلوث أبضاء رهم ذلك لم بصل فيه . رلم يقف الحائظط ابرع حر رمه الله 
على تسين مصلى الجنائز» وذلك لأله حم مرتين فلم يتفق له تحقين الأمكنة. بخلاف تمده 
التّمهودي فإنه أقام بالمدبنة مذةٌ مديدة وحققٌ المواضم»؛ فالعيرةٌ اقول السمهودي في أمثال 
هذه المسائل . 
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"١‏ باب حُوْفٍ المُؤْمِنٍ 
من أن تخبط عَمَلَهُ وهو لا نشخر 

وَقَالَ براه هيم التَبوِي ما عَرَضْتُ قَوْلِي على عَمَلِي إلا حَشِيت أن أكون تجا 
كاك انی أي كلك | أرقت ثَلائين ن أضخاب الب 2 كلهم : كات انان الى 
توء ما مِنْهُمْ أحَدُ يَقُولَ: لَه على يمان جبري ل وميكائيل. 217 ر عن الس ات 
إلا مسن ؛ ر آم إلا مافی» وما يخذر مِنّ الإضوار على الثفاق وَالْعِضْيانٍ مِنْ غير 
ا ِقَوْلِ الله تَعَالَى : وول برا عل نا ا e‏ زان عون 120 ) 

ودا اا ا اقولة a‏ أن خط a a‏ 
واعلم أن هذه الترجمة لها تعلى رارتاط مما قبلها من التراجم: كفر دون كفم وباب المعاصى 
من أمر المجاعلية. 


وحاصلها عندي: التحذير من الجراءة على لمعاصي ٠‏ وأله يتبغي للمؤمن أن يخاف من 
سوء الخاتمة؛ ولا يغتر بكوته على صلاح الحال» فإن الكقر قد يطرأ قي وسط الغثرء وأخرى 
عند الموث؛ والعياذ بالله. وهذ؛ كفر تكويناً لا تشريعاً؛ يعني أن الرجل ربعا يرتكب المعاصي 
ولا يحك, عليه بالكفر لأجلياء لكنيا قد تؤدى إلى سلب الأيمان عند الموت من جانب الله 
تكريناء فحثّر المصنلف رحمه الله تعالى عن هذا التوع من الكفرء أو أراد به الرد على المرجئة 
خحاصة القائلين: بأنه لا تضرٌ مع الإيمان معصية: فرد عليهم : بأن المعاصي من شأنها إحباط 
الحمل حتى تؤدى إلى سلب الإيمان أيضاء كما كان رد كبلها على المعتزئة في باب المعاصى 
من أمر الجاهلة. 

ون ادرف 2ا نزئة ' أن المعصية دليل, لنقصات التصدنين ١‏ فإن من أذعن بجوت الحة 
في هذا الجحر e‏ ل دخا مهسا ادا نهدلا م مدق عات اننا مرجب للثار؛ يلخي 
أن لا يأتى به. وإتيائة دلین على صعب فى تصنيقه وتقصان في اعتتاده. 

كلت كاك حل ايان صر جهو اهما عو في لخاد عكر تفية رن و المدية د اعتماداً على 
أ ات الف وا ت ج ا إذا هم بالسيثة تلح قلبه في تلك الأبواب حتى بقح في 
المعصة. . وهذا كالسارق برف بع E‏ تسرك جريرةء وعم إژه الجن في الكو مه 
الحاضرة وما ذلك إلا لتطلعه في أبواب أخخر؛ فيزعم لعله لا بظفرٌ به مثلا؛ ولو ظفر به ثلعله لا 
لته عليه جرب ته ولو تتت فلعله يعفي عنه إلى قير ذلك e‏ حتمالات . للك ثيما نحن 
كيه ا بخرض الان في المعاصي رييد على رحيه تحال ؛ أو أنه يترب فل الموت وغبر 
ذلك.. 

وبالجملة قد يحدث بين الأسباب تزاحيء فيميل القلبٌ تار إلى هذا وأخرى إلى ذاك؛ 
على أن الناس شلاقوا على أصناف: فمتهم من تَمْلِبٌ عله القوة الشهوانبة قبزداد في المعاصي 


¥ کاب الإيمان 


ولا يحأاشى ؛ ومنهم من کون على عكيه فزداد في الطاعات»: ألا تر تان كثيراً من الدّمار 
واللصوص يفدون في الأرض ؛ ويعلمون كالشمى في تصف النهار آنهم يعون بأصناف من 
العذابء ثم لا توبون رذلك َة الشهوة واتهرى كيهم . 


ومن أقوى شب الغزجنة أن المؤمنّ العاصي أر دحل جهنم لز دول الإيمان فيهاء ,أذ 
لم يدخل الكفر في الجنة؛ ف كم الك كيم والجراب: أن العاصي إذا دخل في 
النار يرع عنه إيمانه اوضع عند اننم انام كما يرغ اليوم ثاب المصرم عند باب الجن ثم 
ااا خرن من ف ال ا نات رین عنه ادت ای النارة انم بحر 
إبماته بعد تعذيبه على قدر ذنوبه وإخراجه من النار. 

وقد علمت سابقا أن المصنف رحمه الله تعالى تعرض فى هذا الباب إلى التخريف 
المجردء ولم يرض بأن يأولٌ الأحادبث التي أطلق فيها لفظ الكفر على المعاصي: بأنه على 
طريق التخريف دون التحقيق. وقد مر من كبل بعض ما يتلق به تراجعه. 

(كلهم يخاف النفاق) فمن أين جار للترجئة أن يقمدوا مطمئين بإيمائهم!! فعلى الْمَومن 
أن يخافت كل آن. أما اختلانهم” ' في جواز القول: بأنا مؤمنٌ إن شاء الله تعالىء فلا يرجح 


(41 رقي عقيدة الفاريني واعلم أن التاس في جواز الاستئتاء على ثلائة أقوال: متهم هن برحجيهه وسيم سن 
يحرمه» ومهم من يجوز الأمرين باعتبارين: وهنا الأخير أصم الأقرال: غالتين يصرمونه هم المرصثة. 
والجهمية»؛ رمن رافقهم؛ مسن يجعل الإيمانّ شقا راسد يعلية الإنسان من تسوه كالتصليق بالرب رنصو ذلك 
هما في غلبهء مبقول أحدعم: أنا أملم أني مؤعن» كما أعلم أني تكلمت بالشيافثين: ركبا أعلم أني فرات 
القاتصحة» ركيا أنه لا يجوز أن يُقال: أنا قرآت القاتمة إن شاء اله كذلك لا يقول: أنا مؤمن إن شاء اله 
لكن إذا كان بشك في ذلك فيقول: فعلته إن شاء اله فالوا: قسن استنشنى في إيمانه فهر شالك وسموهم 
الشاكة. والذين أوجبرا الامكناء لهم مأعذان: احدهما: أن الإيمان فو ما مات عليه الإنسات؛ رالإتان إنما 
يکوت عند الله معا أو كافراً باعتبار الموافاة وما سبق تي علم الله أنه يكوت علبه ‏ ونا نبل ذلك قلا مبرة يه. 
تالوا: والإيمان الذي بتعقبّه الكفر فيسرت صاسيه كائراً ليس يزيمان؛ كالصلاة التي يقسدها صاحيها قبل 
الكمال» وكالميام الذي ينطر ماسيه قبل القررب: تساحب هنا عر غلل الله كا : يعلمة بما يمرك عليه 
وكذلك غالرا د في الكفر . التفى مضتصرا ‏ 
ثم قال: رالذين فالرا بالمواقاة جعلرا الئيات على الإيمان إلى العائية والوناء به في المأل شرطا في الإيبان شرعاء 
لالشة. ولا عثلاء تى إن الإماع محمد بن إسصاق ابن ستزيمة كان يقلو تي هذا ويقرل! من قال! أنا مؤمن حفا 
فهر مبتدع: قال شيخ الأعلام: رمتهب أصساب الصديث كابن سود رأمسايه» والثوري: وابن عَيْيْنةء وأكثر 
علماء الكرفة؛ ويسبي بن معد القطان؛ فيا يرريد عن علبساء البصرة رالإمام مك ين نيل وغيره مين أثبية 
الستة : كائرا شرن في الإيمان: وهذا هنواترٌ عنهم؛ لكن لبي في عؤلاء مي فال: إنما أسنشي e‏ 
رأن الإيمان إنما غو امم لعا يُواقى بهء بل صرح آتمة هؤلاء بأن الاستثاء إنما عو لآن الإيسانٌ يتش فعل جميع 
الرلعبات: فلا يشهدوب لأنفسيم بذلك كما لا يشبدوت لها بابر والتنيى»: فإن ذلك مما لايحلمرنه وعو تزكية 
لأتفهم بلا علم. 5 


كتاب الإيمان 1١‏ 


بعد التحقيق الي كثير طاثل : فان [!> حي حي يجا لي الجا لھ ای اہ هص صاثئر هند 
الكل؛ والاسئناء باعتبار الشائمة جائز عن الكل فمن ممه قاعبار الصالة الراعِعِةء ومن 
أجازه فبالنظر إلى الشاتمة فإنه لا يعدم أحد على ماذا يخم له؛ على الإبمان أو على الكُفر؟! 
رالعياذ بالله. قال جل دوالله لا أدري ما يفعل بي وأنا رسول الله ولا يكم>. أو كما قال كنا 


(ما منهم أحد يقول إيماني على إيمان جيريل وميكائيل» رقي هذا إشارة إلى أن المذكورين 
كائوا قائلين بتفارت درجات المؤمتين ني الإيمان. وعن أبي بوسف رحمه الله تعالى في 
«تذكرة السفاظه بإمتاد صحيح : لا أتول: إيماني كإيمان جبريل. ونسب اين عابدين الشامي إلى 
الامام الأعظم رحبه الله تعائى عدم جواز الكاف والمثل كليهما فى ثنك العبارة. وفي *الذر 
المختارة عن ا EES‏ ومحمد رحمهها الله تعالى جواز الكاف دوت المثل في رواية: وفي 
رواية أخرى الجواز مطلقا. وجمعهما ابن عابيدين أن جوائ الاق دون المثل لمن كان عالم 
العربية؛ وعم جواوهما فيما لم بحن ا سح شهب وجوازهما باعتار تمهها. 
ولیراجم البحك من كتابه م با انطلاق الصريح . 


E تمل ا‎ Ne ان‎ aS 
, التفاوت في درجات المؤمنين بحسب الإبمان‎ 
لوما يحذر من الإصرار). . . لخ فمن أصر على نفائي المعصية يُخشى عليه أن يُفضي إلى‎ 
اد إلى ها صلل الخر مذي عن افووية ال‎ e عاق الكقر . و کان المصنفب ,سيه الله !ا‎ 
رضي أ له عله عرفو عا : جا اجر ٣ی استغتر و إل عاد فى اليوم سبعبر: ضر 28 ۔ كال الحائظ : اساد‎ 
جسن وهذا الصو على الطالحين كما أن ما قله كان في خوب الصالحين» فإنهم كانوا‎ 
يخافون على أتفسهم الاق » وهذا 'لخوف كان لصلاجهم فلا يرذ أن إيماتنًا أقوى ملهم؛ لأنه‎ 





د فمأخذ سلف الامة في الامتلته أت الإيمان المطل معل جميع .لمأمرر.ءت؛ ورك جمبم المحظورات» غإذة ذال 
ار حل: آنا موعن بهذا الاعبى . ققد شهاك لئقسية ناذه من اب ار ایی القائمين بغمل جديم ما أشررا به وثرك كل س 
نهرا عنه: قيككرن من ولا الله وعدا تركبة الإلسان لتفييه رشيادئه لها بدا لا يمسم 
رع أحمد رسمه الله الى ! آن TT‏ ا ار 
أن بتكني في الزيمان. بقول: انا موس [ب شاه انه : رمع هذا فلم بخن يكز على من نرك EE ٠‏ لوم 
قصذه فعل المرجثة؛ أن الإيمان مجرةٌ انقربء بل بتركه لعا يسم أن في قل إيماتاء رإن كان لا يجزم يكل إيمانه. 
رمي شرح مختص التصرير؟: يجوز الاس في ايسان يان بشرل ' أن مؤمن إن شل الله تسالى + تج صل ذف 
الأعام أحبد , والؤمام الشافعي. كي عن ابن مسعرد وضني اله تعالى عنه. رقان ابن عقين: يكحي ولا يلطم 
لغمعء وميم ذلك الإمام بو سنيفة رمه الله نعاني وأميصبه والأقث ونه وا أعلم. انثيى مس عقيدة السناريني 
باشتمار , 


11 کا 


لا يخطرٌ ببالنا التفاق؛ وذلك لأنهم كانو! أخشى حلي الله بعد الأنبياء عليهم الصّلاة والشلام . 
وطريق الخائف أن يخاف على نفه كل حين» بخلاف غيرهم من التاس فان قلوتهم خالبة عن 
تلك الخثةء خلا تدرف سن ذنك الخوف دواقا. ومن لم بلق لم بدرء بخلاف الطائيحن فاه 
يخاف علهم الثفاق لسوء اعمانهم. 

٤۸‏ - جديا خد بن رر قال د 1 6 ل لال ال َائلٍ غي 
المرحتة فال كدض قد الا : أن الس 6ل : ال : ساب المُسْلِم فُسوق؛ EE‏ 
[الحديث ٤۸‏ ء حرقاء في : 50175 11-15 


(وتتاله كفر) قي : مقابلته بالقفرق يقتشى أن يكرت المراد من الكفر ههناء الكمر 
المسخرج عن الملة. والجواب: أنه اطلق الكفر على الفبدرق ل ولو ثال: وقاله فسوفق. 
لاوى حال الّياب»: مم أن التتال أشد من السّباب» غلإظهار هذه الشّدة أطلقٌ عليه الكفر . 
وعذا الذي يُعنوت بقولهم : إنه محمولٌ على التخليظ . 

والأصل : أن الحديث اتبم القرآن في ذلك» فين الله تعالى أخبرٌ عن جزاء القعل بالخلود - 
باي معنى كان واللود جاه الكفر: خائبعه الحديث وتال قئال الملم كفر. وإن لم بحكم 


به الققهاء في الدنياء إلا أن ا وما ر من التعبيراث ما هو أدعى للعمل فيشاذ فيه لا 
عمصالة . 


رقال الدوّائى : إنه وعيك ويجوز الخلفك في الوعبد. وأنت تعلم أنه إنشاءٌ لا خير. وقيل: 
١‏ محمولٌ على النْشبّه كتونه: 1لا جرا يعدي كفارأ یفرب بعضکم رقاب بعض؟ ومعلرم أن 

aa مقمرت: الركا بيع ولكى لما فق عات القتن ادا مجر‎ ١ عي كان‎ ed 
بين سمدم ومسايع فمن صرب رقبة أخيه وثاتل» قد ثشيه بالكقار» وفحل ما يفعلهُ الكغارء ومن‎ 
. تشب فرع فهو منهم. . وهذا هو امتا ر غندي في الجو'ساء واه أعلم‎ 

الہ ع 

تد شت ان عو هله الأنواات الا يخ فان وه اعا ارول بات اا 
أمر الجاهلية. والثاني : باب كفر دون كفرء والثالث: باب لم دون ظلم. والرابع 
حك لجس e‏ ا إن فيها على المشهور إِينَاضًا ا 
ت واا لاد غا التي أطي فيها الكفرٌ على المعاصي. وقد يبدت لك ما سنح لي 
فيها ‏ رال أعلم ‏ لان كلامه مبهم؛ فلكل وجهة هو مُوَلِيها. أما مطابقةٌ جواب أبي وائل 
للؤال عنهمء فأن منتضى الحديثِ تمظيم حق المسلم: والحكم بالفسق على من سيه يغير 
حق» وبالكفر على من قاتله فكأنه قال: كيف تكرن مقالة المرجئة حقا والتبي ينه يقرل 
ع |؟! 


8 ار SS‏ ا ا ل بن عفر 9 خم ن أنس كال: 


كتاس الإيمان يلف 


رام ي بد 


أَخْيْرَنِي عُبَاَةُ بن الصَّامِتِ: أن رَسُولَ الله ي حرج يخير ية القذرء تلاي لان من 
المُسْلِمِينٌ كفَالَ: ني حرجت لأخيركم ليلو الفذر. ران تلاحى نلا وَفْلَان فَرُفِعَتُ 
ف مسي أن بک نیرا خم التَمِسُوهًا في السيع الع الخ [الحدبث 44 طزهام بي : 


[e44 ety 
(نتلاحى رجلان) أي نتازع قا الحافظ :ان المشاضية ملام ل فة انلصوت‎ 4 
وهو مط للل بال قال تعالى : لا جا اسر إلى أن تال - #أن ا ل اث‎ 


لا عون » وبه يتضح مناسبة الحديث للترجمة. وقد خفيت على كثير من الشارحين . 


(فرفعت) وفي رواية قويةِ ما يدل بظاهره على رفع أصلها عن هذه الأمة أقرل: بل المراد 
متها رم العلم القطعي بهاء لا رفم ثيلة القدر كما فهمه الشيعة خذلهم الف؛ لأنا قد أمرنا 
بالتماسهاء ولو كانت رفعت مطلقاً لما كان لطليها معنى . ومن هنا ظهرت المنامية للترجمة على 
وجه خر أيضاً وهو : أن التنازع صار سببا لرفع علم ليلة القفرء نكذلك المحصية قد تكون سيبا 
لحمل 


قوله: (في السبع)... إلخء واعلم أن الشارحين عامّة ذهبرا إلى أن المأمورٌ به هر 
التماسها في ليلة واحدةٍ من ثلك الليالي . والمرادٌ عندي إحياء كلها لأجل ليلة القدر. وهي 
وإن كانت في الأونار دون الأشفاع. لكن القيام مطلوت في الكل ؛ ٠‏ فكأث النماتها ee‏ 
بالقيام فى العشره أو السيمء أو الخمىء وهو المميود من حاله 5 وحالٍ الصسحابة 
رضي الله عنهم. ثم أقولك: إن قَسْمِتٌ الشهرٌ على العشرات فليلة القدر في الأخيرة منهاه وإن 
فسمتّها على الأبابيع قهى في الأسبوع الأخيره وإن قسمتّي على الأخماس ثهي في الخمس 
الأخيره وكيف ما كان تون في وتر منها. هذاء ون لم يقر سمشك به من قبل+ لكنه هو 
التحقيق إن شاء الله تعالى . 


۸ ۔ نآب سوال حِبُرِيل تبي ل عَنِ الإيماتٍ ۋالإشلام وَالإخسان 
وَعِلم الشاغة وَيَتَانِ لنبي يه له 
قَالَ : هجَاء ريل عله الام يُمَلْمُكُم يما 5 0-5 در كلك O‏ لكا 
الت ة إوفب عبد اليس + من اليماك ولول له عاي : #وعن يبتع غير الاسم دِينا فلن يقل 
ا [أل عمران: 4#]. 
والغرمي مه احتراين هنا ا إن الإسلام والإيمان راحدء مع أن هذا الحديثٌ 
لالواضدى a‏ وحاصل جرابه على ما قور الحافف رسيب الله تیال : أن الإيمان والإسلام 


لكل یا ف شوغ كما أن لكل منهما حقيقةٌ لغوية. وكا RS‏ دعر معدي 
التكميل له. فكما أن العامل لا يكون مسلماً كاملا إلا إذا اعتقد» نكذلك المعد لا يكوبُ مؤمنا 


كاملاً إلا ذا عمل. وحيتٌ يُطلق الإبمانُ في موضم الإسلام أ في المكس ۽ أو بطلقٌ أحدهما على 


4 كتاب. الإيمان 


ارادتهما ا فهو على سا ادا ون ل المراد بالبساق: تات ورد فعا فى سام الؤال 
خيلا على الحقيقة: رإن لم يردا دا أو لم يكن المغامُ عقا السؤال» أميكن الحمل على 
الحقيقة؛ أو المجازه بحسب ها يظهر من القرائن . رمحصّل جوايه أن الإيمان والإعلام يفترئان 
ا اها على و لقا لله وت وا يكرت احا عن اکر تا الح ف 
المترايفاتء فإنها إذا اجتمعت يقرف يينها في ذلك المقام خاصة. 

وإذن فالفرق فى حديث جبراتيل مقاميُ ولا يدل على أن الإسلام والإيمان متغايرات 
حقيقة» لأن النبى ب بِيْنَ لوفدِ عبد القيس أن الإيمان هر الإسلاء. حيث فشر الإيمان في 
متهم بما مسر به الإسلام ههنا. رقى ضهن الصو'ب استدل المصنف رحمه الله لمدذهه بالاية 
بأنها صريحة في أن الدينَ والإسلام شيء واحد مظاهر جرابه معارقة وبعد الإمعان خل. وقد 
يقرر الجواب بطري أخخر أيقيا : وهو أن الاتحاة بين الدين والإسلام ابت من الآبة: #إن 
الس عند أش آل كن [آل عمرن: 114 وانحائ الإسلاع والأيمان ابت مر حذيث وقد عبد 
الغيسن فت اناد الكل . 


والمصقب رحمه الله تعالي لم يقهم بالتجوابء وهذا دأبه كثيرا فى گناه يرك ل 
مادةٌ الجواب ولا يصع بمراده. 

أكول: وهما الجوات غير مستقيم » لأن التغايرٌ المقامٌ إنما يكون إذا كان اللفطات في 
غبار والحذة. رههنا لم يقم الؤال أ إل ع لا دان لامي ولم يكن البي يق يعلم أنه 
VO E‏ بها ذكر أولاً حقبقة الإيمان 
كذلك: فالجواب ا باعتبار المقام a‏ 


نعي؛ لو كان مناك سلسلة الأسئئة في عبارة واحدة؛ وكان اتتبي :98 أجابٌ عنها أيضا 
كذلك لكان له وجه. فالرحه عندي : أن الجواب إنما يُلقى على السائل بقدر عليه رونطائته 
وسؤاك جبرائيل عليه السلام وركذا حال نيا و لی كهاب فظاند» أجابه مفصلا يذكر جه 
على حدة» بخاللاف وقد عل القيس فَإِنَ ضِمَّام بن لعلية كان حديثٌ العهد بالإسلام؛ فاكتفى في 
جوابه على الإجمال ولم يلقت إلى بيان الحقائق . 


ام انل وال فاه ا قا لمعيو كه 1ن الذي سل الذامر بر الى نما 
برشن على العمل + قربما بذكو E a‏ عن N‏ ¥ 
كلامه:؛ ويقول: تارك الصلدة كافر : ولا يبقوي: كاقر بکفر دون كفر. بخلاف ا د 
يتصدى لإظهار | لحقائق فذكر حفقة الآمر ويه على المسامحات» يكل ي الا 
تحاصل حنيث جبرائيل عليه انسلام: ا ونان الصسقتة كما يفعل المعلم وهو 
الأقرب بااتكه بخللاف حدیت وفد عبد الق غإن خا ديه التحريشى على العمل ؛ وكى سنه 
دمن على اجان فيتسامح في ابيا . 


كتاب الإببان 552 


حدثنا مدد قال : عذثنا ا راهيم ا 1 سیا اتوي : عن 
أبى 0 ن أبي هُرَيرَةٌ ان : گان م قة بارزا يؤم اللتاس؛ فَأَنَاءُ جیریال فال : س 
الإبمَانُ؟ ثال: «الإيمَانٌ أن تومن بالل و رمارگ يات ومسل رای بالبنت» اة 
الإملام؟ قَال: الام أن تيد اا 0 مربي ٠‏ ريم م الضصّلاة: وَتَوْذَي ال أة 
المفروضة؛ وتوم رَعَضّان؛ء قال : ما الإحسَان؟ ال ال ل بك ا اف 
نن نْرَاءُ فة يراه كَانَ: مْنَى الشْاعَةً؟ قال : هما المَسْؤُولٌ عَنْهَا RTS‏ 
ا اطها : إذا ay‏ تطاول رعا الا بل لبهم في الْيَنْيَان) 
في نس لا يَمْلَمْهْنُ إلا اله شم قلا الب 28 #إن ألله عنذم علي اد4 الفمان: [r4‏ 
الأب نَم در قاذ 2 او TT‏ فقال: :هذا جبريل جا E‏ 
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3 


ال 1م للك : من الإِيمَانٍ [الحديث 5١‏ طرقه في ! مالالا ], 


تار ننه TR CE‏ عفن البعاتف ريه الل اتن د 
البي م كان يجاسن بين أصحابه» فيجية القريب فلا يدري أيهم هر. قجعلنا له مجلساً بعرذه 
الغريبٌ إذا أتاء. قال: فيا له دكانا من طين كان يجنس عليه , 

(الإيمان أن تومن بالل). . . إلخ فذكر تحته الأشياء القائبةء كما هر تحفيق الحافظ ابن 
تيمية رحمه الله تعالى : أن الايمان لا تعلق إلا بالمغيات ‏ 


(وبلقاته): وعدا هو الحِرَءٌ الذي يتميرٌ به الاسللام عن سائر الأديان الباطلة , 


فإن أعل يرنان عقيدتهم أن العلوع الحثة كلها تحصل في الأنفس يعد التراقها عن 
الابدان؛ وتصير جيم الأشياء مشهودةٌ لها فيحصل لها بها سرورٌ: وهو جلها ولعيمهاء 
وات لم يحصل لها العلوم أو حصت على خلاف ما كانت في الراقم: N‏ 
عليها أينا رهو عذابها وجصيمها. رعندهه العقول بدل الملائكة» ولقاءه تعائى عندهم 


وأما عنادكة الهتد الف يحنول الألوهية في اللجثمات ويسمرنها “ديوناء واوتار" 
تعالى : کک 36 يخأ لله ری يشل عن ميك الحيف: : اعت أنه يون بين ا 
والقيامة مسافة يصل إليه يعد قطعهاء ۽ بل e‏ بعد خرابيا؛ كما تظهر 

د a ES‏ م 8 ل ب ب 1 
الشجرة من النواة. كإن النواة للشىء ويتفض جشرهاء وتعئى صورتها؛ عم تظهر من حافها 
ا كذلك ادنيا بعد الانقطار والاند كاك نفنى ونتعدعء زهنهها أ تحرج القياهة. ول 
القيامةٌ في بقعة أخرى وموطن غيرها؛ سنس یسوی لها ذاك المكان وذلك الموطن . 


TT 


ولي قصيدة بالفارسية فى تمثل البرزخ والحثر وأطرار الوقائي؛ وهتها : 
"تف أن جهان شود كرجه درين جهان برذ 
زندكبي دقر جتان دره بدرهة مو به هو 
ووتجدء مكحم نه معد ذم #ربمارهكت ل د 
ذرئة شاك فته جو دشت دشت سو يها سوق 
اله الست روني کو ترد سشيتنيي + 
فدورها ضددن زورنلك يرمئث يبو يبور 
ظاهر وباطئ الدران هم جوتوات ولخل دا 
لي بعلاد يك زدو لب جنب دو بدو 

(ولا تشرك به) فيه طردٌ وعكىء أي إحاطةٌ الكلام بطرقيه. 

ما الاحان) قال الحافظ و سيه الله تعانى : ا لي الحو اس اس ال أرفعهاء أن 


يغلب علبه متاهدة الحى بقليه: حتى كائه يراه يعيته وهو قوله : (كانك ترادا أى وهو يراك . 


والثانيه 


: أن يستحهر أن الح مطلع عليه؛ يري كل ها يعمل وهو قوله: (فإنه يراك) . 
وقال النوويء ععتاة تك إتما راع الآذاب المذكورة اذا كنك تراه ويراك لكونه يراك لا 


لكوتك ت اء فهر داثما يراك قأحن عادتهه ورلا مم رها نتأويل اليه قإن لم نحن تراه 


تمر سے احا العادة. قاد ترا انتهى سا دوي ! 


زا 


EH 


ولت ويد تقل علاك 'نشر عات في اء إل أنه لم يتب أحد منيم على الغرق دعيها. وحن كاذ. . يخي 
a E O aa,‏ ره اما لت دوجي ال ل مرق سويد ا ار ل اشک ذيها وآرا جم إلبها سر: 
بعد ۶٠‏ عتى ظطنث | لي اند فيسشباء فحاصل الشبرع الأول على ها مته من كات ايع سه ا حال + أن 
الإ جتان بنقسم إلى عالي ي ولي لان ماهد التي بقلبه كأته ير" عمال لهء وصفة ثائية بء ولي..ث لما 
بحلاف كر له: افامه بال 3 الى اقه سيل EET‏ ولكنه علم وعقد: بان أ يراه وبعف ابت رآ قصے 
حالاً+ له مع هنا يكون أقرب من العنم, 
والمحي أنه السالة الأرلى إن نات عنك فلا ثقت عنك اتثنية» فه تات حالكات مطلوبتات. جات كانت الأولى أرنع. 
من الثانية. قإن الآولى مال يدل على كمال الاستشر'ق» بشلاف انثانية قإنها أتربٌ من العلم والعلم "درن من 
السال؛ لأنك قد سمحت من أن العلم ,تما يكوك حالاً يعد رسوخهء وصيرررته مفة للنفس. وإلما قدر ني 
المعطرف لرله- درهر براك؛ إشارة انى أن ثلث أعر لا مناه عنىف فقي الحالة الأولى امتحضار لرؤيته إياه مم 
علمه ونه مشاهيا لعده. رفي الحا اللالية ستحضار لمشاهدته نقط: فتلك الحالة أقرب من العلم. 
وحاصل شرع اللووي : أن الإعان: هو العادة بغاية لمخشوع و لمتضوع. رهي حي تون في نة العياته؛ عبد 
ربك في جميم ارالك كما قت تعيذه لر كنت تراف ههذا هو المقصودة: ثم الششرع ونر اعات الآداب في حال 
الميان إا يكوت تعلم اعد أن ا مطل عليه وتعرّد» رهذا اتمعنى موجوة مع عدم ززية العبدء خإله وإن لم يكر 
الم يراه لكت تعالي يراد ريل وجب عنيك إن تتم على عبادَيه يفابة الخشوع في جميم الأحوال. فان مرجب 
وهو رؤيته تعالى متسقنٌ في الأحو ل كلهاء فالمقصود ليس هو الانسباغ تلك الصال» يل المقصرد هر العياذة بهد 
ته قالجهة الأرئى حال تكنه! مغروضة مشدرةء ولذا تال : #عالل تراما ولم يقن : الأنك جراد : 


جاب | لزيفان YY‏ 


واعلم أن لفظ الإحسان شام لجميع أنواع البر من الأذكارء والأشفال رَخبرها. والأذكار 
تقال للأوراد المسئونة» وما ذكرة المشايخ من الضربات والكفيات يقال لها: الأشتاك. والنسية 
في اصطلاحهم: ربط حاص سوئ ريط الشالقية رالمشلرئية. لمن حصل له ريط سوئالريط 
العام يقال له: صاحب اللسيهة. 


والطرق المشهررة في التصوف أربعة: السهروردية» والقّاورية» والجنيية؛ والتْفْسْيندِية 
والسلسلة السهروردية فد تسلسلت في أجدادنا من عر ة متصلة ثم ها نقل إلينا من الأواعر 
ا ر تترندة .. واقفان و كفن الاعماك 
بيغ الزيمان كما كاب في اا الوه تعنم بلا عمل ء وأتمان بلا تصديق من الجوارح ؛ 
هرت تال للقرآن والمقرآنْ يلعنةه. ثم الفورٌ بالمقصد الأسنى» والئيل بالمارب الأعلى نى 
حقيقةٌ. ومن ههنا ظهر أن الطريقة والشريمةٌ لا تتفايران كما زعمه العرام. 


وقد كب ا لخزالي أن بعض العلم لا بقطر المَالِع إلى العمل به؛ وبعقيه يغلب عليه.؛ 
ويستعيل الأعضياء ع في الطاعات؛ وهذا هو الازيمال عند السلففب: وهو المراد يما قلت إن 
الإيمان يتبيط من الياطن إلى الجوارج؛ راللام پدخل من الفظاهر إلى انب لباطن . فإن التصديى 
إذا اوا اعا ا الالام والايمان متحدينء وهو المراد باتحاد المافين؛ 
وإلى هذا المقام أشير في قوله: أن تعبد الله كانك تراما . . . إلخء فإن العيادة التي تتعل 


رالصهة الثاتبة متصفقةٌ لتكنها علم بحت على هد التقدير؛ وليس المقصود تستصبئهاء مل المطثرب هو عيادته من 

بلك الصهتين ‏ 
فالحامل أن الاحان علي الشرح الأول عارة عرد "لمماحين المقصردتين اهما عرفت تعالى وطمشييه . وعلي 
الثاتي عيارة عن العيادة بهاتين السجيتين؛ نهاتان يكن للعباد: لمطلوية؛ لا علتان مطلرتان انيد فالمتارب هو 
العبادة ققطء و«كانك ترا جه لهاء يمبنى أن لعبادة بنيخي أن تون بالششروع ہدوت العبان كبا تكوب عند العيان» 
رمعلوم أنها عند الجيان تكون بغابة حسن المت والتادب ظهراً وباطنا فيتبئي أن يحون عند عدم الميان أيضاً 
كذلك؛ لان الله نسالى يدرك الأيسر رلا تدركه الأبصارء نهو غبر مُناين لن عاد ببني أن تكون كما لو كنت 
تايه : لآن العبادة قي حالة السهينة إلما تكرن بالشخوع مرالعاة روه نسل ولا دل تيه لرؤبتك؛ لأنك إنها 
تتشي اللاك تزعمك أنه براك آي بعلم ساك 0 انه لا براك آر لا بعلجٌ حالك ؛ لا تخاف منه۔ رإن 
كنت ثرا فكذلك عبادتك مم عدم رزبتك. إباء يتبقي أن تود كما لر كنت تراه ويراك؛ لأن مرجب الاداب 
والاعساء بها هر رئيت.؛ لا رزيتثء رهر د نهدا أبقا جهة تلعياذ: المطلرية: لا حالة مطلوبة في 
فهاء بل ِل هذه الجهة تررتث الخشوع قي العبادة خهنه فزتر: رمورئة للضشوع ‏ 
ربالجملة لمرد على الأول هر الاتصباغ بوائين الحالثين؛ وعلى الثاتي المقصود عر العادة من هة عالة مقدرة 
وعلم محشن. رشرح النوري هر أقرب عند اللي رحمه الل ثعالی؛ وای مولت الكظام ني بیان الغرق بيئهما سم 
التتكرثر الشدید بحيث پاد أن يمل الاسر لأنه تعسْرّ علي الفرق هماه وبع تدك رعسل التتشف لي اذم 
نكائما تغشطت من فال ٠‏ ودرتك يتين غريين في عذا المع : 

كأن رقفيبا متك برعى خراطري وخر مرعى ناظري ولسانسي 

رإني لأستحييك لبعد ونيا EE‏ عقي استهي وآانت سرانسي 


A‏ تاب الايبان 


بالجوارح إذا صدرت عنه بذلك الخثوع والشضوع فقد خرّْحَّ إيمانه إلى"الأعضاء ودل إسلامه 
في القلب واتحدت المسافتان» وجل فالإسلام والإيمان شىء واحد غلاب ما إذا بق 
تصديفة في القلب ولم يظهر إلى الأمضاء أر اقتصر إسلامه على الأعضاء وم بحصل له 
ET‏ فقي إملامه على الأغضاء فقط ولم يسر إلى القداء فهذا الإسالام غك الزبمانء 
والزيمات غير الإسلام وقد ذثكرنأه هناها أيضا . 

رما المسؤول عنها). . إلخء ونم يقل : لست ياعم منك؛ لأن الكناية أبلم من التصريح: 


کے ا سے 


كقوله تعالى #ررودتة أل شر زے َه [يرسف: ۲۳] وذلك لكونه أيلغ . 


(إذا ولدت الأمة). . . إلح؛ أي تصير الأصول فروعا والفروع أصولا . فالمراد مته انقلا 
الأعرر عند إبانٍ الاعة. وفيه شروخ عديدة أخرى أكثرها مرجرحة عندي. ويؤيدٌ ما قلنا 
قوله تة «إذا وَسْدَ الأمرٌ إلى غير أمله غانتظر الساعة؟؛ فهو الحريٌ بالأخذء لأن الحديث يق 
بعضّه بعشا. ثم إن التمسك فيه على جراز بيع آمهات الأرلاد أر على عدم جرازه في غير 
مواد تيكاب 


(في خمر). . . إلخ أي عل رقت الاعة دا ل فى حمس . ثم اعلم أن هذه الخمسن 
نهنا اقم سي الامو اناكو يع و3 الع ومن : لم يُظهر عليها أحداً من أنبيائه إلا بما شاء؛ 
رجعل عغاتيحه عنده فقال: #رعندهم متي الت لا نما إلا مو [الأنعام: 4 لأنهم بَمِثُوا 
للتشريعء فالمناسبٌ لهم علوم التشريع دون التكوين. ثم انمراد ٠‏ مته أصولها. وأما عل 
الجزثيات فقد يعطى مته الأولياء رحمهم الله تعاس ايشا لأن علم الجرئيات ليس بعلم في 
الحقيقة » لكوثها مصطأ لنتحرلات واا كدر اكودولات علا خرن لا بوصل الى عدم حر ا 
فكأته ليس علماً. وإنما العلمٌ عل يول إلى علم جميع أفرادٍ ذلك النوعء ولين ذلك إلا ملم 
آمو الشيء. 1 

آلا ترى أن ألوفا من المصتوعات تلب إلينا من ديار الأوربا رحن تشاهدها وتحلمهاء 
ولكر Sas LS‏ بتلك الضزثات؟ ولكنّ العلم هر المعلمٌ اللي 
يتمكنُ به صاحيه من عنم الجزئيات من ذلك النوع بأسرها وبطلع على حقائقهاء وإليه أشار 
مبحاته بالمفائمء ذإنك إذا رتیت دوت على :شح الا ا للماسيه | سق بد 


١‏ واستتكله الراري ثم لم يجب عنه موضصسا. ومر عه الشركاني لقال إه من زيم فلفئه انه لا عل لحد 
مشهم بِجِرَني من جؤليات الف , اقلت:: وإنعا يُسمِم دعراء من لا خيرة له بما دار في الننباء؛ ولو طالم 
التاريخ لعلم أن حيار يا بالمغبياث فئونا ذكرها ابن تحلدركت- وقد اسْنهرٌ اذ اكهنة أخبروا بشيء ثم وفع كما 
امزروا لبي كدي متو ول اددع وروي لحر كلاي يعي العا واعلى أن الشركاني الذي بذكي على 
نقليد الأئسة ئم يريك هو أن يدعو الاس إلى تقليدهء لد صلف تسيا سماء لتم القديرة مجاه واب فيي 
جسن خان بده رلح يه نقد من لهه وزاد ونقمل فيه وسساه «قتم اليبن؟ هكذا في تقرير النامل عبد 
العزيز الكاملفرري. . 


كتاب الإيمان 14 


هذا الشأن إلا شأن العلم الكلى فلم يُعط أحدٌ إلا جزئيات متشرة. 

أما العلم الذي كالمفتاح فهر عند ربك الذي لا تخفى عليه خافية: وحينئل مغ اليحصر 
في نوله: لا يسآ إلا هر4 بدون تأويل. أما تخصيصٌ الخمس مع أن أصرل الأشياء الأخر 
أيضا لا بعلمها إلا هر - فقيل: إن هذه أنواع والكل راجم إليها. تلت: بل لأن سؤال السائل لم 
يقم إلا عن هذا الخمىء كما ذكره السيوطي في شان نزولها في الاب النقول فى أمباب 
لبر ول وفي الدر المنثور؟. 


5 یاب 


ےا 1 راهيم بْنُ مره قال: ا إبراهيم بن | سعدء 0 عن ابن 
شهاب + ٠‏ قن تيد اللوي كل الو أن عَبْدَ الله بن ماس ال : أَخبْرَبِي أَبُو سَفيان 
أن هرل ان ل : سأك هل زیون أن فود قت و اود رَكَذلِكَ الإيمان 
حتى تم سالك هل برد أحدٌ سحا يدينه بعد أن يذل فيه؟ فرعت أن لاء ركذلك 
الإيمّان من تال اه ا يه ل ا [اتحدبث ١ش‏ أطرانه في : ۳1۸۱ ۳٣۲۸ء‏ 


lser eTiIvt TIYA TAFE" 
هذا باب بلا ترجمة والمتاسبة ظاهرقف لأن هرل كان عالماً بالتوراق» وأته أطلق الإيمان‎ 
: على الدين قال‎ 


(هل برجع أحد سخطة لدينه)؛ ثم قال: (وكذلك الإيمان). . . إلمم فدل قَرِلَهُ على أن 
الدين والإيمان واحد عنده. وهذا الحديث أظهرٌ ني مقصوده مما سيق: لأنه أطلق الدينّ فيما 
سيق على مجموع الإيمان واللإسلام والإحان. وقال في اخره: تجاء يعلم الئاس دينهم؟. 
ويمكن المتاقثة فيه يأن النزاع في اتحاد الدين والإيمان. أما كرك المجموع ديئاً فليس محلا 
للخلاف» وما أخرجه ههنا صريح في اتحاد الدين والايمان. فكان أظهرٌ فى مقصوده. ثم 
الَعَاسَة فی ديه إشارة إلى مر تد الاعات 


والمراذ منه الاحتياظ في الدينء وهو وإن كان خارجا من الدين باعتار يعض الجهاث» 
ك الجعيفت رحمه الله تعالى جََمَلْهُ أيضاً من الدين يعني إذا أحررٌ الرجل من دينه العَثَر 
اا لديته: فها ل بعد ذلك من النين بع القااحرر مدير قل 
نقد غلم مي انيت أنه ايشا هن ان إن كان و شا عليه من جه اه ,اإهذد لعج لخر 
تلدين والايمان إلى من أ ا واي ن ك ت وا اا دنه زياد فض على 
سرع سمو اه ندل على شوب الع ي ثم العبادة شي وجودي؛ والإهد: له زعب في 
النياء والورع : احترارٌ عن الشبهاتِ» نهو شسيء دمي ل 


TT +‏ كناب الإيعان. 


واعملم . أن هذا الحديث من عهمات الحدذيث وتتصبدة. لش سه السلا ' والفقبللاء. ونوا 
عليه رسائل متملة ولك الحديث مهي ) وموضرئغة يحناج إلى ادكه ف بنفع فيه كلام 
الأخرين؛ فإئه بتعلى بالجل والصرمة. ولا يمكنٌ لا الآن إلا شرح ألغاطه فقط #أولر اتكشقت. 
حققه لوحديا حا نله الميذن اراد شش جهد ماكب الشريعة» ويكان بل | فصا فوج لباب . 
فإن ظاهر الحديث أن الحلا بين فى نفسه والحرام أبضاً كذلكء ولكن لا ندري مالالثراد 
بقوله : «مشتتبهات؟ نإن الاشتباه حاصل في كثير من المواضمء لم لا تكون تلك بين الحلاك 
والحرام بل تكون تلك المشتيه ام ل يه أو خراها . 


والحاصل : أن في الحديث صابطةٌ كليةٌ لثباب الفقهي: ولكن لم يتحضّل عندنا مته شي 
غير حل الالفاظ. رلما كان في المثل السائر : ما لا يلرل كله لا بترت کله رأينا أن نتكلم عليه 
كينا . قق إن الخد و ذكر ا م انتقل عن الأحكام والمسائل إلى الحوادث 
رانو قائم + ودثر ضابطة عر فيه ولذا تعرس إلى مسكمو ات العرضر + فائدقم ما كان يخطر باليال أنه 
لذ دحل در الفرض في ب لي الحلاالى والحراع؛ اسا ب أن الر جل إدا اتشى الشسمهات ومواضيم 
عنه : إياك وما سبق إلى الأزهان انکارہ ران كان عندك اعتذاره: فليس كل سامع نكرا يطيى أن 
TS E‏ ما قذلات عار صدرة في 
E‏ القفاء. ا فحن فع نسرى أوعاء 
الاس إلى ديئه كانت ار فى عرضه. وترجسة ثكوله: فة اسثيرأة.. . إلخ؛ "نواس شخص في 
ايش دين اور ابروكى طرف سی صفائى بیش كردى ' 


لل ا + 3 

تصقق لفظ المنشيات 
- 3 و TE‏ 5 اع 2 8 سي = 
ا قن شار ١ E IE‏ تخي ستيج 


" 


كا ن ا SE‏ ت 


و ن لس ع اا وا ا رم م مام م 
و تعتةة سو اللم 2 نول* #الصلال بين والعخرام بين وَبِنَهُمَا مُشَبْهَاتٌ لا 
a‏ | التاس» فمن ET‏ دوقي ع نه وَمَنّ وَفْمَّ فى 


(41 وقد طالعت فيه رسائة الشوكاني قبا رجدث فيه شيا بعلن بالقلب نعم لر مر عليه تحر الشافعي رحمه ات 
تعالي عله شى عن الإبضاح؛ وها الشدقعي لما كان فيه اليف أئتى غ يشل بوه اده مد 
سا هو أعله؛ فار خا : انه کاٹ يبلا العينّ رالقبء لله کان جعبالاً ريملا القلب من انعم ؛ وال أخري : ! 
تكلم محمد رمه الله تعائى فككأنقا يثرن الوسي . رمرة قال : في حملت عنه وري بعر من العلم. 1 
المحدلون فن لم يكن مهم نقبهاً لم يعرف ره ورتيقه ولم تلقل عنهم كلمات التبجيل في شأته رحمه الم 
تعاليء ورجه نكارتهم انه :وق من جرد الفقه من اتحديث, ركانت شاكلةٌ التسبف قل ذنك ذكرٌ الآثار وائفقه 
مشتلطاً؛ فثما خائف دابهم ظغترا عليه في ذلك . مع آنه تم ى 'لآن أحد من المذاهب الأربعة إلا وقد قعل نله 
وسار يرنه فرحم الله من الصف ولم يتعسف. 'نتهي تعريبه ما في لقرير الفاقي عد القدير ‏ 


لتاس الزيمان 5 ؟ 





تك ل ا E‏ 
السَبْهَاتِ: گراع يَرْعى حول اللخ وكيك أن داف عة ألا وَإِنَ لکل ملل جمى» ألا إن 
نی الله محارم eh‏ سا ونون اذا دت 
LL‏ وَعِنَ اقب ف [الحدبث 57 طرنه في: .]5١81‏ 

- (مشتيهات؟ رزوي من الإفعال والتفعيل والافتعال. وإعلم ا المفسرينٌ اخحلفوا في 
تفسير فوفه تعالى: ايه ابت ملت هى آم اليب رر معدي ت (آل عمران: ۷] فقيل : 
مشات. E‏ تومت ب ست كلانه في CS‏ 0 وقال: +4 اله 
يرل أَحْسَن الحبيث با مها [لزمر : *؟] ومعتاه هناك كتاباً يصدّق بعفه بعضاء لا أنه بلقب 
ا يعن تن ای بدن كحضف يكنات انه نمال كما نع ا ا 
معنى التصنين في قرئه: وول می أيفضاً وهو مروي عن مجاهد. وذكره البخاري في 
ا ا ا ل 
مجاعد مر جوج . وكان ينبني أن لا يذكرء البخاري: والعدر عن الكارى [ سك لنه تعالى یج 
فمعنى المتشابهات في قوله: وام وك دشر اننا عيسا بك : وفى قرله: # ڳا 
علتبا هو التصديى: أ وا بعك ف . فان فلت : إنه يوجب الانتثشار فى مطالب 
لقرآن. قلت: لا انتشار فيه» لأن تغاير السعاني عند تغاير الطيلات ران كانت محذوقة في اللفظ 
Ea‏ قا ااه 3 كانت ليه تعلية بوت معناة !للا لشياس ؛ ا 
تعالى: ا ن الغ به عَيَيْنَاء [لبفرة: ¥[ آي ا عاي وعيو المراد في قوله: j‏ 
تيت وإذا كانت صنته اللام يكرن بمعنى التضديق: وهر المراد في نره ا ا ما4 
يعني متشابهاً لك ان لطا و ا والكر زد ادي أن الاق وا اه ار 
الصللات يكون مشتركا نويا 
أي وناك سي عرس عير عاسو OEE‏ 
0 ماي عا وي ا CEO‏ حيث لا ب * 
لهم ترجِيخ أعد الدلبلين؛ كذا ذكره الحافظ . 
لكل مللا ا د إل ) و علدنا يحور الجمى ارمام ققطء كما كان تمر رصني انل 
تعالى عه بى رَبْفَةٌ لخل الجياد دون غيره. أما الملوك فكانوا يتخذون الجمى لأنفسهمء 
وذلك محظور فى الشرعء؛ رآما جمى الله فهر مطلوب لله ثعالى أن لا يرعَى عیده حولها نفيه 
ارس محموذ بعذموم: ولا بيغي أذ المسائل والأحكام من التشبيهات ؛ تأغلمه» كإنه مهم : 
وقد يَغْلَط فيه الناس . ثم الحديث إنما جاء على عرف الملوك وعاداتهم وكان من عادات 
ملوكهه اتتاد الحمى كما علمتٌ . 
(ألا وهي القلب» ويسبة القلب إلى الجسد كنسبة الأمير إلى المأمور وهو الأصل؛ 


دي 


+ كتاب الإيمان 


رالأعضاء كالفروع له وغو: لعن والمعارف والأخلاقي والملكات وفي #الجاهع 
الصغيره للسيرطي رحمه الله تعالى : دأن القلب ملك . .. إلخه؛ رفي البيهفي : أن الان قنع 
للقُلب يُحَضِرٌ المسموعات عنده من الخارج والعينان مسلحة يتفي بهما اللمم ا 
والتان جستاحان؛ وائر جلان الريك والكذ رحمفء والطحال تمك رالا ات مم 
sS ls‏ ولم باکر الأطياءٌ له وجها - وما N‏ 
من انقباض الرنة مرة وائبساطه أخرى. والقلبُ هو أصل اللطائف كلها عندي غير الروحء فإنها 
من الخارج والس ITY‏ الگا الطالية للداث والشهوات؛ والقليب بعد قناثه ي اللذات والهرى 
يُسمى نقا. وعليه مدار الصلاح والفلاح وعو مهيظ الأتوار وسيم الأسرار. 

رفي الحديث أنه لما صوّرْ ادم طاف به انشيطان ودخل فيه ررأي قيه منافذ قال: إنه 
مكلوق لا يثمانتك تفه . دفي تفسير انتج العزيز" زبادة: رهي أن في ياره رة مدودة لا 
أدري مانا فيهاء ركان فيه القلب. قلت: ولما كان القلبٌ تظهرا لتجليات الصند الأحد. جعله 
الله صمداً ولم يبق فيه مشذأ» فهر إذن كالقة المشرفة مندودةٌ جرانيهاء محكمةٌ أبوابها وغرفهاء 


١‏ . بات أَدَاعٌ الخُمُس هِنّ الإيِمَانٍ 

حدثنا على د ١ N,‏ ع أبي مره قال : كُنْبٌ أَفْخْد مم 
تعاس کی کے شري قان : ليا على أخثر قنخي ول خلنيء 
قىت مَعَهُ شَهرَينٍ م ان إن ود عَبْدِ اليس لَمّا أ نوا التب تق ال : "من الفَوم؟ أو من 
الرَهدُ؟» ار وَبِيحَةٌ قال مرخب بالقرم؛ أو الود ا اا li:‏ 
سول الله E‏ تتقييم أن ؛ ايك إلا في الشْهْرٍ الصَرَامء وبا وَببنَكَ هذا الي مِنْ 
قفار ضر لَمُرْنَا بأمر فض لخر په من رراعناء وَتْتْحل به الْجَنةُ. الو عه 
الأشربةء َأَمرْممْ زيم وام عن َع أمَرَهُمْ : بالإيمَانٍ الله وَخْنَهُ قَالَ ترود 
ا ايان بالله ود فالراء الله ررر غلم فال هاا أن لة إلة إلا الله وان 
كينا وتو الله وَإِقَامْ الْصّلاة َإِيَاءُ راء وَصِيَامٌ رَمَضَانَء أن نوا , مِنْ المْعنم 


الخ وَنهَاهُم عن أزيم : شن الخشّم» ا رالتقير: اا يها قال - 


#الشير: رخال [احفظرهن وَأَخبِرُوا بهن مَل ورا لخر . [الحديت ۳ 5 أطراقه في: لاض , ATT‏ 


Tort YT TY TIA ETA TANS Too TAA 


J 
سس‎ 


- (كنب أقعد سم ابن عباس) وسيب ذلك فى كتاب العلو على العف رحمه الله 

تعالى ولفظه: كنت أترجم بين ابن عباس رضي الله تعالى عنه وبين الناس:؛ لأن أبا حمر كان 
بعرف اللغة الفارسية» وكانت المعاملات عنده تجية في تلث اللغة فيترجم له. 

(آقم عندي) إن كان هذا الإعطاء أجرة الترجمة كان دليلاً على جواز أخل الأجرة على 

التعليم أيضاء وإن كان بسبب آخرٌ فلا. ونقل أنه كان ذلك بسيب الرؤيا التي رآها في فسخ 


کاب الإیمان ا 


العمرة. أنه تل حجه وهر يد ؛ وقد كان فسځه على قراد فم به 

إن وقد غبد الق“ رأنهم ا هر تین ' مر فى الله الساتبمه وأخرص عاع اقلخ مكة. 
ومسجد عيد القيس بجوالى» أول مسجل صُليث فيه صلا الجمعة بعد المسجد اللبوي » فالتنيله 
فإنه تفعك في مسألة الجمعة في القرى ؛ وسيجيء إن شاء الله تعالى تسحقيقها , 

تير خزايا ولا تدامى) رفي لدامي مشاكلة كما في الغدايا والعَشْيايا ونیا فال نهم ذلك 
لأنهم جاورا برغبة منهم بدرن الحرب. ها اکا وهو أنه ومدق الأربع» فإن عَددّنا 
الإيمان بالل لها » بصي سواه ا ف( بتبير المجموعٌ حمسا خيزيك العدد. وإن جعلنا المجموع 
تفس أ للديمان وأهرجناه تحته لم يحصل إلا أمر واحد؛ وعلى كلا التقديرين لا يحصل العدد 
الموشرد. 

شال البيضاري في سرج المصابييم ؟ : 3 الايعاك الله ۾ ده أ و سيد » الصا ة. 
إل تعر للإيسانء والعلانه العاقية فيا ا اراوي . 

قلت : وسحعاصله عدي ها ذكره الراوي وريه لم ارنكرن aa‏ 
العدد باعتبار أجزاء التفصيل؛ فالإيمان واحد لم فصّله في ذلك العدد. دقيل: إنه وَعْدَ بالأريم 
وراد عليه بواحد عند الو اء كذكر إعطاء الخمس تبرج مته¡ ولا بأس قى إعطاء الزيادة على 
المرقود. قلت : رهدا الجوآده بعيد عن تر حية سناب و چا الله تا بمراحل قات إعطاء 
الآيمان. 

ويمكن أن يجاب عت أن إعطاء الخمس وإن كان خا aaa E‏ عن 
المصنف ر حمه الله تحالى من الإيمان: ؛ لأته قد علم من صَبِيعِهِ أن جميع الأشياء المنعلقة . 
بایان إيمان تل . وفيام: إعطاء اخس e‏ له أ ف فة وشلا 
ألطت عن عله برعا تيا عل مدقت الشافعية» فإنهم تالوا: في المعدن الزكاةء وفي الركاز 
الخسس. وقل : إن الشهادتين ليسا من الأشياء الموعودة» وأثما eo‏ لا بد 
منهما؛ والعدة يبدأ من قوله: رقام الصلاة. 

أقول: ويرد عليه ها عند البشاري أنه ذكر الشهادتين وعقد واحدة. وهذا يدل على أنه 
عدغا هن اوري لآ يكال إن ا عان للأقازة الى ا مهيوذ فيه 


417 واصعلم أن رةه ومضّره وأثمار: وزيداً كائرا أبعاء أب, ومفيٌ نهم أحد أجداد لبي جلد ومن ههنا مار الوفد 
المذكور بن بني أعنامد نه ثم اعلم أن والد هؤلاء كان من الأعنباء؛ تلا اقرف علي السوت أرصاهم 
بالإشارة أن يقرا أمواله هسم ١‏ رین لکل ولد صقا من العا ؛ نخان الخبل فى عظ رييعة» #تاشتهرت بربيعة 
الخيل؛ وكذا الذهب في حط مض نايرت بمضر الحيراء؛ نإن الذهب يكت بال حمر ولد ذكرهم واه 
أمير سرو أبقا في كتابه ,عشت بهشت/ غير أنه لم يدرك السقبقة وقد ذكرتاها لك كذا قي خريرالفاقل عيد 
العرب . 


عرف كناب الايبان 


الإشارة بنصب المسبّحة دون العقد . والراوي يذكر الحقد . والأولي هتير أن يقال : إن الاربعة 
هر الإيمان مم ما بعدهء وما بعده تفس للايمات. فإذا قلنا: إنها إيمان: قلنا قلنا :زتها ثيء واحدء 
وإث نظرنا إلى الأجزاء قلنا: إلها أربسة فهو واحد من جية الاجمال؛ rT‏ 

وبعيارة أخرىي: أن المقصود كان الأمر بالإيمانء غير أنه قال" أربعة نظرا إلى أبجزائه 
الذاغلة قي وعنا ماقي فر ف المع رمه آله تعالى أيضا + فاته عل آداء الل ع 
الايمان. وأيضاً يوائق لما ذكره في باب سؤال جبرائيل ما بيه التبى ية لوفد عبد القيسء فإنه 
دليل على أنه عد الأغياء الأربعة من أجزاء الأيمات وتفسيره. وكذلك بوب في كتاب الثير 
والجهاد بقوله : باب أداء الخمس من الدين؛ فدل على أنه معدود عنده من الزيمان.. 

(وحده) وفرق في "المطول» ب بين الواحد والأحد. فقال: إن الواحدٌّ مشئق من الوخد 
ويعه ‏ اا بائقللاب الواو الفا فالا حك اثنان : الأول سن الوحد؛ وهر للعدد المقابل للاثنينء 
ا للمتفرد عن الشيء- والأونٌ لا برد إلا في سباق النفى» كقوله: ول بطي ريك اسنا 
أي واحداً. والثائي يُتعمل في الإثبات كقوله: ال هر اش اد 449 أي مفرة. ثم قبل : 
إن الواحد لا جمع له إلا أنه ثابت في شعر الحماسة : 

قامواإليهةرانات ووؤخلانا 

قال التربري : والؤخدان جيم الواحد؛ بمعتى المتقرد دون الواحدء بمعتى العند المعايل, 
للائين. قلت : لا بأس في كون الجمع للواعد بمعتى العدد أيضا . عي 
اكنيات؟ أبى البقاء فإنه بحث فيها أنه للانفراد عن الذات أو للاتفراد عن الغعا . وکت فة 
الشهيئي رسالة مسقلة. 

(إقام الصلاة. . . إلخ) قل : إنه مججرور eS‏ وتر فد ت د دكر 
الشهادبين. نم اه يعد كوه معطوفاً على الإيمان اياف أ يضا. رتيل : بالرقع . . وأقول: إنه هال 
في تفسير الإيمان؛ وهو الأقرب عندي رأوفق لغرضص المصنف رحمةه الله تعالى: ثم إنه قال 
الحافظ رحيه الله تعالى | إن الحج نيس بمذكور في أحد عن طرقه؛ لأنه رضن بعدّه وما در في 
بعقى طرقه من الحج معلول عند المحدثين. 

(وصيام رمقان) رعو مصدر لةه لا جمع صوم وفى تب الفقه من فال . علي ضياع 
بلزعه ثلث صيام قدل على أنه جممٌ عندهم» ولعله عرف حادشٌ. وإلا فالصيام مصدرٌ وليس 

(الحنثم) 'سبزرنك كي روغتى كهر يا جيسى مرتبان ' والحنتم وإن فسروها بالجرة 
الخضراءء ولكن لا ينترظ أن تكونّ حفراء دائما. بل هذا بالنظر إلى الغائب. 


11 قلت ولا سعد أن بقال : إنه لما نهاهم من أربعة تاسب ء أ! ت يأمرهم بأربعةء نات الجمم ب بين أعداه المأسور به 


والمنهي عنه س ع راسد آبغا ي ا سس تات » و ستل اساھ ۔ تصير االإيمان با ريع عقف ]+ كلانه . 


كتاب الإيمان e‏ 








(الدباء) "توتبرى ' (التقير) ما بد من نقر أصل النخلة و(المزفت) رل لير اير 
والقارٌ واحد عد رال ' كما في الغياث؛ بل هو توح من الأغلجلب من 
. واللهي عن الانناد في هذه الأوعية لصو ها ا لزه يسرع فيها الإسكارء e‏ 
الرخصة قي الاثباذ ني كل وعاء يف لم سكو رواه الترمذي في الأشربة فال إن ظرفا لا تجن 


شا و پر مه رك عمسم حرام.أهف, 


١‏ ياب ما جاء أَنَّ الأَعْمَالٌ بالنَْةٍ وَالجسْتة, 


ال 


وَلِكّلَ أرىءٍ ما نوی 

َدَحْلَ فيه الإيمان. رَالْوُضْوءء وَالصّلَاةُ وانرّكاة والح اضرم رالا مام 
وَقَالَ الله تعَالَى: ل ص سل م ابيد الإسراء: 4ما على به . وة الرّجْلٍ عَلَى 
هله يَحْتَسِيْهَا صَدَئَ؟. وال النبي: *ولكن 

2 حدّثنا عَبْدُ الله ن مَسْلَمَة مَالَ: بنا مالك ف ن يُحيى بن بل 6 
عمد بن إزاهبة» عن فة بن فاص عن شغ ور ا له يق قال: الأغغد 
پاليو ولحل اشرىء ما نا وی؛ فَمَنْ كانت خرن إلى الل سول هجر 4 إِلَى الله 
5 وكن كاب شه لدنيًا يصييهاء أو اذراء 3 وجا فهجرنا إلى ما شرا جر 
8 


حدثنا چاج بن نهال فا خخ اسه قال | حيري غڍي ن ابت قال 


یغ عن اللو ين ری ي E‏ عن التب کل قَالَ : ١إا‏ أَنقْق أنْرّجْل عَلَى أله 


٣ 


ا لما كر [الحديت 58 _ طرقاء في ٠٠١‏ :. 18581 

ق هدك السك بن نافع قال اراك ادر ارق ال : احَدنيِي ماهر بن 
كحك عَنْ سعد بن أبي ا ا أن سول الله ع فل ونال تفي مه 
نجي بها و جاه الله إلا ا نی فا تغل الى کی ام أتلقه. [الحديث تف _ أطرات 
فى > 5548 75615 [wr yr a Loo ron 124 53 TYEE‏ 

الغرضٌ مته الردٌُ على من نال : إن الأترار باللسان كاف للايمان. قثال: إن الإيمان عمل ؛ 
ركل عمل لا بد له من النية؛ فعلم أن الإيمانٌ أيضاً لا بد له من الدية القلبية. وأعا الإأقرار 
اللسانِ فقط فليس بإيمان. اقول وظني أنه لا يكونٌ هناك من يقَولُ بكفاية الإقرار فقطء ولعل 

(والحسية) وفد مر مني أن الحيية أمر زائدٌ على نيد صحيحة؛ فين التيةٌ عرتبة العلم, 
و اة و على المعدم؛ آي استحشار تلك النية راستشعارها . 

(والوضوء) واف الحجازيين ني اشنراط النية للوضوهء وسؤّى بن العيادات المقصودة 
رغير السقصودة. وقد مر مني أن الوضرة بلا نية لا لواب فيه عندنا أيفاء كذا في «خزائة 


1۳ كتاب الايماز 


المفتين». والحث عن سألة النية فى العياد'ت ت قد مر منا في شرح انخدیث الأول مستوقى» 
وأن حديث: #آثما الأعمال بالنياث1 مخصر من عند الكل ؛ + إت ططاعاءت الاش مكرْباته كلها بص 
ولا حاجة فيها إلى اليه عند أحيد . 

(والأحكام) لا يعلم ماذا أراد ميا المصستف ريه أله تعالى . أما الفقياة ة فيريدون بها 
مسائل القضاء؛ ولعل المع رحمه الله تعالى أراد متها بقبة المعامالات» وهي حار رجن 
الحديث عند الشافعية وعند الصنفية على القول المشهور . قلت : دفي المعاملات أيفا ن إلا 
ب عا عا رب ا ٠‏ وجهة تتعلى بالله تعالى والتية 
بكر فنا ها فالحديث عام عندي كما قاله المصئف رحمه الله تعاليى . 

(غلى شاكلئه) فشره المصنف رحمه الله تعالى بالنية. وأمل معناه على مناسبة ظَبْعية 
فالإنسان إنما يعمل على طريقة طيعية: رمناسيتها كيفما لقت وظبعتُ: فين طم على العادة 
يعمل لهاء ومن عب على الْتُّقَّاوة يعمل لها . 

(ونفقة الرجل. . . إلخ) وقد مر أن الي الإجمالية كافية لإحراز الثواب» وإنما الضروري 
انتفاء النية الفاسئة قط ؛ ضحي ان خصر اح ف نيه لال بدون الاحشساب. لان 
الاحتسات آم زائد على النية. وَمَيِّدْ الاحتساب ههنا لأنه عو شیم م ذهول؛ لا برجو فيه الأجر 
أحدء فإنه أمر يعي : فراد الاحتساتٌ تتبيها على هذا. كما مر مفصلا . 

(ولكن جهاد ونية) هذه قطعة حليث قاله ني فتح مكة. ومعناها أن الهجرة من مكة إلى 
المدينة قد شتمت ؛ الان مه صارت دار الإسلام ولكن الجهاد والئية باقيانٍ إلى يوم القيامة. 
ي يتمنى أن يجنهدٌ في الدين فلا يتأشف من انقطاع الهجرة فإن المجال وأسم 
1 فالجهاد باق والنية باقية؛ نليستهد فها. 


۳ - باث قول ا التي إله وَلِرَسُولِهِ 
ا نشت ١ا‏ شلد عا مهه 
وله تَعَالَى: لا ت 8 0 n‏ [الثوبة: ٠‏ 
- حدئنا مسْدَدٌ قَالَ: E‏ قال : ا 0 
= کن رر ني عند الل فال نات رَسُولَ الله يلي عْلَى إقام الصا وإيتاء ۽ الْدَ كا 
والح يحل مُسْلِم . [العدیٹ ۵۷ ۔ اطرائه فى [et VUE Ya oY (111 8474 ١‏ 


يقر اث e‏ الان ا ا ا ا س ات 


ع مان دم 


ابي الزيمان Ty‏ 


ال # غ فلت أبايقكَ على الإسلام» رظ اي : «زالنضع يك لى ان 
هذا ورب ل هذا المَمْجِدٍ إني ١‏ اسح تک . ثم استعفر وَنزل . 


على 


وفيه تعريف الطرقين وهو يقد القصر » إل أن التفتازانيّ يقول بالقصر من جائب اچ ؛ 
وع العف بام الق فقط فال سر ا ا الإأمير : احا وا جد ل أي لضا الى 
على الا خض وفضل قبه الزمخشرى أن القَصِرٌ قد يكون من جالب المبتدأ وقد يكون من جانب 
الخير شا قجوره عن الطرفين: شو الحى عندي . فان في (اثقائق» فى حديث: ذلا توا 
الدهر فإن الله هو الذهر؟ إن الله مقصرر والدهرٌ مقصور عليه. والمهنى أل الله هر الجالب 
للحوادث لا غير الجالي . قلت : با فيه تعريف المبتدا بحاي الخبر كما فى وله 


قدا ا يعن ا ا تدان الحم بتر 

وحيتدل معنى الحديث عندى: أيها المخاطب أنث تعرف الذهرٌ من ثبل بنية جاب الخير 
والشر إلبهء فال هو ذلك الدهر. وبمئله قرره الزمششري ني قوله تعالى: # وارلدك هم 
المت [البقرة: 5] خي #الكشافيف؛ وراه خر له تلخ: "هر الطهرر ماؤية عندي يعني ١‏ أنك تعلم 
الظْهُررٌَ من الغر آن : #واننات مي اليك ماك هرا [الفرئات: +:] فالطيور الذي تعلمه هو هذا. 
رمعتى قوله: «الدين؛ مقصور على التصيحة فقط؛ ولي بغش فالمتدا مقصور والشير مفصور 
عليه. وكذا ثبله : #الدعاء هو العيادة؟ معناه الذعاء مقصورٌ على صفة العبادة؛ لا أن العبادة 
مقصررةٌ على الدعاء كما فهمه الناس . فترجمته "دعا عبادت هى هى ' رالئاس يترجمونه "دعا 
هى صبادت فى  '‏ ' لم النصيحة لله أن لذ عاد ا والرسوك 1ن تعد مد ما اديه وللاائية 
أن تطيغهو: ولعامة المسلمين أن تتعامل معهم بالخلوص بدرن خش والله تعالى أعلم. ود 


اتر کا الأييان* 


(44 قلت! إن الشيخ رحمه اف قد حالف في كثير من شرم تررجم الا بوب وغره التارح؛ دوعو أهن للك لا يجب 
عله تقتيدهما ثم مع هذا ربا بكرن من فل سمال دن المحتميلات: لا يوت قبي سيل الجزم واليشين؛ بل 
قل الا ت دن السك كر دلت لل تست أن المصدف العظام من شاية رفعته وفرط ذكائهء تلك 
ميلك الاختصار ولم بُفصِح بمراده في مراضعء لاله لا يريد أن يتكلم يُلقظ من لو إلا إذا اشظر اله وذلك 
أبفا فى التراج.؛ وإنا يأتيى ب ل دبك ني تراجمه. فرذا اراد أن يشوت يتا من قبن نفسه وضم بدلة سديئا بؤدي 
م دا فإذا لم بجد له له حديثا آأتى بلفك و لففين من بيه وسن موق تر ل ولا تنا وز لا بد أن 
يَسْيْْتُ الأخثلاف في شرم التراجدء رهنا هو السبيل؛ فيما بأتي. أبفاء فمك أف تتامل في أنثال تلك 
المواضع ۔ ثم إن بعد هذا الأطناب ههت كلام جميل للشاه هبد العزيز رحمه اث تعالى مسقق هذه الآمة تهت له 
سن يبيد تخي في امستكلات القرين؛ وها أا أعريّه لك إفندة. 
راغلى أن الايمان بي الشرع عبارة عن "میق بمعتيى / كرويدن» وباور کردم ريتملق يما جاء يه التبي 0 00 
ل را ا تعالي حعله من أثعال GSS‏ # ابم ا 
[التحل: [1٠١‏ وقال؛ #صكتب لى ربمم ان4 [انمجاشة: *1] رقال: لوا a‏ 
[المجرات: 11[ لآ نك أن غدل الغ هو التصدين لا غير لم إن ذكزء هم السسنءت والمعاصي وكازل بينه 
وبتنا بالعطف خقال : إن الب انرا وير التتلست © زالبقرة: «88] وعال: #ثين طليمتان ين الؤييية ‏ - 


اشارا [الحجرات: 3] رقال: رل كتير رلم ايرآ » [الانفي: ]۷١‏ ندل على أن الطاعات تتا برا له 


كما أف المعاصي ليست محبطة له مطلقاً. ثم إثه نعي على من أقر بادلسان تقط ولم يوسن قت كما نو اليشر: 
فقال: ین ألاى عن بول :امنا اد رارم اکر ونا عم ريبع 2 #[ابترة: 5] فمل أن الإ ار نقط لالا 
حكاية عن الإيسان. نين طايقت تلك السكايةٌ مع المصكي هده يها رالا فالإترار المح لا يزيد إلا الخداع 
رالكذب . 
رنسايئ العنام أن للويعان أيقاً رُجردات كما هي لسائر الأشياء : وجرد عيبن | ووجرد دهي رو حرد لفقي . وقد تقرر 
عندهم أن الأصل نيها عر الؤجود العيني: وسائرها شرو رتم ابع فار جرد لبتي یانش ر قدت في ل ج 
جاب يينه ربن الحيء رهد هو الور E SS‏ نل شيو ليشکرر غ مسَبَام؟ [النور : 
۷ رذكر تیل بإشباعء ثم ذكر سيد في فر اق تع لتر اا نیہ بی اطا إلى اتی [البقرة : ٠٣۵۷‏ 
وهذا لوز شل سات امراك اب للفو u‏ واشتدادٍ وانتناصس ٠‏ وهو للدي يزيد وينقْصٌ كما في 
ترله: #زإذا تیت لین ٠لم‏ رن إا [الانفال ! ؟] ونصوها كتبرأء والس قبه آن الِب کنا ترعفم پر داد 
هلا التور» ويزدادالإيمان قرة راتا إلى أن بلغ ارج له أله سح دلك الترر شيناً فثياً حنى بحبظ بالأعضاء 
کلها؛ رالقوي آجمههاء رحيتظ يلارج الصدرٌ للإسلام: ويعل على سقائن الأطياء؛ وتجلى على مفرقبه قيرب 
الغيرب؛ ويعرف كل شيج في مله ويذرق نويدا ما كان الأتد.ء نيهم العبلاة واثشلام اشوا ها 
أو تفصيلا ؛ كم يزيد هنا النور والاتشراح حتى يتبعت 'ثقلب إلى الاتتيار بأوامر الشترمع والاجيا: عن تاهيه ريعد 
ذلك ينشم هذا التور مع أثوار الأغلاق الناممدة؛ رالعلقّات انلصميدةء والأعمالٍ الصائسةء قيضي ظلِبات 
الا eT‏ یدل ا اشير ني فونه تعالى : ركم نتن يرت أو بابش [التحريم 
4] وني فوفمع خر : : ل ع ور دي 1 7 رسا تع كله 4 [البور: ؟] هذا في ال جود اني . 
اما الوجود الذهني فله درجتان: "الأرلى»: ملاحظة المعارّف المعجلية إجمالاً؛ والنظرٌ إلى الغيرب المذكشهة 
کا دهن ا له ا اف محمد رض لكان وعدن اف الا ف ا ااا تننظ الى :+ 
/ كرويدت وبارر كردن/ ؟ ردالثائية؟ ملاحفة كل من ثلك الطيوب المتجلبة تقميلاً. ببعنى كل فرد فرد مع 
الأرباط بينها؛ رسكي تعديقا تنميلاً. 
أميا لر سرد اللففي في اصمطنلاح انشع غبارة عن التهادتين لدد . ولام أن الرجود االلمظي لنثعيء يدون تحني 
حقيقة لا بْب ولا نئي من جوع رالا لزم أن پروي الغديل من ذكر المد وينبة الجائع من اسم الخيزء. ولككن 
لما لم يكن في عالم البثر للتعبير عما في ضميره سيين غير الق والتلقظ : مار للشهادنين ذل عظيم في الحكم 
بالإيمان. نقال التبي فهة : «أمرث أن أقائل اداس حى يقونرا: لا إله [ذأ اش فإذا قالوها عص مرا متي دفاءهم 
وأموالهم إلا بحقها وحابهم عنبي الها رمن شهدا عب كينية زياد ايسان وشفائة؛ وغوته وشعقف ولاح أن ما 
ورد في اتدتديف الصحم: ذلا يرني انزائي سين يزني دوعر وميا وترله : فرالصياء من الإيمان؟؛ رئوله: علا 
يزمن أعدكم جني يأدن جاره بوائقها كلها مسمول على كمال الإيماث رالوجود الي له. ومن ذهب إتى تفي 
الزيادة والتتعسان أراد المرتبة الأولى من الوجود الذهتي ٠‏ وحبتقٍ لم يق بين الفريقين ترا ولا خلاف. 
ثم اليماك على نحرين : تقلبدي وتستبقي - والتحنيقي أبضا بلقي إلى قسميئ: استدلالى وكشفي . وكل متهم 
على تصرين: إما أن يبلغ إلى عد لا يتجادز: أرلا. والثاتي:, يسمي علم البقين. رالأول على صربين : إنا 
المناهدة. ريسفى يعين اليقبن: أو تشهرء الذاتي» ريمى حي اليفين . رعذان الأغيران لا يدغلاد في الإيمان 
بالقب هذا. 


نمام اق هه 


۳ - تاب الجلم 


١‏ باب فَضَلٍ الجلم 
فول الله ا ص م ليا وا كر ولش ر لمر دحب وان يما لرن 


م ا صف موقعة في القلب: > كالقرة البأصرة ف العین» من 
شألها الانجلا.ء بالشروط اللائقة : بهاء فالعلم واحدٌ مع تعد المعلومات. نعم تعدد الإضافات 
ضروري. بخلاف الفلاسقة فإنهم قالرا : إنه حصول الصورة أو الصّدّر الصاصلة: ولا مسكة 
لهم على ذلك. ومن عها علم ان الغ a SL‏ غا انها 
متحدان بالذات . ويتعلق بالمعدوم؛. لا كالفلامفة القائلين بتوسّط الصور اناتوم ليا اسار 
العلى بالمعدومء ذهيوا إلى إقامة الْصُوّر في البين» وقالوا: إن الصورة تحصل أولاً. ثم يحصل 
وی ای 

قلت: وليس في هذا غير تطويل المسافة؛ نانا نسأل كيف تُعلّنُ تلك الصورة بذي الصورة؟ 
تإن اكات بصنورة أخترى يلزم الال ٠‏ وإن كان بالمعدوع فليكن تعلق العلم أبضاً كذلك» على 
أنه يلزم عليهم أن يَحْصَل العلم قبل المعلوم» فإن المعلومٌ عبارة عن الصورة من حيث عي هي : 
زعي ماحوذة عن زجة العلم الي هرح عبار رآ نح اا ان . ندم المأخوذ 
منه على المأخوذ أ مر بديهي ؛ فلزم أن يحصل العلم قل المعلوم؛ وا الصوره المطلفة الذي 
هي عل على الصورة الملحوظة بقيد الاكتشاف لا ينقع ههناء فهذا كله جهل وسقه. 
رالحق إن العلم يتعلق بالمعدوم والموجودء ولا يسعاج إلى تَخْللٍ الصُوّر . ثم إن العلم 
شه ومُبْحَه بحي المعلوم وقبحه ل E‏ اا نت 
FA r N‏ ا الطهارة ثم الصلاة.  .‏ إلخ. 

واعلم أن العلل إنما بعد كمالاًء لكوي وسيلة إلى العمل المفضي إلى رضاثه تعالى؛ 
فالعلم الذي ليس غلي هله الطريغة: نهر وبال على صاحيه؛ وإليه يشير أخب الآية: وا ا 
شل ده ته فيه على ما به كمال أولي العلم والفوز بالدرجات . ثم إن العمل الصحيح 
بر شاه ريكء ولا غلم به إلا من يلقاء الثبرةء فدعت الشرورة إلى الإقرار بالنيوة؛ ومن كر 
فهر صابتيٌ مثل كفار يونان وعراق بعد نوح عليه الضلاة واللام» فإنهم كانوا ينكرونها. ومر 
ابن تيمبة رحمه الله تعالى على تحقيقهم فلم يذركه. . وقد ذكر التَّهْوَسْتَانى مناظرة الحنقاء 

۳۹ 


+ + کاس العلم 





والصابئين في كتابه في نحو ثلاثين ررقة» وعَدّها من غرائبه. ویتضح متها أنهم كاترا ينكرون 
ظُوْرٌ الحبوة 

شم إن العفسرين تكلموا في فضل آدم عليه الصّلاة والشّلام ورأؤا لا ا 
رهي عندي عبوديته» لأن الخلافة يستدفها باعتيار الظاهر ثلاثة: آدم؛ والملاتكة؛ والس . | 
إبلى ققد عات ال وأما ا ا ية فإنهم سألوا 2 عن سر الخلافة لما كات طاق عا 
ي بتي أدم يتبىء عن قث الدماء ء رح اي ولم يترا ١‏ فى السؤان؛ غير أتهم لما لم يُصروا عليه 
عقر : رأما آدم عليه الضّلاة رانشّلام فإنه لم يراجه ر سك الاو راجيال سين لداع 
وا اکسا عن ا i il‏ [الأمرنف : (1T‏ = أنه ان حيدهة وات ل احم به له جو سي عليه السلا 
والشلام حين تناظر مسد »۽ شیا 8 الحديث ١‏ 3 أله لم ات يحرف مله حن فواجية نف عبودية 
وطاعة . 

رمن ههنا غلم سر المناظرة بين موسى وآدم علبهما السلام: وإنما أظهر الله تعالى علسه 
لكونه وصفا يمكن فلهوره؛ جا ماري فإنها صفة مسثورة في العيد لا سبيل إلى العلم 
بهاء لا لكونه مُدَارَاً تننضل. ٠‏ فلم م انما بظهر اذا كان العيل يساضدد. کادم عليه 
الصلاة والسلام. كال سيه مد فض وکال عمو دته او شاه و ل كف وانه وسملة 
العمل . ٠‏ والوسييلة لا تفوق ها هيو وله أله . 

ولعلك الآن ذقت معتى قوله تعالى la‏ . جا لون حم # ولا نتر فضل العلم ؛ + خا 
مالكا وأبا حنيقة رحمهما الله تعانى ذغبا إلى أن الاشتشال بالعلم عة من الاشتقال بالنوافل على 
عكس ما ذهب إلبه الشافمي رحمه الله. ومن أحمد رحمه الله ررايثان: : إحذاها في فضل العلمء 
والأخرى في فضل الجهاد؛: كما ذكره ابن ت جيه رحب الدافي ا السنةاء ولكني أردتٌ يان 

جهة الخلاته على ما كانت عتدي. ا 

قوله: (قول الله : #بريع الله اذ نوا ... إلخ) قد الها سابقِيّة للزيمات على 00 
والآية ميقت لبيان ال م : ثم للعلماء لا لللاني فقط. ومعنى قوله : ظول رذ 
اليلد چ أي الذين اش داف ونوا شا ار وشو العام , 

قوله : (#درج#) در سه¿ يستعمل في الجنة: کالد ر کات جمم دركة في التار قال الله 
سالی: ای یوی ن ارو ۲ ي لاحل من ألثار » . 

فوله : (وقوله عر وجل : رب رَدْقٍ عِنْم) دلالته على فضل العلم واضحة. 

- باب من سكل علما وُو مُشْتَقِل في حديئد ؛ 
أن السَدِيِفٌ 5 عات السائل 

35 اعد 0-2 ا ا رخدي |[ راهيم بن المُِْرِ خد 

5 هريره ETE‏ ينها ال اة 8 2 يحدذث ا جاع اراب ا ل 


Ti! Es 


و ور F7‏ 


التاغة؟ه ال 6 ا و الله َال e‏ انر الكاتقع. » ال 
كيت إِضَاعْنْهًا؟ قال : «إذًا وُسْدَ الأهرٌ إلى غير أله فَانتظر السَاعَةً1 . [انحديث 4ه ۔ طرلةاقي : 
1۹7[ 

4 2 قوله: (نإذا شَييت الأمانة) ومحنى الفيام : ان لا ييتى اعتماءٌ لأحد على أمدء لا 
في الدبن ولا في الدنيا. وقد مر متي أن الأمائة صف متقدمة على الإيمانء فيجيء أولاً لون 
الأماثة ثم يجيء عليه لون الإيمان. ولذا اشتق منها الإيمان. وني الحديث تأديب للسائل بان 
السؤال يبعي أن يكون بعد الفراغ لا عند الاشتغال. وف من سبل عند الاشتغال يم له أن لا يقطع 
كازاعه ويمضيى فيه وان كوك السسييه أن ت بدك فراعم ]ان ا ونه اخارة اي 
السؤال إذا لم يفهمه. 

توله : (إذا وُسّد الأمر إلى غير أعله. . .) رفي ذلك حكايات عن الأئمة والمحدثين. 


تقل عن الشافعي رحمه الله آله لم يكن في َة من ذآت يده ركان التاسن يهدرت إله 
تات , الا أنه لم يكن کټا لا لير ركان يعيش في تسر وتلعيده أبن 


واتفق أن الإمام الشائعي رحمه الله رحل إليه مرة فأمر الطبّاخ أن يهبىء له أنواعا من 
الطعامء وكتب أسماءهاء فأضافه عليها الشافعي رحمه الله طعاماً ار وكتب بيده قلما علمه 
ابن عبد الحكى أعنن عبدء من شدة 0 ل ل أريع وحمسين» 
ا a e‏ : شين يجل ن إليهم بعذه؟ ؟ ومن يتولى التدريسر؟ قجاء ابن عد 
الحكم أمامه يرجو أن يِعَيْنَ الإمام إياه؛ 9 د الأمام الشائعي رحمه الله ود الأمر إلى ا 
وقال. o O SS‏ ا نیال افصاو ۽ ولم يبال يما 
صلع إليه ابن عبد الحكم من المعررف مُذَةٌ حياته . 


وهكذا الشيخ ابن الْهُمَام رحمه الله وكان صاحب طريقة لم يزجرٌ نفه للتعنيم مدة 
عمره؛ وكان مولا لنضائقاه اذ ذدك؛ وكات يئرّس فه نوجه الله. وكات يأعل مته بالمعروقف غير 
مأل مالاً. ركات ملك مصر من أكبر معتقديه متى ترو ته حادثة سیل غنهاء مع كون الحافظ 
ار خن ون الله والعبتئ رحمه الله موجوين في زماله أيضاء فنما دنت وفاته سأل النامن 
عمن يجلس مجلسه بعدء؟ قال : العلاآمة القاسم بن تُظلْريقُا وإنما اتچه من بين سار 
تلابدنه؛ لأنه مم كونه غالماً مان أررعهم رأتقاهم»؛ وح أدلهٌ تقواء وورعه: أن غلماء 
المذاهب الأريعة رحلوا! لتأبيده فى مناظرة العقدت بينه وبين الشيخ عبد البَرّ بن الشحلة تلبذ 
ابن الهُمَامِ رحمه الله بين حضرة الملك. ربالجملة لما كان العلامة القاسم أهلاً عنده سد إليه 
النرس بعده. 


511 كداب العلم 


ركذلك قصة ال آي ا لكاي من أعيات اثترن الثالك عش يكن يتكلم عند 
الدرس بحرفاء وكان بجت اام لم ذا أجلن جه مله اير ا ادا 
بعدهء فاستخلف أبا الحسن ؛ ق الاس فته ت عد رعو لا يُخين التكلم أيكُما: غير أن 
الشيخ لما تول الدرس بعله عرف الناس أنه هر الذي كان أهلاً لذلثء نأفاض عليهم فل يحور 
العلوع ما أدهش الناس "“. 


كك 2 مم ام + م 1 1 1 ر انس > ودس 00 8 ام 
٭ ۔ دیا أبو ر غارم بن المضل فال : سوا أبو غوَانةء عن اسي بكي ؛ ع 
ور | عرو قان : حلفت عن الي ية في سَفْرَة سَافْرْنَاهَا : 


ا وق رتنا الضلاة - ونح تتوشأء مجعلا نح على أزجين جیا ادى بِأْعْلَى 
بوبه : 00 بلاشقاب من الاره مَرتينٍ أو تاثا . [الحديت +7 طرفاه ني: 497 935]. 

8 رفع الصوت بالعلم جاتر عند الحاجة. 

ا N e e‏ ساد 


i 5 الخدت : خا أو‎ 5 alt 
ر ا ا‎ 


رقا ّا الحمَيدي : گان عند ابن عُيَيئة حَدَثنا خيرت ا E RE‏ 
ابن مسعود: ا سول الله وَهُوَ الاق المَضْهُ لمصدرق. ن وقال شق عل عَبْدٍ الله 
سَمِعْتُ لني 28 كُئِمة. ركال سيب r‏ ول الله چو حَدِيئين. ON‏ 
عق ابن سام ع اماق بيد توفت وَكال أل : عن الب كج تاد شير 
غر رَجَل. وكال أبو هريرة: عن النبي طيغ يزويه عن ربكم مغر وجل. 

١‏ حدقا َنب ر إسماعيا, بن عقر ع عمق عبد اللو بن ويئارء عن ابن تمر 
قال: قال رسو الله قية: إن بن الشْجَرٍ sS‏ بات اده 
فُحَذْنُوبِي نا هي؟ وح الاس في شج زاوي فال عبد الله : وَوْقُعْ فى فيي أنّها 
النخلة ET e‏ ل هي النخلةء . [الحديث 


lilf IT" FEA BEE EAA TT TY YY a : ۔ أطرافه في‎ 





١‏ بل العمل الشيصيف :- وجنه كان 5 شيشى: ارحمه أطه تعالىء فإنه . . . © كان أمصمت النا فة شبلته؟ 
فلعا اراد شيخه أت بح . ارآ اتا إلى أن یشو اليه جدمة لير ولكيد رسيه اله تعالى وعد الام 
إلى أفله رنت نص را ر حب اله تع آي ديك اأ اعد رنائه كان أحق بها قاف اماه تعالى من ملل اة 


اهن . 


كتاسه انسل TE‏ 


اعلم أنه لا فرق بين التحديث والإخبار لنة ة. وأما في الاصطلاح فمنهم من استمر على 
أصل اللمة» ونل الحاكم أنه مذهب الأئمة الأربعة كما في االفتح". وصرح القاري أنه مذهب 
5 حنفة رحمه الله تعالى» وهكذ| يتفاد عن طيقات الحتفية للشيخ عبد القادر المُرَسِي في 
ترجمة عبد الكريم بن الهيثمء » أو عبرو بن الهيثمء وهو رأي البخاري؛ ولذا تجد في كابترا 
ي في الصلب حدئنا مع تخة عليه اأخبرناا؛ وذلك عدم الفرق بنهما غتدهء ومنهم من غر نهنا 
0 فإنه كثيراً ما بحوّل في الإسباد لأجل التبيه على تغاير لفظي التحديث والإخبار فقط 

ثم إنهم اختلفر! في القراءة على الثيخ عل تساوي الماع من لفظه أو عي دونه أو توقه؟ 

فتهي مالك وأصحابه رمعظم أعل الحجاز والكوفة والبخاري إلى التّسوية بينهما. . قال 
السيوطي ١‏ وعندي: هؤلاء إثما ذكررا المساواة في صحة الأخذ بها ردا على : من أنكرها لا في 
اتحاد المرتبة؛ و كي ترجيح الماع عليهما عن جمهور أعل الشرق. قال النوري: هو 
الصحيح . وشكي ترجيح القراءة على السماع عن أبي حنيقة رحمه الله تعالى . 

فلت وى ا المحد ي عن محمد بن شاع التلْجِي ؛ ٠‏ لا بي الليث السبر قدي » 
أتهها سای تله د إل أن محمد بن شاع ب بر سین بالاعتزال. ويُحلى من (الموطا» أن الإخبار 
أرجم من التحديث عند مالك» على عكس ها ينفاد من «الموطأة لمحمد ثم إن أكثرهم اتغقوا 
على أن التحديث يدل على السماع , 

قلت: EE‏ ا "إن الدجال بقل رجلا 





REY مدع لسن انها 31 أن یرن هنا الرجل لحضرا:‎ EE 
. متصوص في المثن‎ 


- باث طز ج الإمام الْمَسْألةَ عَلَى أضحَابه ليحر ا بن الجلم 
1T‏ د حائنا الد بن ملي E‏ دتا عبد الله بن ديئارِء عن ابن 
عمرء تمن النبي ييه فال : إن يِن الشّجَرِ شَجَرَة لا يَسقْط وَرَقها َإِنَهًا مَل لملم 
حوبي ما ج؟؟ قَال: او الس تال عن الله : فَرَكُمَ في تفي أنها 
التّخْلَةٌ هم قالوه: تتا ما هي يا الل قال : هي التَخْلة». [طرنه غي : 17]. 
ا م E‏ 
كالإنان؛ ويكوت نيها دَق وأنثى وتلقم, حنى رأيت في بعض الروايات التي لا يُعْبَأ بها أنها 
عمة بني آدم؛ فإنها شُيِقت من بقية طينته. أما كونها كالمسلم فلكونها غير مُضِرّة بجميع 
أجزائهاء كالمسلم يجيء بالسلامة لا غيرء والأمر في باب التشبيهات سيل بعد خلا ضيق . 
5 ۔ یات ما جاع فى م 


وَنَوْلِهِ تَعَالّى : ول يب رذن لماي [ مله: .]١١4‏ 


rif‏ كتاب العام 
۷ - باب القراءةٍ والعرض على المُحَدْبْ 

0 واب ار قا فو ا ف فا أبا عاصم 
ری ل ا س أذ يقول حدتي وسمعت ذا 
بَعْضَهُمْ فى 1 Hr‏ على الخدم بحدِيثٍ ا اك كال لبي 8 : آل ار اَل 
تصلي الصَّلَرَاتٍ؟ فال : انمد ا هدږ را ع على النبيّ ل أ ضام قوم بذلك 
اا دامح مَائِتْ بالك عَلَى القزم؛ ولون ؛ أَشْهَنَنا لان ا ذلك 
ا عليه ا على المفریء» فقول القاریءٌ: 8 راي ا 


حدئنا محمد بن سام : دنا محمد بن الحَسْن اراسي سی عرف عن الح 

قَالُ: لا پام ن بالقرَاءةٍ عَلَى العام . 
حدثنا عبيد الله وَأَشْبَرَنَ E‏ ن وسات الفربري: دكت E E‏ بن إسماعيل 

المُخَارِي قال : حا مُبِيدُ اللو بن ُرسي؛ عن سُفِيانَ قَال: إا قْرىة عَلَى المَسَدَثِ ٹ قله 
Oh‏ سب ل ا عَاصِم يَقُولُ: عَنْ مالك وَسْفِيانَ: القِرَاءةُ عَلَى 
العَالِم وراه سَوام. 

قوله: (والعرشى. . . إلخ) ولعل عرض المصلف رحمه الله تعالى أن التمييز فيما بين 
الالفاظ اثلاثة فيما قرأ على الشيخ» أما إن قرأ التدميذ بنفسه فإنه يقول فيه أفراني ا ي 
يعبر بالتحديت أو ار ا يرن ا الاريك 000 
ف 0 ال a‏ 5 
المسجيء ۽ کل رجن على جنل EES EEE‏ 
مُحَمَد؟ واللن چ کی بين ا لا الل الاش س المتكى: . فاا 
الرَجُل: آي عَبْدِ المْطلِب: ال 1 ل کد قد أَجَبتّكه؛ قال الرجل لي يال : إني 
سابك فَمشَّدٌَدُ عَلَبِكَ فى المَسْألَةِ: تلا جذ غاي في تفيال» فقال: سل عا بدا لك . 
قال : أَُسْألك ربك ورب من بلك الله أَرْسَلْتَ إلى الاس كُلْهمْ؟ فَقَالَ: «اللّهُمٌ نَم 
قال : نشك بالل الله مرك أن لي الصَلَرَاتٍ الحَمْسَ في اليَوْم وَالللة؟ ال ا 
نَعَمْه. فال : ادك بائلهء الله مرك أن تَصُومَ هذا الْشّهْرٌ من السّنَِ؟ قَالَ: الهم نَمَمْى 
ثال: اند بالل الله انرك أن تعد مذو الصّدَئَةَ من لايا يها على ُفْرَانًا؟ فان 


E EE‏ ج 
ب 0 ر ا ~~ م ل يتح 2 
r E‏ عه قان الزن e‏ رسول من ”ؤزاني من قوعي : 

داع ا e‏ ا ت" اك 00 ا عَنْ اسي عن 
الي يق بهذا . 

۳ _ قوله: رثأناخه في المسحد) رعند البخاري من طريق أخرء كأتاخه قريبا من المجد ؛ 
وعكذا حكي الحافظ رمه اش تحالى عن ملد أحمد رحمه الله: أنه أناخه خارج المسجد فلا 
حجة قيه للمالكية على طهارة أزبال مأكرل الحم وأبواله . 





قرله 1127 كيع الوك O‏ نون الك زو نعي ١‏ الور وت د تان I‏ 
وسقطت النون الإضافه» وبقيت ياء التنثية , 

أكول ' 3 المي والجمع مد رن 2 المفرد؛ e‏ في ار جديا 
كنا مي برك ارق ال باعتراف حميم آهل ا aa‏ ع تكد عن الملمية: نعف له 
المفردء وغريل معه ما يحامل مع المفرد, تأعرب ب! بإعرايه: كما في نول الشاعر: 


السنر 1 إن الاتكاء قد ار ا ا ا ا 9 ا لا لا اكل 
تا 


أخول: أما شرم هذا الحديث فهو كما شرح به الخطابي؛ وأما شرح حديث الاب فهو 
أعى مما قاله؛ ومن الانكاء المتعازّف. 

قوله : االله نعم) هذا تتتأكد. 

قوله: (قد أحبتك) أي أنه 2 سمع عقالته» وقال: قف حبش + سم انه لم بجحب الآنْ وهو 

وكات ا - إلم؟ ‏ كال الحائظ رحمة الله تعالى : ! نا شان ا ا 
ليس على شرطه؛ وتعفّب عليه العين رحمه الله تعالى 20 : رد المصلي 
ار تعر يالية :+ 

قوله : (لا تسألوا الخ) روي عن ابن عباس اح عت العا به ري ا SS‏ 
EE‏ النبى بلا" غ إلا ثلاثة عشر سؤالا . أقول ' وتعل عراده الأسثلة التي دقرت : في القرات وا 


نوله: (قمن خلق الأرض) الْشَنْق يكوك مل ك العُدَّم بالاحنيار والقدرةء فالعالم بقَشه 


+E"‏ كتاب. العلم 


وقضيقبه مخلوق عندنا. وقال الحافظ أبن تيمية رحمه الله تعالى : إنه لم بقل أحد من القلامفة 
بقدم العالم؛ وكان أقلاطون أيضاً قائلاً بحدرئه» حتى جاء أرسطاطالي التيخذول قفاعتقد 
بقدمه» وهو باطل قطعاً؛ وقائله كافر؛ واتفقت الأديان السماوية على حدوث العالة)_بعم تسب 
إلى بعض الصوفية قدم بعض الأشياء كالشيخ الأكبرء وقال الشعراتي الشاقعي رحمه اثهثيالى : 
إن عله الحارات كلها عدسوسة. 





اقول وقد تفرد الشيح اكير وججه الله تعالى ببعض المسائل E"‏ فاته كد اعت إيمات 
فرغرن وإن لم يكن نرية؛ اح يي ل لكنه لا پخلد في النار عند ونْسْبٌ بحر العلوم إلى 
ل ود الله تعالى قدم بعضس الأشياء. وظني أن ا : بو انلأها اح 
اا ا ی ر ار ني فلبس بصحيح عندي» كما قلت فيما 
أالحقت بالقصيدة التونية لآين القيم وحمه الله تعالى : 


MS EPSUE E‏ سه 


سبحائله جل العشظيمُ الشاب 
فم تقشنا واكك ساق و 


سلو ام عتا آ ا eT‏ وال 
وهو ابن ينا القَريطي غ لا هدق 


جد الزُّنْدِيقٌ صاحبٌ منطي اليْوِتَانٍ 
أرراح في ازل وأ يس ب فان 
شرك الردى وشريطةالشسيِطان 


ومنالخطا حكايةالنُوٌّاني 
يصِلالمضاء لهادث الإيانٍ 
قائيْتٌ فإ الكفرّ ني الجذلان 

ولي قصينة طويلة تزبد على اريعماثة نحت > ي إات الصائع وحدوث العالم المسماة: 
لابشبر س الات ١ء‏ ا رجانه أعرى لل رط انها ها ل ا لها 


والعرش ابش اورت ولل اوري 
رإذ الهسوادتث لا ادياق 
وكغابر ماضٍ ومامِنْ قارقي 


فائدة 

واعلم أن الحدرث الذاتي لم يقل , به أحد من الفلاسفة حتى جاء اين سينا قاخترعه من 
مله » يبتغي يدذلك أن خد بين الإسلام و اأعلفة ا ركان فلاسفة اليوئات قائلين بِقِلْمٍ 
الأفلاك والعناصر بالشخص.» ويقدم المواليد الثلالة: الجمادات» والبانات؛: والحيوانات 
بالنوع ۽ وقد نت بطلانه في رسالني . وقد صنف ابن رهد كايا سماء اتهاقت التهانت؟ وتيب 
فيه على الغزالي؛ وعَلْقُتُ عليه رسالة لدحض ما أَوَْدٌ على الغزائي: إلا أنه لم يتفق طبعه. وآبن 
رشك هذا أعلق عندي من اين سياء ويفهم كلام أرسعلو ايد فنه. 

#حج البيت؟: كيل إن مجيء ضمام بن ثعلية في اة الخامسة وفرقية الح في السادسة 
أو التاسعة» فكيف ذكر الحج فيه؟ وأجيب بأن فرضبة 'لحج من غْبِل. وأما في السادسة أو 
التامعة فتفصيل لأحكامهء وفيه نظر وسيأني . 


كناب العم TEY‏ 





م باب ما بكر في الهاو 
وکاب ل الب بالملم إلى لدان 

SOM . نخ ممدْمَانَ المَصاجف قيعت بها إلى الآاتي‎ a 
وَيّحيى بْنٌ سَعِيدٍ ومالك ذلك جَائْراً. وَاحْمَجٌ بَعْض أل الججاز في المُتَاولةِ بحيب‎ 
ال يبد حي كت لأمير السَّريّةِ نابا وَكَالَ: دلا قر عد ا‎ 
6 لم لِك الان راء على الناس» وَأخبرهُمْ بأخر‎ 

44 - حتفنا إسْماعِيل بن عَبْد الله قال : : دلي ایرام بن سني قر ال ۽ عن 
ان شهَاب» عن بيد اللو بُ عبد الله بن تة بن مُسَعُووٍ: MN‏ ن عباس أخيرة : 
أن رول الل تق مَك بكتابه لاء ومر أن َنُا إلى عطي البخرين َفعَهُ عطي 
ارين إلى كسْرَي م LS‏ بن المُسَدْب قال : كَدَعَا لبهم زسول 
الله که أن ذو کا [الحديث 514 أطراقه فى : ۳۹۳۹ , 415 9574]. 

n‏ اموي ا 5 EY‏ اياتب 
يثهدان هذا كتاب فلات ee e‏ مناي أن الخط لا e‏ الدعاوي 
عند الجضرد؛ کان يدعي اعد ا مده كناب فليأن.ء فه أقرار بألف درغم وهو ترد وأها في 
سائر المعاعلات : كالطلاق؛ والتكاح: والعداقء قإنه معبرٌ فطعاًء وفي عامة كنا تصريح بصحة 
وفرع العللاق بالكثاب . وراجم اوم القدير  »‏ 

شائده 

قال ابن مُعِين: إن أيا حنيغة رحمه الله تعالى كان يشترط ني اعتار الكتابة عدم التسيان من 
الأول إلى الآخرء و قال ہے | جياه بجوازها يشرط انتذكر ستد رؤيه يله ولا بشترط التذكر عن 
الأول إلى الآخر كما قال الإمام الْهْمَاءم. 

ف ا محمد بن مقار ارتا عبد الله احير شدي | عن فاده عَنْ انس بن 
مالك قال : كنت التي هة ابا أو اراد أن يب فيل له نّهُمْ لا يَمْرُؤِْنَ ابا إلا 
توما ا من فة تشه : محمد رَسُول u‏ کی ا إلى باضه في يدو 
قلت لِقََادَةَ: من قال: شه مُسَمَد رسو النّه؟ قال : انسل . [الحديث 18 آطرانه ني: ۲۹۳۸. 
cÊAYT r AY‏ ل مارت ع çeA¥Yy EANYD‏ ¥11[ 

8 (قاتَحَدٌ خاتماً) وغُلم منه أنه وو د عي و و E‏ لأجل 
الضبرورة: فاحفظه كالأصل ؛ فإنه يدل على أنه قد يمرك ني شيء » مرضي عند الضرورة؛ وكاب 





TEA‏ اام 
0 * محمد رسو ل ابه على اختلاات في صررته؛ ركان ن حاتم عم اهيبي الله عنه: 7 لقي 
بالمرت واعظأه وكان نفش حاتم إماينا رحمه الله تعالى: دقل الخخيرٌ E‏ اث وهذا باد 
على أنه لا يجب كتاية اسم صاحب الخاتم على الفصٌ . ركان الخائم فى الشديم اة لا لام 
الشىء ان ال ولو له تعالى نات ال 4 [الأحزاب : ° [i‏ على العف هديم 


فا دة 
راعئم أن ا رمه أله تعالىي ذكر في تنك الأبواب عد اا من أصول الحديث 
وعمدة التصائيف: واجودقا فى هذا 'لباب تصديف الشيخ شمس الدين السّضاوي» تلمبذٍ الحافظ 


اب: ن حجوء السفبى بثفتم المغيثة ر 'الدَكتُ على بن ی ا ابن چ ر حمة )اله 
تعالى أيضا لليف . 


4 - باب من تعد خيث بتي , به المجيس ؛ 
وَمْنْ رَأى فَرَْجَةُ في الخلقة فلس فيه 
5 حا إشماعيل فال : حدنئي مالك عَنْ ES‏ ع 


TE: 50‏ حَ 5 
E 1‏ موْلَى عقيل بن أ ني طالىف ابره عن أي واي اليب : أن ن رول الله 805 بينم 
مُوَ الس في المَسْجِدٍ TT‏ اذ اف ل ثلانة تَمرء اقل الْنَانٍ إلى رَسُولٍ 

رش واد فال فُوَقهَا ای رسو 2د اما خا اا د E‏ 


فجلس فِيهاء وأا ال : i‏ لغم َك القلت : ار دايا افرع نشول 
الله غ ان٠‏ دأ ابرم عن ! لتر الثلاثة؟ أف ا حه د وش إلى الله ار الله وراشا 
الاجر فالتخا فاسيا الله من 57 مذ لاخر لاف EET‏ 
طرفه فى : ,]٤۷٤‏ 

E‏ فأعرضي الله عنه) كذ 8 سيى الى يعض الأوهاء فض الرجل الأول على سائر هم 

ك 

قلت : فإن كان ذلك معلوما من الخارج قالأمر كذلك. أما فى السدبث فلا دلالة فيه على 
ذلكء لأنه ليس فيه إلا الجزاء من لحي ادل TS‏ : #أنا عند ظئ عبدي بي . . . إلخره 
بَحْثْ الاس فيه أن الذكر بالجهر أفشل أو بالسر؟ , 

فلت: وهذا البحث في غير موضعه؛ بل تخليط للمراد. ذإن الحديث ناطق بأن الله تعا تعالى 
يُعَامِلُ قلا بحسب ظنهء فلن فيه إلا الجزاء من حر العمل فب ن دکره في سال بكر ه فى مار 
نل1 El lea Sey‏ 
تَعَرْضنٌ فيه إلى الأفضلية ولا إيماء. 


وهكذا الأمر ههناء فمن أغرضي عن ذلك المجلس فإله لم يصب حغله من هذا المجلس 


كتاب العلم ۹ 


وحرم عن أجره لحاحة» وان 1 الك انوك عدا المسبتجو وا ل هله م بيه أن ىع عات 
الصاء نص الزيمات: NET‏ هن الشه ف فلا باس الد ر ا ويله 


0 أخرى» كما في الحدبث ولعله قي کر العما ا ا لك الصف الأول لأعل أحد 
اا 0 لله تعالى قاع e E E E‏ 
عنه قل يقل التقدم إلهء فهكل؛ يمشن ان الو آ ف ل عن انداخل فيه | فس قال 


الثالث كان منائقا قد اقتفي لما ئيس له بعلم. 


4 


ونحوه عا علد الترعدى عر حديث: فليم اثر لعمتة عليك1 فإنه يدل على أن الفضل في 
إراءة اللعمة. وحديث أخحر #من ترك ثوب 'الزيئة تواضعا لله ألبسه الله معلل الكراهة يرم القيامة» ‏ 
أو كما قال يدل على أن الفضل في البذاذة. والوجه أنه لا تناقض بينهما لأتهما محمولان على 
بابي فضيلة فإراءة التعمة أيضباً باب وهو مطلوب بتقسه» واليذاذة نضيئة من جهة أخرى وباب أخر 
ومطلوب أيضاً: والشىء إ3 كان ذا جهات يتأتن هناك مثل هذا فافي " 

وأما قوله فاستحى الله مته فمبنيعٌ على صنعة المشاكلة. توله: (قرجة) بالفتح أو الضم وفيه 
حكاية عن أبي العلاء التحوي: وكات زعام اللغة فجرى بيد وبين الحجاح شيء؛ فاضطر إلى نرك 
الهجرانات وسكن بالبادية يتقى : ذلك سء ومفيى على ذلك زهان حئې شدا اغرابي بو فاته¿ 
لالش 


ا ا ل EOI‏ لهقرجة كت كاله قال 


فلما سمع مته الفرحة باتفتح قال لا أدري أبسوته أفرح ام بتحقيى هذه اللغة فإني كنت 
مترددا فيه , 


۳ 0 9 1 8 سم ج - =" 


ج ١‏ ل “. ع ل 
ا ي بحر 8 غ ان بيه د 3 0 ل الى a‏ ريتك ار بمخطامه ١‏ أ 
1 3 0 1 2 ان 35 ر i‏ 1 


اي ر هناة؟ قا ی شا ee‏ أبس 
س ا أ بي '! ل۲ ١ 0 HEF‏ ا َم 1 مرانک 

اغراضكم بَينَكم حرام كشزقة زی لاء في فرك هذا. ٠‏ في يُلدكم هذاء ٠‏ ليلم 
TT‏ إن الشَاهِدٌ سى أن بينم من | شوازعى له مه٤‏ [“لسديث لا أطراقه في : 


[Nil كدلب‎ oan’ قي‎ EY TAA AVEN rd 


453 ومصصله على ما انهه أن تكسي ج هذا إلى نية محيحة فى السائينء فمن أراد أن يمسن لوب جناب عليه أن 


بنوى إراءة نة اټ تسلى . ومن أراد آن برک علب أن بنرى تاذ كيدان بابان اس 


عجره بقول التبي 5ع إشارة إلى فوته رإنما أراد به العبيه على أ الحديث لا يختص 
و | هو عام لكل ما شيع وفيه أنه يمكن أن يكون في الأمة حي يفضل الصحابة 
کي في الوعي والحفظ فهذا فشن خزئي , وأنا الفضل الكلي فلهم خاصة لما ٹلا فسيشهم 
بالأساوع والتفى . 


e 
قَبَدَأْ بائيلي رَأَنَّ الُلْمَاءَ‎ ٠٩ مولي الله ۾ تُعَالَى : ایاعر ا لآ إل إلا س إمحمد؛‎ 
EN CS م رة ايء قرا اليل‎ 
. علماً سَهّلَ الله له طربقاً إلى الجدَة‎ 
5 جر و‎ 35 MF EF 2 
رفاك جل ذكرة: ا اس آل من قباوعة عل تفاطم: 4؟]. وقال: ر‎ 
يكلا لز 3 سے از نیڈ ت کا ف اش تیر‎ ۲٠۳ فلص إلا ساود امسکرت‎ 


۳ م 
1 


حل [اشملك : وال وهل ستو فى الس عون و [ا سے :+4 E‏ 
الذي عد : ون رونلل يو شير ی الم سلما 
كانه تك له وفك a‏ هديو أن إلى ناا ل تت أبن ارد 
كله سَمِعتُهًَا من النْبن قل بن أن تجيزوا غل دته 
وَكَال ابن عباس : © فوا رة [آل عمر.ن: ۷۹] حكمّاة فُقَهَاءَ عُنُماءء وَيُمَالُ: 
اران الذي يري النامن بِصِمَارٍ الهلم كيل كتاره. 
هذه مقدمة عقلية؛ واستشهد لها بقرلد: لظف آم لآ إل إلا لمَهْ4) فذكر أولاً العلم ثم 
أردفه بالعمل وقال : اتنيز لدبت n‏ 
٢‏ ۔ بَابُ ما كان النبئ ييل 
يِتَحْوَّلَهُة يالو عذلة الجسم کي لا يَنْقِووا 
ا و ا أخبْرَنًا سُفيان» عن الأغمشي؛ عن أبي وال 
عن ابن مَسْعْودٍ فال گان الب #6 يوتا بالمَوْعِطةٍ فِي الأيّام > كَرَاعَةٌ السَامَةِ عَليتا . 
(الحديت 3 طرقاء فى : Ta ۷١‏ 
(يتخخولنا؛ أي يتعهدنا ونا فوقتا لئلا يفشي إلى السآمة ' نكراني كرنى تهى * قوله : 
(#هل بتوين اللاي يعلموى... إل :1 : ؛ تزّل فيه الفعز المتعنيىي مثرلة الالازم. وذكر 
الأشيُوني : أن اللازم يُجمل بالتقين e‏ ركذا العكىء وليس بينهما تبابن كما قهم. وتلك 
الما إن كانت من المعاني ‏ وأعل اللغة لا يعتيرون باعتبارات علماء المعاني - إلا أن تلك 
المسألة أتى بها الرَنْحُشْرِي في 7المفشّل:. رعو كاب في التبعر؛ فاعتبروا بها؟ لأنهم يعتبررن 
الو 


كثاب للق 5؟ 


: a لسعاي ا ني سافن‎ e 
بكرن سصها لان . أدراك عدار لكاي يدض ع ا‎ 





لل ص 


58 - حلثنا محمد بن بُشار فاد a‏ الي ب 
حتفني ابو الت عن أنس» عن النْبِن کج e TR‏ و تشريا ولا 
رو1 . [الحديث 94> طرقه في: 5176], 

4 (يحيى بن سعيد) هذا هو القطان إمام الجرح والتعديل وأرل من صنف فيه؛ قاله 
الذهبي. وكات يقتي بمذهب أبي حتيفة رحمه الله تعالى وتلميذه وكيع بن الجراح تلبيذ للثوري 
وهو أيفاً حتفي . ونقل ابن معبن: أن القطان سثل عن أبى حتيغة رحمه الله تعالىء فقال: ها 
رأينا أحسن عنه رأيا وعر ثقة. رنقل عنه أني لم أسمع أحدا حرم عن ا جاه ss‏ 
تعالى» غلم أن الأمام الهمام رحمه لله تعالى ثم يكن مجررحا إلى زمن ابن معين رحمه الله 
تعالى . 

ثم وقعت وقعة الإمام أحمد رحمه الله تعالى : وشاع ها شام وصارت جماعة المحديين 
فيه مُرقا . وإلا فقيل تلك الوفعة توجد في ١‏ السلف جماعة تفتي بمذهيه؛ ويحبى بن معين أيضا 
ج وعتدى رسالة الذهبي وهو حتيلي الاعتقاد رشافحي المدهب ورفيها: : أنه كات حتفنا 
متحصباء ولعل وجهه أن ابن محين جرح على ابن إدريس الشهير بالإمام الشاقعي رحمه اش 
تعالى . وما قيل إنه غير الشاقعى رحمه الله تعالى فليس بشيف والحى عندي إنه وان جرح عليه 
لكنه غير مناسب له إن الشافعي رحمه الله تعالى نه شأن لا یدرک اب ن معين رحمه الله تعالی. ثم 
إن الدارقطني قد أقَرٌ: أن أبا حتيفة رحمه الله تعالى أسن منهمء وأنه لقي أتسأ رضي الله ثعالى 
عنهء وإنما الخلاف في روايته عنه. وجمع ابن جرير في كتاب #اختلاف الفقهاء؛ فقه أبي حنيفة 
والأوزاعي والشافعي رحمهم الله تعالى؛ ولم يات يفقه أحمد رحب الله تعالى ولا بمناقبه فسثل 
عن وجيهء فقال: إنى جمعت فيه مذاهب الفقهاء ومناقبهم وأذكر مناقيه حين أذكر مثاقب 
الك راف على للق ج مك3 عو ا كز ساك عرلا 
الأقمة الثلاثة ولم يذكر مناقب أحمد رحمه الله تعالىء والبيهقي أيضا لم بقدح في أبي حنيقة 
رحمه الله تعالى مع كرته متعصياء كما ذكرء الشيخ شمس الدين في #العايةة: أنى سمعت من 
مشايخي أنه متعصب؛ ومر عليه ابن السبكى فقال: إنى سبعت أن لحوم العلماء مسمرمة سن 
يأكله يموت . 

قلت: هو كذلك لكن من الطرفين ثم لم أر محئثاً فقيها أر ففيهاً فقط. بقدح في أبي 
حنقة رححيه الله تعالى . - انعم هن من كان منم محدثا فقط فإنه جرح عليه : لم إنه نقل عن أبي داود ما 
يدل على أنه من معتقدي أبي حنيغة رحمه الله تعالى حيث قال: : رحم الله أبا حنيفة كان إماماً . 
وأما البخارى فإنه بهجوه. . وآعا النسائى خد شعفه ودد في حن ين زياد؛ وقال : انه كذابب 
وهو شلاف الراقع؛ وسا ملم فلا يدري حاله غير أن الجارود رفيق سقرء حتفي وأذبه الععربي 


Ta‏ كتاب العلم 





أعلى من مسلم . وكان عمسلم يتعين منه في أشياء, وأما الترمدي نهو لات . وأها أبن سيد 
الناس والدمياطي تإنهها في ننج الصدر عن العام ويوقراته ويبجلانه حتى أله نك ههلى إسناد فيه 
الإمام الأعظم تسصححه. و العرافي فلا يدري حال إلا اد مئسلة تلمدائه آتگهت غلى 
المارديني وهو حئفي ؛ فاش أعلم انه هل تأدب لهذه التلمذ: أم لا . بقي المحافظ این عمججل)؛ رعو 
هر الحتفية بما استطاعه حتى أنه جمم سالب الإمام الطساوي والطعون فيه» مع أن آيا تعفر 
الطحاوتي إمام عظيم لم يبلغ إلى أحد من أثبة الحليث ضيرة إلا خشيرة عئدة يمقر وجلل في 
علق ا ومتلمد عليه . 


ملم 00 


(قال يسروا 'لخ. .) أخذ المضمون طردا وعكسا وهو من باب المحستات. 


۲ - باب ف جَعَلَّ لفل الجلم أَيّاماً علوم 
ليه د حدّئنا مان بن أبي شَيبَةَ ال: دنا جرير: : عَنْ منضور0 عن أبي وَائْلٍ ان 
كا عد الو يدر اقاس في كل خيب e‏ 0 و 


بالمَرْعِظة كما ان ا د وه EE‏ ا : اة E‏ 


بريد أن مثل هذه التعينات ب لا عد بدعة والبدعة عندي ما لا تكون مستندة إلى الشرع 
وتكون ملتبسة باندين ؛ وللا يقال ان الرسوم التي جرت في المصائب بدعة دون التي في مواهام 
الرور» کال نکحة وغرها تإن الاو لى تعد انيا مر الذي فتلت به لاف الثانة. وال و 
أن رسوم القشرات أكثرها تكون من باب النهو واللعب قلا تلبس بالدين عند سليم الشطرة؛ 
بخلاف رسوم نحو الموت قإن غاليَهَا يكون من جنس العيادات فيتحقق فيها الالتباس 

قائدة: وي محيى الْرسُومات كتاب للشاه (سماعيل رحمه الله تعالى سماه: اإيضاح الحق 
الصريح؛ رعو أجود من كتابه #تقرية الأيمان؟ فإله يحتوي على مضيامينٌ علمية. وكتابه اتقرية 
الإيمان» فيه شدة قل تفعه: حتى إن بعض. الجهلة رموه بالكفر من أجل هذا الكتاب. كلت 
وجميم ما فيه مرجود في كتاب 1ال عنص ام ا رمه الك تعالي. والله الهادي إلى 
الهسواب . أما محمد بن عبد الوهاب النْخِدِي فإنه كان عاد ليد قليل العنم؛ فان بتسارع 0 
الحكم بالكفر ولا ي يبغي أن يقتحم في هذا الوادي إلا من يكون متيقّظأً ما عارفاً بوجرء الكقر 
وأسبايه . 


0 قلت ويد ذكر الشيخ رمه الله تعالى أمرراً أخرى وما كنت يدرت عئى غبطها برجهيا نتركت مني أشياء من 
الين فلذا تركت تلك السطرر النائصة ليل في المراد. 


قتاب العلم ToT‏ 


۔ نابت س يرد الله به ضرا 5 في الذسن 


اده والمهم والفكر والعدم ا الفط متقارية لا مترادقة ؛ كالققه : أن 
بقهم غرض المتكلم صحيحاً. والفكر: 'الديشيدن". دالقهم: 'نهميدن'. والكيلهم: 
'دائتن*. والمعرثة: "شتاختن " . والتصديق! “باوركردن' - فهذه فر وق به جلها أهل الله 
بهتدى إلها بحد صرف الأعمال. 


۹ - حلا سید بن عفير قال حَدْننًا ابن وهب ع المحم لي ا 
فال ميد بن عبد الحم سمحت مُمَاوِيْدٌ خطيبا ا سمغت النبِيّ ر الل قول امن برد 
الله به حيرا يُمَهْهُ في الدذين. ا أنا نِم َال يغلي ون ال هذه الْأَمّةٌ قَائِمَةٌ على 


اَم الله؛ لا يضرم من التق على پات أن الله اللو . [الحديت ۷١‏ . أطرئفه في: 955 5541 
[rie LYTIT‏ 


اما قوله: (إنما آنا كاسم والله يعطي). واعلم أن البى ا فى ا 
بقاسم كما أنه ليس بممط فإد : الاوز كلها إلى الله سيحانه فمنه الإعطاء ومته القسمة. وات 
تظرمت نظر] عورد تهرو مقط اي كما أنه قاسمء فج شلا التقسيم لي الشضهمة والأعطاء 
بن الله ورموله فإنه يژد إلى كار مشي و 000 أنه راع جهة 
الصررة فتط في الجمتين كلتيهسا؛ لان الحديث واردٌ على طور أهل العرف وهم لا يعتبررث 
في الزإعطاء الفاعل الحفقيٌ د ذل ت إلى اتناس ف رید اعطى, کا . وموجبه أن 
شرو و الى اسه الأعساء انها کاس و غو لى و اغ 31 أنه لبیک ل أ لله تعالى ؛ ۽ ا 
غار فته جيه أخرى: شي أن المفطي يحون الا E‏ غند آهل لر کک¿ والشاسم ١‏ أله 
والأخخذ سافلاً» واليد العليا خير من البد السفلى» فأبقى جهة الاسعقلال لماح الْقَوهُ 
وهو الل سبحاته. وتنب إلى تفه ما تامسب ضحفهء فَإِن الإنان حل ضعينا فراعين الأدب في 
القرينتين:؛ لا أنه راعى مسأنة توحيد الأنعال. ثم رأيت فى كلام الحاقظ ابن ثيمية رحمه الله 
آ الآ نيام علي ا کو عال جا كمد أنين لا 'ولث ليو جيعد وا 
اميل عليه بهذا الحديث» وقال: «إنه فاس لا غير ولا ينك له أصلاً. نحِنتذٍ بقي الحديث 
على لاه ۽ نلم ت تأويل . وأما و ا 37 و 1 رسكت شك [لأنفال: 11 ] الخ؛ كإبظ 
روميت ويد هه الصررة والمسنى ا وله و سه انق اول a‏ إل واخجتلتب و تسين 


قلتا: كيف مع أنه منصوص في الحديث وهم المجاهدرن في سيل الله؟ لم رأيت عن 
أحمد رحمه الله أن تنك الطائفة إن لم تكن من أعل السنة رالجماعة فلا ادري عن هي؟! رلم 
أكن أفهم هراده لأنك قد علمت أنها ag‏ ادر ولا يمكن عنه الشفلة لمثل 
أحمك رمه اله فكيف قال إلها أهل السنة والجماعة؟ ثم بذا لي مراده: وهو أن المجاهدين 
ليسوا إلا من أهل السنة؛ RS e Eas‏ 


4خ؟ كاب العلم 


التاريخ فإنه لم يُولْق للجهاد أحد فر تلك العلائقة. وأكثر تخريب السلطتةالإسلامية كان على 

وععني قوله: (ولن تزال): أي لا يلو زمان الا وتو جد فيه تلك العلائفة الغائمة على الحن 
لا انهم يكثرون في كل زمان ولا أثهم يتليون على من سواهم كما سيق إلى بعض الأفهاف؛ حتى 
أن غلية الدين فى زمن عى عليه الّلاة والكلام عندي ليل كبا اشثهر على الالسنةيل 
الموعود هو الغلبة حيث يظهر عليه الضَّلاة وانسّلام وقيما جوالمة. أا فيمأ وراء ذلك فلم 
يتعرض إليه الحديثء والعموماتث كلها واردة في البللاد التي يظهر فيها ولا جاوز فيما 
وراءهاء وإتما عو من بداهة انوهم والسيق إلى ما اشتهر بين الأنام. 

علي بن المديني : قال البخاري: وها استحفرت نفسي بين يدي أحد مثل ها امقر ت 


۶ ۔ باب الفهُم في العلم 

¥ - دشنا علي : حًا فيان فال : ال ِي ان أبي تجيح. ٠‏ تن ماهد قال : 
صَحِيْتٌ ابْنّ عُمْرٌ إلى المدِيئّة: لَمْ أسْمَغْةُ يُحَدَتُ عَنْ رَسْولٍ الله ية إلا حبيناً وَاجدا 
قَالَ: گا عند الي کا أي خسار تقال : الل ِن اشر سجر معلا كمل المُسْلِم 
ارت أن مول هى الُخْلَةُ: اذا 0 اضر القّوْم a‏ َال اليك # د : اهن ال 

1 (مجاهد) وعتد الطحاري پاستاو صحيح أنه صحب ابن عبر رضي الله عنه عشر ستين 
ولم يرء يرفع يديه مع أن ابن عمر رضي الله عنه هر الذي رفع لواء رئع اليدين فاحفظه فإنه مهم 
جدا ‏ 

١‏ - باب الْاغْيِيَاطٍ في العلم وَالحِكُمَةٍ 


رال عُمْرٌ: تَفْمَهَوًا قبل أن تُسَوّدُوا وقد تَمْلْمَ أصْسَابٌ الب ييه في كبر نهم . 
#با د حدنا الحُتبديٌ 015+ خدتا شنان قال : دبي إِسْماعِمل بن أبي خَالِدِ على 

عير ها داه الزّهْرِيٌ قَالَ: : سمحت فيس بن أبِي ازم قال : سيعت عَبْدَ الله بن مشود 
قال: ال النبي #5 دلا حَسَدَ إلا في ان تین : رل آنه اله مالا شل على ملكو في 
الى ٠‏ ورل آنا الله الحِكْمَةٌ فَهْرَ يَنْضِي بها وَيُعَلْمُهًاة. [الحديث 78 أطراقه في: :١104‏ 
[F11 4‏ 

ولشعة و رن وهو غير الحسد لأن المعتبر في الد تَمْني زوال النعمة عن 
الغير بخلاف الغيطة. 

٠‏ (تجل أن نشَوّدوا) ليس من البعارضة فى شيء بل هي من باب التكسيل أو 
الاحتراس + زاده اليخارى سن كبله . 


تتاب العدم ثا ت 


aT‏ ال ا ا 


واعلم أن الشيخ جلال | لوطي رحمه الله صف تابا في المعاني والبيان واه «عقود 
الجماث» رهو وإن كان كتاباً سسا إلا أنه لم بستوعب المسائل. وهكذا #المظوّل؟. 

E‏ شاليي E‏ كه لنلته E‏ لامي لاحي 
ما شممت راتحة منها في أحدٍ من 'لكتب في هذا الغن؛ رأظن أنها تبلغ إلى نصِف ما في كتب 
القوم فعلى المتصّر أت يتخس كتايه طلبا لتلك المسائل . 

(على غير ما حدتناء) يربد أنه بلخ سفيان من طريقين والذي ههنا هو من طريق إسماعيل بن 
أبي خالد. 

(الحكمة) ونل في «البسر المحيط» في تقسيرها نحو هن أربعة وعشرين معنئ»ء وقسرها 
الدرّاني في شرح العقائد الجلاني : #دووسة كارو رشيف E‏ وهو مراد السبوطي 
رجاه كاد الس وني اتح العزيز»: أنها حكمة أحكام الشرع. وطرد ابن كثبر في 
تفسيرها على أنها الست 

وما تحقق لي عو: أن الحكمة أمر غير النيوة وغير أهور الموحي بل هي مما يتعلق بأمور 
الفهم » والتمييز من باب الكئمات التي تق ب بها الأمثال. فإتها لا تكاد تكخذب وتكرن مهيدة 
جداء كذلك الحكمة تُنقئ في تلوب الخاشعين الز'هدينَ ني الدنيا وتكون كلماتهم ناقعة 
للناس» قهي من باب المقولات المفيدة يغد بها التاس في أعمالهم وفصل أَنْضِيتِهم. 

ليقضي). واعلم أن الفترى غير القضاء فإن الفتوى نقتضي علم المسأئة فقط والغضاء 
يقتضي علم الوائعة أيضأء فهر يندعي علمين بخلاف الفترى فإنها تجري على العروض 
المجردة ولا تعلق له بسا في الواقم. والقضاء يجري على الوقائع فق رلا تعلق له مع الفروضر 
المقدرة فاعلمهء وسيجية تفصين الفرق بينهما ايد عن هذا. 

١‏ باب ما ذَكرَ في ذُمَابِ 
لوا ا ير 

وَقَوْلِهِ نای : #خل ایك علج أن تيسن يا عم مهدا [العيف: ٠‏ 

غ ےت د محمد بن عرَيرٍ الزَهْرِي قال : د يوب لامي ان E‏ 
أبي. َنْ ضاليح؛ عد ارم الاب ده EE‏ الله ُن عبد الله احبر عن ابن 
تمباس : له تَمَارّى هُوَ وَانجرٌ بن فير ن جضن العراري في صاجب موسي. فال ابن 
ا ف اي بهى اي بن كغبم ذاه اب عباس فقال: إني نمازت أنا 
وَصَاحبِي هاا في صَاحِب موس اللي سباك موسي الشبيل إلى ليد > غل سفعت 

شيك عم برك شانة؟ مان : + انعم : erg‏ ع سيد : یه موسى في ما ون 
و ٠‏ جاه رَجلّ قال قل تفلم أخداً أَغْلَمْ بنْك؟ قال موسى : لاء فأؤْحى الله 


ده ثاب العلم 


ل قلت الحرث كازج د ع و ر ارت فی ا ا ر 

1 دعل ب ليت ا مم د سطس لام ده ماد 
فتاه : # اريت آذ اوا مرو فر ا ا 35 اا اح ال ا 1 ن ادد م a KK:‏ 
ف شام ارتا ع اناا ا ا ا [الجهف : [i_1‏ ردا خشرا فان من هيا 
الذي قْصٌ الله عر رجا في كِتَابه» . [الصديت ۷١‏ أطراق نى: ألا 155 11739+ لكل TYA‏ 


[YIYA يو ع ”يتان لوول تالكر‎ 10538 ATÎ rT (=r 


a‏ الحر تابي am gp‏ الغارق: اال كان غالها باتو واه 


ا هذا الطريق أن التماري في صاحب موسى من هو 
خضر أو رجل آخر؟ ويُعلم من طربق ار أنه في تعيين الذاعب : تفسه أنه موسى بن عمرات أو 


موسى بن يوسف؟ أقول: وكلاهما صحيصان: رالالاق باعبار الْرَّجِلْيِنَ فمم رجحل في 
الذاهب رمع أخر في صاحبه؛ ولا وهم ولا اط اب . 

قال موسي : وا وصدق موسي : لأله كان بي الوتت وهو يكرن الأعلم في أمته قطعأء 
ا أنه أخذ عليه مؤاخيدة لفظية حسب مترلته؛ حيث کال e E‏ أن بكل العم 
إلى الله سبحاته وتعالى . ا ر عن الافتيات ي الله صورة؛ والادعاء ظاهراً e‏ 

لأ تزال تجري مع الأنبياء عليهم الالام درن سائر الئاس - ثم صصميغة التففييل في ان لسؤال 

والجواب علي العرف لا على طور أغن الممقول على حد قولهم: فلان أعلم بغداد فلا يق 
شب . 

(فجمل الله له الحوتٌ آيةٌ. . . إلخ) ونما أَبْهُمٌ على موسى سبيله ولقيه تبكيتا ومعاتبة 
نأظيا ا و و انى عليه ليان مراتين , 

(إذا فقدت) وقد كان أوصى به يوشم عليه الصّلاة و'نشلام ولم يكن نبي بعد. 

لعي اليه #) نسية النسيان ن-الى للفلا ”كه نة الاو ب اسه ! هله من ام 
حا اكلام SS‏ وفك عخة التجيات خسم أ ريع مرات عن البي غج 
اشا ل خلس 3 التههان أي یکول ي .لمر 0 دأئما ٠‏ وتات يوشم عليه 0 
أيضاً من عذا القبيل. واا تسم اليه لا يت > علي" نه لا دیا ل على أنه كان نبياً إذ ذاكع 
نعم لو ثبت كونه نيا لأشكل النسيان من جهة الشيطان ولكن إذا قلنا إنه من الأمور الطبيعية لم 
يرد سيء. 

(فوجدا حضراً) عند مقط القرات في خليج فارس في 'لعراقي كذا قي قلت: والعبحيح 

عند «أيلة؟ ويقائ لها الأآن #"نعقبة؟ في الجالب الغربي في الشام:؛ رضشف بعضهم فكتب أيلة 

وشو غلط , ولعل لقاءء ضرا أي هذه يكامته بسيتاء بعل العيور عن ابر . 


أما البحث في أن خضراً كان نيا أم لا فلا أحب أن اقتحم فيهء: غير أله كان حال 


كتاب العلم ياج ؟ 





انحو من العلم وهو العلوم التكويلية: وموسى عليه السلام كان حاملاً لتمتاثير وهو علوم 
الذات والصفات وعلم الشريعة وهو العلم الأعلى والمقصد الأستئ» بخلاف العلا الأول فإن 
کاله في جائب الحي لاا في جاتب الخلقء وقد ثانا أن ا التصرف الجر هر 
العلماء أكثرها تكوت في الأمور التكويئية. أما أعل العلم مهم تأكترها تتعلق بالأمور الإليية؛ 
كالشاء ولي الله رحمه الله تعالى والشيم الأكير رحمه الله تعالى فان كشوقهما تعلق بحل مسائل 
الصسفات وغيرها. ونعمت الكشوف هي . وائما أظير أعلسة الخضي عليه اللام سم كويه 
ر لأن عوسي عا السلا كان هابا واا به 1 ذاكء ولو انمكس الأمر لآظهر 
أعلميةٌ موسى عليه اللام؛ ولما علم فر من حاله لم يف بقل إلا ها حكاه النبي ب عنه من 
قرله أنت على علم. .. إل . ولعلك علمت من هذء القصة ما قَذْرٌ عم العبد بجنب علم الله 
تعالى حيث إن مومى عليه السلام مع كونه نبيا لم يكن عنله علم من الجزئيات الحقيرة بل 
ئم سطع أن يصبر على جزئي راحد من هذا العل.؛ وصدق خض عليه اللام: + إنك أن 
تطح مه ار" # [الكيف: 1#] فكأنه نه لم يخلق لهدا ا وهنا الذي علمته كان 

ل موسي ونخحضر عليهها السلام. أما حاتم الأنبياء عليهم السلام فإنه تمن أن يكون 
موسى عليه السلام صَبّْر ليعلم من عجائب قصصهما أَزْيْدُ من هذا فكأنه أيف! لم يكن أوتي 
تلك تلك العلوم فيه عقيدة موسى ومحمد صلى الله عليهما وسفم في عام اله تعالى , es‏ 
مدق الله تعالى: #زيا اويم من المي 1 قليل# [الإسراء: 5خ] فالعبد عبد وإن حرج به قوف 
السموات العلىء والله تعالى سيضاته وراء الوراء وهر الأحد الصمد الذي لم يلد ولم يولد 
ولم يكن له كموا أحد. 


اید 


قد صتف الشيخ نقي الدين البكي فى الرد على الحافظ ابن تيمية رحمه الله تعائى رسالة 
سماها بال فاص فى العرق بين القصر وال حفاص ؟. وخا كسهاء 3 التقديم لا يعمل العصر 


بل يميد الا ختصاصضصر والفرق بين القصر والاختصاصض أن اللاستمبامى اسم فاده الشيء 
هيو سه باد فى القعير فاته اسم ابات وانفي ينا : وأحاله السبكي والزمخثرىي ولم ار 


- فاب قول الذي د الله iH‏ الات 
SS‏ رتصة العارف الجامي 
وذهاب أبيه إياء إلى درس العلامة الحيدرة فى مباه مشهورة: وقد أحفظ أنا آيضاً كثيرأ مما وقح 
ا البومي . 
حدينا 3 س مَعْمر قال : دا عَبْدَ الوارت ثَالَ: نا خائد: عن رة عن 
انكاس كان سحي مول ن اله کا re‏ الهم عله الكتاب». [اللعديث خب _ أطرافه 
قي ٤ء [YTY e ٣۷۵۹‏ 


هلا (اللهم علمه... إلخ) ركان النبي ك ذهب تحاجته فلما جم ورأى ماءا موضوعا 
للوضوء اتج دته وفرخ على فرط ذكاثه وفهمه: فدعا له فجعله ابه تعالى تَرْجَمَان 
الغر أن بركة دعاء نبيه جا ومن بركة دعائه أنه تما ذهب إلى اليمنء وألقى عليه تغسير سورة 
القرة: كال الحلمون هاك: انه لر سنس البيوه والتضارى لاما كلهم . 


ات تی صح سما الصُغِبر 
1 - لقنا E‏ بي اويس قَانَ: حَدني الك عن ابن هاب » شن مليف 
الله ن عب الله بن عب عن عبد الله ن عباس قال : آل زایا على ار آنا وأ 
وميل قل اشرت | الاختلدم: ا ؛ غه بلي بی إلى + غير جذارء فمَررت بين يَذَىي 
عض الضّات»ء َأَرْسَنتٌ تان ترم تلت في الضف : م بز ذلك عَلْيَّ. [العديث 
7 أطرافه غي : cIAoY LAT LEAT‏ 1145| 


0 


اا ے سلا تدان E‏ ا بو نهر كال : TS‏ 
قال: حَدئبي الربَيدي : عر ن الزهرِييء عن محرو بن الربيع قال : ٠‏ قلت من الشين وا مجه 


سيا ف وجهيىء وأا 15 بين ي 2 r‏ [الحدبث لاا _ أطراقه فى : كرا , ۹ف 
rT AS‏ ؟115١‏ ]. 


-١‏ (إلى غير جدار) واعلم آله اختلف. البيهقي والبخاري في رضع الترجمة على هذا 
اللفظ . فر جم البيهمّي يلفي ا والبخارى ثيما د بإشاتها وهذا ييل على الغور في 
معني الط . 

قال الشيخ الحيتي : إن غير ة الم ا لف عند له انم كه آي الى 
ا ركد كفي فى الاسنثناء فتلسيك عن معناه. وتقصيل الغرق أنه اذا كان 
للاستثناء فهو لاإ جراج عن حكم ما قله نقط بدرن تعرضي ا ا بم وت ا 
فمعنى قوئك جاءني القوم غير زيد على الاستئتاء ل ل ا 

بين القرم وزيد. . . قبمطن أن بكوك زيد عغايرا تلقو وأن لا كوناء ومعتى كولهم: جاءني 
رجل غیرد بيان المغايرة أي أن الجائي ثم يكن أنت بل كان مغذيرا عنك فقط قلفظ غير إذا 
كان للحت فهو لبيان مغاير؛ ها قبله مما بعده؛ وإن تيعه النقى لزوعاء فإن الجائي ا 
مغايراً متك فلم يكن أنت قطعا ل و لل ا ¡ وللا كالوا : 
17" في كوله: ولو ين غيم 90 3 :1 بن © ل ا 5 الم ل بسعتى عبر la ١‏ 


[11 وان ماجه ثم بخدمه العلماء نسم يشرحوء ثم ينبغي الأ ف تقل من الحافظ علاء الدبن السئفي له شرخه في 
عشرين مصلداً. أما “نحراشي عند علقها عليه كثير من العلماء وانسائظ علاء الدين ماي من آعبان الثرن 
1 


الغاشل ا اشير الكامهشرزى , 


تاب ا 124 


ETE‏ ران کان اعدا كات او انها ا ي او ال 
أمسك السموات واللأرضي a a‏ الوا وا فى ولو لے يكرت الله بغرف 
المحال لرّالتا عن مككائهما: وشن زالتا لم يكن أحد ليمسكهما من عله وغفل بعض اللي عنه 
مدهب يز ممم أن مهئاها ل لذ فخط ١‏ والتحممي آله نان فاد لمالسن E‏ ولخد 
أحد غيره تعالى ولو كان راحداً أر ألما أذا علمت معتى غير فاسمم أن اليخاري أحذه للنعت»؛ 
دراه دهان الذي نار للجدار فحت الشعرة ولكتها لم تكن جداراً بل كانت شيئا مغايرا 
له. وأخذ البيهقي , بمعنى التي الق يسان وى بكار عن ويه ا 

ضير وان كال يستعها اللددي ميخم 000 سيما اذا تقذدعجه لغضة ذه # و ذإ ليه كما في 
«المطولة لكن ما اخختاره البخاري أُوْلَى عليه تظهر خائدة التعرّض إلى في الجدار خاصة» لأنه 
إذا لم يكن هناك جدار ولا غيره فالتعرض إلى نيه خاصة لغر , 

(وارسيلة الا نان ؛: . إلخ) وفي يعض طرقه أ حم ا ا ورایت في بعض 
الروك تيال وهي ! أن رجلا لو مر راجلا وراء الإمام أثم وإ كان راكا قل 

قلت ؛ ولا يتأئى هذا على 0 دإ المعثبر عتئنا في المرور هو 'نمحاذاف فإذا حاذىق 
أعضاء المارٌ أعقاء المصلى أر عضرا منه أي بدون تفصيل بين الركوب وعلمه. وأجاب 
بعضهم على ما اختاره البخاري من ثبوت التخرقه تاشروو قات مر سور اع لسر 

قلت: نعم هذا الكلام پآتي على مساتلنا ا أيشا يشرط أن بكوك مروره خارج السثرة؛ وقي 
كتيب السالكية أن سترة اللامام ما ين شر كارت ار شيرهما؛ ثم الإمام بنفه 
سجرة : للقوم؛ ويرم مله کک أ داز الترة قذام اسا يلا شو = نيه ؛ لان الإمام تشه 
سر للقومء فكأته لم يمرّ بين أ يرهم . 

فلجه: وهدأ ا القوم اماك بجر الإمام قلا يدق على مذهب المالحيةه 
أيضاء فإنه ع ل وسَتْرَيه ر لم يعر ا 0 ay:‏ . وإنما لا برك مرورة بين 
يدي العام إذا فرق مرررة وراغ انسر مع أته قد ارہ روو ۾ أعام الاسام کون مارا بين يدي 
الإمام وان لم يكن مارا أهام الوم فيل اهام سئرة لهم غلى مذهب امهالخيد يشخلاقه على 
مذهينا فإِنّه يأثم مطلقا؛ فإن سترة الإمام هى سثرة لتقوم ولبس الما ام تفه سترة للقومء فيكون 
المرور داخل السعرة عام ' ماع كالعرور ج ایلیھہ بل له ا حاف يها فيما وراعها 


- بات الخروج فى طلب العلم 
EE‏ لله رة شَهْرِ إلى عَبْدِ الله بن أنيس قي يث وَاجِد. 
بق به e, e E‏ شد بی حَْبٍ قَال: قال 


درم ال 1 ا 


55 کاب الملم 


gk 7-0005‏ ا يي نسي ويس بج ةك 
م 


E‏ َي في ضاجب رس مر بها أب بن 
لب فدَعَاءٌ ان عباس فَقَانَ : إِنِي نُمَارَيتُ آنا وَصَاحبِي هذا في اج موس الَذِي 
سال الیل إلى »مل سيقت شرل الله قل ا فا قان بي : ن a‏ 
الس چ يعر شاه ول: بينم موسى في مل مي بي إسْرَاتِيلَ» إِذْ جاع رل كال : 
تلم أحداً اعم نك؟ فان موسى: لاء تأؤْحى الله مر وجل يلي موسي :ا لی ع 
ضر سال اليل إلى لِه مجع الله لَهُ الحرت آبة. ريل ! له : إذا مُقَدْتٌ الوب 
فارچم: فإك سَنلفاءٌ فان موسى صَلَى الله عله وَسَلْمْ يب أَثْرٌ الوت في البخر 
فَقَالَ كُنَى مموسى ا ده د ا الى لحرو فان شيت الا انيه 1 
سين أن 4 فال شو سى : ÛÎ Û Û dF‏ مل Û a yi‏ [التكهف: ”+ 
- 15] فوا دا تضمرا ) ڪان مِنْ شَأْنِهمَا ما كص الله في تابه . 

(ور حل . . إلا وقصته أنه رحل هن المدينة إلى الشام حتى إذا بلغ انشام سأل الناس عن 
بيته فوسل إليه وتاداه على يعيرء ركان عبد الله بن نيس في عليه قأخرج رأسه من بلي ودأى 
جابراً رضي الله تعالى عتده فقال جابر رضي الله عه : ممعت أن عند حليثا عن ال في 


فلتي به؟ فصلتهء فأخذه جابر رضي الله تعالى تك رسواف ها طيج ولي الما درل 
فو كير ا ا دين ا و عد نا ورجم الْمهفرَى . 
والحديث الذي رحل جاير لأجله مذكور ر غي حاشية الصحيح وفيه : فيتاديهم بصوث. - . . إلخخ. 


55 - بَاتُ فصل فصل مَنْ عَلِمَ وَعْلَْمَ 


يك ابا خا محمد بن العلاء قال ' دكا حماذ ن أسَامة. عَنْ بريد بن صَبْدٍ الله 


م 
ث FF‏ 
| 


عن أبي برد عن أبي موسىء عن السب ية قال: تمل ل ا ټخٿيي الله پو مِنّ الهُذى 
الهم ٠‏ كُمَكلٍ العّيثٍ الگببر أصَابٌ ارا گان نھ َة بب العا كا ّت الكل 
وَالِعُئْب الكُثيرَ وَكَانْتَ نها أجاوب؛ أَنسَكتٍ العاف نَع الل بها الَا و 
وَسَقَْوًا وَرْرَعُواء وَأَصَابَتْ مِنْها ابق أخّىء ّا هي ِيِعَانٌ لا تيك ناه ولا 
قلأ ذلك مَل من فق ئي دِين الوه رفع ما ڪي الله بو ممم . َعَلِمَ وَعْلّْمَ ومنل من لَمْ 
يَْقَعْ ذلك رَأمأ. ولم يمل مُدَى اللو الّذِي اريت بهه. 

قال !شك الله ١‏ قال إضحى: وَكَانَ مها طائمة 
والصفجف : المشتوي مِنّ | رض . 

ب اد E‏ عدن كام من اطول "“جنوايا" إلا 
أن ترجمته "سكيلايا +١‏ لأته لا سيب تلمدم إلا انتعليم وأتردد في 0 
ثابت في لغة العرب آم لا؟ وقد آقرٌ به المالكية في قرله يي إذا أَمّنَ الإمام وقائوا معناء: ! 
بحيلكم الإمام على التأمين . 


ر f‏ اك سے لا 
س raa‏ 


فة الشاءة قاع ل الماء؛ 


کاب العلم 11 

الغيث "فريادرس ٠"‏ ويقال للماء الذي تحضر به الأرض وينيت به الغلا والهشب . 

والعشب عام لظب راتكلاء ثم إن كتابة الهمرّة بعد الألف غلط بل ينبغي أن تكاج نوق 
الألف عكذا «الكلاء ولم تكن الهمزة في لغة المرب حتى أحدثها الخليل. 

(«أمسكت الماء. . . إلخة) يعني فيها قابلة الإماك دوت الإبات» وأَئرٌ التطبين بين 
المْشبه والنثْبّه به سهلء فليراجعه من الشروح والحرائي 


5 فاب > رفع الجلم وَظهُورٍ لجف 


بار ٠‏ علد رانب مسر قال: دكن اي أبى الا ٠‏ شَنْ انس 
قَالَ: قال رسو الل ة: إن من شراط السَاعَةٍ عون أن لزنه الي »رونت اجون 
وی الحمر: لط الرّداه . [الحديث. م أطرافه في * للع TIAA eBYY eT‏ 

ربيحة وهو ربيعة الرائي ثيح مالك رحمه الله تعالى : وأكثر فقه مالك رحمه الله تعالى منه . 
وخكي أن ربيعة تعلم الفقه على أبي حبفة رحمه الله تعالى 

والرأي عند السلف بمعتي الفقّهء وشاع في المتاخرّين يمعنى القياس حتى أن يعقى 
الشائحية يُلقيونَ الحنفية بأهل الرأي هجوا لهم ولا يدرون أنه في الحفيقة مدخ لهم؛ يان 
محمد بن الحسن هو أول من خُصَل الفقه من الحديث ودونه ولذا تسب إلينا اله شتا بهي 
اليه وأعل الرآي. فأهل الرأي بمعنى مؤسس الفقه ومدونه لا بمعنى القائْس والقائِفٍ ليكون 
فا کو ا !ثم إن كلا منهم أترزوا يَفْهَهُمْ من الحديث ودُوئره على جِدَةء إلا آنه بشي العار 
علينا كقولهم : : البادي أظلم؛ رالا فمن في المذاهب من ليس فقهه مفرراً من الحديث؟ فاي 
ا ا SS TS‏ و 
ا وفي «الجامع, الجے٭ ١ f E‏ أن رسالة الام 
ا رحمه الله تعالى ؛ لما كانت و ل ؛ راداقها اللائهة: e‏ اميه 

es يا ولا يرع تاعا‎ E 
الرّفْع يكرك كما في البخاري وهو برفم العلماءء ثم إيّان الساعة يكوك كما عند ابن ماجه أي‎ 
يرغ عن الصدرر نزعاء قلا تعارض لاختلاف الزمانين.‎ 


(1) فلت رحديث الا راء روي هن اين عباس رضي الله حلهما يشا رتتراه عوافق لمذهب السنية كنا عند 
الطحاري؛ ندل على أن تفي الحرج معتاه نشي الثم لا تفي المجزاء. 


111 کناب العلم 


(أن بقع نفسه) قا لوا: معناء أن بعد في زارية نيو ولا يُنشي الجذيع؛ فان كود العام 
باد فائدة هو غسياشه؛ ويسكن انبكر مراذه أن يذل نفسه, أي ذال يذهب مذعبا ل 
العلم . 
ِالزّيْدٍ . ولم يدرك عامة الئاس معلى الاشتداد والصواب أن معام ما نقول في مصاوراتنا ثيه اجار 
اته كياة أي ملم للامتممال فبلوغها إلى ذلك الحد هو الامتذاد وعنا هو المراد هما فسروا 
به . 

إلى جا ا ةا يعميى : عام ن كُنَادٌة؛ عَنْ أنس 
اننم ينا لا بح أحد بغي 9 ت سول الله ر يغول: ا 
الشّاعَةٍ: آن يفا اللي ويله الْرّناء وَتَكْثْرَ السا وشل الرجالء حتى 

يكن لح ادا الالو 

A1‏ 0ك جل لسر ران لني على اطي انان بكر الماع . وهو أيضا صحيم ؛ 
فإنه يكرن كثيراً كما وفليلا كيفاً كما تشاهد في زماتنا فإن العلماء مع كثرتهم قليلرن فهي كثرةٌ 
TT‏ المتبي : 
و مقي ا ا ا اا ا ا 

يخر الاء) وهنا أیضاً قذ تحقق فى زعاننا حيث يزيد عددشنٌ على الرجال. 

(حتَّى يكون لخمسين) واشكل على الحافظ هذا العدد. 

قلت : وئي سن الحديث من طريق ار تيد ذهل عئه الحاقظ وير تفع به ال شكال I‏ وشو 
اليم الو احا الأمين* قال |احد ال مين اليوم افا اع اند 








a GE 
والفضل فى أول الكتاب كان بمعتى الفضيلة. ا ا ا‎ 
الوضوع وإنها و لحي ارہ فياه لذ الس اکت كي ای عا ا‎ 
النبى ج أعطى فضل لبه ولي ب قصل عن غلمه شيء» بخلاف الأشياء إذا ينظ عنها فإنها تنقص‎ 
ا‎ 


ae‏ ا 0 ع 
ا لا a‏ ل ا رشو اليه : اليل 


oY oY oy i" [الصديث 35 . أطراف فى > كحك‎ 


5 ا 5 RE‏ 
5 ليك بن سعد) وهر إمام مصم . قال الشائعي و سحږد أله تعالى وهو يتلا ا يادوت 


كياب كناب العم TT‏ 


موإوالت رجن الاسماني ١‏ ان أن أمحابه اشر راك اسن ر لكات في تاری: ني رأيت في 
بعش الكنب أنه حش . وعند الطحاوي فى ١باب‏ القراءة لحف الإمام: إسناد فيه ذلك اللبث 
عله فووته ديفا | حا ين عي الرس نال دك امس عدا بن ورب قال أحراي لل 
aa as‏ عاد . أي آبي حتيقة ‏ عن مرسى بن أبي عانشلاهن 
عبد اله بن شداد عن جابر بن عبد الله . أن البي 5 قال: #عن كان له إمام للا ااه ٠‏ 
شهدا الإستاد أيضاً قريئة على كونه حنفياً لكونه تلحيد أبي يوسف قال اللي : ا کا 
اسم أبى حتيغة رحمه الله تعالى وکت قولف بلَقِيّه وجدثةُ بمكة فد أكب عليه الئاس يستفتوته 
فبينسا هم كذلك إد أتاه ات واستفتاه فى حاجته عبت على جوابه بذاهة . 

قوله: (لأدى الرَي) وهذا من باب المحاور'ت فلا يقال إنه كيف رأى الري مع كونه غير 
مرئي؟! 

جاه ل ل ا وي أنه رأى في المنام أن 

النبي 25 مقاه لبنأ فاستقاء بعدما استيقظ تصديقا ترؤياف فخرج النين في كَبْيِهِ. قال الشيخ 
الأكبر: كان هو العلم فلو كان ركه لكان أحسَنء؛ ركه رجا AS‏ 
اا ل POET‏ له فى من العلم التّوي حِصّة يفوز بها ولا يبب منها بالاستقا 
كما أن النبى ك أعطى الفضل رلم بنقص من عنمه شيء. كذلك بقي وإن استقاء اللبن لكيه لا 
بنقعى من علمه الذي در له ويقِي محدّتٌ جلبل القثْر من تلامذة أحمد رحمه الله تعالى ؛ 
صف في الحليث كتاباً جمم فيه ثلاثينٌ الف حديث (96**,) كذا ذكره الذهبي . رشي من 
معاصري البخاري وقد اند عن أحمذ كثيراً ولعله نعل مته حين كان أحمد رحمه الله تعالى 
يجلس للدرس. ثم نما أن عليه الحرادث في حل القرآن تَرَكَهُ وكان البخاري يَلْنَهُ مرة وعو 
صغير اسن ثم رحل إليه بعد أن كان أحمد ترك الدرس ؛ ولذا لم يرج عنه البخاري إلا ثلاثة أو 
أربعة أحاديث متها وكتاب بَقِى هذا لم يُثْرُ به الذهي. 

والذغبي عمِن قيل في حقه أنه! ل “قم ي ك يديه يعرف كلا منهم 
بأسمايهم وأسماء آباثهم . ويتلو كتابٌ بَقَى امد أحمد» فإنه جمع أربعين ألف حديثه» ثم «كنر 
العهال؟ فان فيه أيماً ذخرة عطيية للأحاديث. 


٠‏ - باب اليا وَهُوَ ؤاقف عَلَى الذَايّةِ وغيرِما 
E A‏ د ا | خي الك ڪن اپ قاي عن عي م 
بی لاس نا ر لع از عات قب ان البن؟ تقال ا 
رجا . فجاة آخمر فغال: لم اشر فرت قبل أن أزيي؟ قال: ازم ولا رجه فما سيل 
ال قل عن فيء كُدُمَ رلا أل 30 فال : اقل ولا شرعَ. لالح نماك E‏ 


[II9 1 1 الول‎ ITT 


557 کٹا العلم 





ناظِر إلى حديث النهي عن جعل ظهر الدابة مبراً فإما أن يمعي راا أو ينل ثم يتكلم 
بحاجده فيقول البخاري : إن ان شية بسير ولیس تحت النهي . 

وقوله: (وغيرها) وقد استفدت من عاد الخاري أن الحديث إذا اشتمل على جزء 
مخصو ص ويكولن الحكم عاماً عنده فيصنع البخاري ساك مقداء ريضح لفط فأ اء دفعا 
لإيهام التخصصى وإنادة للتّعمِيم ثم لا بخرّح له دليلاً فيما بعد. 

فالمصنف رحمه الله تعالى عهنا أخرج من الحديث ماأئة الدابة فقط ؛ وإئما أضباف أو 
غيرها إفادة لتعميم الحكم فهذا نقه وبيان مسأل له تراسا . فطلب الدليل على هذا الجزء في 
كلامه بعید عتدى . ثم كونه عليه على الدابة مذكور في هذ' الحديث بمنه إل أنه في مير طريقه . 
وهنا أيضاً من أيه حيتُ بضع القُرْجَْةُ ويكون اللفظ المكا جم عليه في طريق أخخر؛ ويخرجه في 
موضع آخر ويتركه ههنا عمدا تعمية وإلغاراً. وربما لا يكون ذلك اللفظ في كتابه بل بكون في 
الخارج ومع ذلك برجم على الحديث ناظراً إلى هذا اللفظ . 


ا لكا والأمر ههنا للإبقاء يعني 'ذبح هو ئى دى ٠"‏ واعلم أن في يوم النحر 
أربعة أفعال الرمي ا والصلق والطظواف. تمل و فإنه 2 الراك 
م ١‏ فإف كان مقرها فأبو حثيفة رحد EF‏ وو ل 
9 عله ؛ 0 ذلك البح الذي 0 دح غير واجب ولكن قال أفضل له ان مَل 

قل الحلى ولكنه ادا دم الحلْقٌ رأة رلا شي اه إلا أن في بعض ألفاظه م ما سبل عن 
Fa‏ افعل ولا حرج . رالو ا ار في ف وكى يعض 
المور يتعين الدم عندنا . وأجاب عه الطجاروى بان قَوُنه 20 جرج ١‏ هو على الثم آي لذ ام 
عليكم ثيما تعلتمره من هذا لأنكم فعلتمره على الجهل منكم لا على التحمد قلا جناح عليكم 
في ذلك . َإِسَسْهُدَ برواية فيها: افجاءه رجل فتال يا رمول الك : لم أَشْكْرْ مُحَلّقَتُ قل أن أذيمه 
ندل على أتهم كانوا جاعلين لا متعمدين , 

وبرواية أمرى فيها : اوتعليوا منانككم فإنها من شيشككم؟. وبرواية أخرى فيها: ١‏ 
رقم الله الحرج عن عباده إلا من اقترضن من أخيه شيا ظلما؛ نذلك الذي حرج وغلك». ور واي 
لب لب 
تاك أن بن اال الأمر وبين يجاب اتراي تا عل م 
الجزاة أيضاً سقط عنه كما سقط الإ لمذر الجهل؛ فإنه إذا لم يُشْهِرٌ ينبغي أن لا يكون عليه 
حرج أصلاً كما قال أحمد رحمه الله تعالى: إن أحدا لو خالف الترئيب بين هذه الأفسال جاعلا 
لا يجب عليه الجزاء» والجهل في فقهنا لا يكاد أن يكرن عذراً بخلاف الآخرين فإنهم اعتبروه 
كيرا واعتبره البخاري أكثر كثيراً . 


تتاب العلم EL‏ 

تلت: وما تحكم به شريعة الإنصاف أن الأمر بين تشييق الحتفية وتوسيع اليجاري فينبغي 
أن بعر بالجهل أكثر مما امبر يه الحنقية رحمهه الله تعالى : وأن لا يوْسع في كما وسم 
البخاري رحمه الله تعالى . لم إن الحنفية عدّوه عذراً عند ذكر العوارض الأهلية في أصر للكلفقه. 
ا ذكره في كتب الغقه. والأحاديث مخصونة بكونه عذراً. فكان المناسب أت يتلود رم 
فقههم ويَعترونه عُذْراً في مسائلهم أيضاً. ل سيما فى هده ج فاته كان رمان اتسقاد ال ييه 
والقر م امون إذ ذاك وكم من أشياء تل في الابتداء ولا نحشل فيما بعده وليى هذا تغيير 
ا لي بل کک أل سای فإنه لو مَمْعْتٌ اعتبارٌ الجهل في رب فقد قضرتّه على 
عهده چ من طرفي آخرء فصار ماله أنه غير مر بعذه ي إلا بقدر ما اعتبره قتهاؤنا. 

وهذء الواقعة واقعة عهده يه فلو اعتبرتاه عذرا ونقينا عنه الجزاء والإثم لا يكرن خلاناً 
للمذف فإن مألة إيجاب الجراء غلى من حالف الترئيب لمن كان بعد عهده عله ولا تجرى 
علي المصابة رضي الله نعائي عنهم: وإنما كان الصحابة ني عهد البرة قالمسائل الميسوطة في 
فقهنا لمن أراد اتتداء الإمام الهْمَام لا لنصصاية الكرام. نعم نيه نفع وعو أنه لا نحتاج في 
الحديث إلى تأويل» وتخرج عنه كُنَافاً. 

ربعم ما قال الغزالى رحمه الله تعائى: إن الخبر الواحد كان لاسا للقاطع في زمنه تزي؛ 
لأنه كان عتدهم ذريعة التحقيق» ولذا حرلا إلى بيت الله يخير الواحد فإنه كان عيدهم خيره من 
قبل وكان الزمان زمان الرسالة. قأمكن تحقيقه أيضاً . أما قبما يعده قلا سبيل إلى تحقيق الخبر 


وجه فيبقى ظا فلا يكون ناسخاء فكما فصل الخال ا حال فى اح الات در 
الراحد ررق بين عهده يد وبعد غهده. كذلك فصب فی عبرة الجيل. رهذا صف عقليئ 
اعت نام لتستريح عن الجواب وال أعلم بالصواب . 


؟ ‏ باب مَنْ أَجَاب الفثْيا بِإِشَارَةٍ الد الرس 
4 حدثنا اد إشماعيل فَالٌ: حدقا وهب مَالَ: حدقا أيُوبُ » عَنْ جرم ؛ 
عن ابن عباس أن اللي + وا م ةن أن ادن ي؟ وما بيده قال : 
ويه حرج ج ١ E, RF‏ ايح E‏ بيده : ا جر ج٤‏ 5 56 ٤‏ _ عر اف في : 
YT T‏ را ا لاوا ا ريل 11311[ 
َك عع رخ وود الس كارت | الس د 
Aa‏ د حًا حَيْظنَةُ بْنْ أبى سُفيّانَ عن سَالِم قال: 
اا شريرة ؛ تن النبئ هة فال : ايفيض العلمء َيَظهَرٌ الجَفْل وَالفئنُ؛ وكام 
r ٣‏ 
الْهُرْخ1 فيل : ب i‏ الله؛ و ' اليرع؟ فقال شكذا بيده تُحَرفيَاء E‏ ريد لقتل . 
[السيديث ۸۵ _ أطرائه في : تام 5 ا (TTY ETT LETT TAA TIA‏ تم Y1 (TATE‏ 
Yn‏ 51*ؤم]. 
بعني به أن الإشارة عل هى معتبرةً آم لا؟ فالمصلف رحمه الل تعاثى جعل الإ شار رالكلام 
فى باب الطلاق سواء؛ وعرضن إلينا بعدم اعشثبارها. 


Tit‏ کاب لماي 


قلت: إنما ننكر الإشارة في المعاملات والحكم دون الأمور الهم رلم يأت المسنّف 
رحمه الله تعالى بشيء يدل على رها في الشكمء رما ذكره ليس من باب الُم بل من باب 
النترئ غلر اعثمد أحد على أحد نذا جائ له: رإن أراد أن رم عليه حجة تكلا والخاری 
يجعلها حجةٌ في أبواب شتی كما سيجيء؛ وما اسيل به كله في الأمور البَبئبة دون الشؤكم فلا 
تقوم حجة عليتا . روفي : #الاشباء والتظائرة أنه لو قال وجل لجماعة: من کان متكم طلی ات 
فانک رأعه تكسما راد سهم : لا تظلی آمرأةٌ واحٍ من ! + وهذا| لأن الإشارة لم تحد ححة 
عفنا . 

47 سا مُوسى ن اشماعيل قَالَ: دشنا وَهَيبٌ قال: حَدَْتْنًا مِشّاءٌ؛ عَنْ قَاطمة 
عن أضشاء عالك : أنَيِتُ عَابِشة ري تُصَلَىء َقْلتُ: وانشان الثاني ؟ تسارت الى 
السَّمَا4ء قدا الان قِبَامٌ قَقَالْتُ : سيان الل كُلتُ: آي؟ كَأَشَارَتْ رَأسِهًا: : أي َعَم 
قت كی تجلابي لمشي فلت شب على راي المّاةء نُحَوِدٌ الله عر وَجَلُ 
اللخ عق وأ عه ا دما من شيء ! لح أن اريت ل أيه في مُقَامِيء سى 
لج رالائ تارج إلى أن شون في ورم ا ر ريا لا أذري أي ذلك قَالَتْ 
دين :2 النبيع E‏ َال : ما جلك بهذا اا - أو 
الموقِنٌء لا أخري , ال انه يقوڭ: مو محمد رسو الل جانا بالبَبَاتِ 
ال مو مخ تلاا ا : : تم صالحاً: قد عتا إن كنت لوقب 
- ا المَافِى ر آله ا أذ ذري ای ذلك ال ا ل أي أخري» مقت 
اتاب ولون فا فقلنه». [الحديث ۸1 ۔ اطراقه ني ١‏ كفل 4۳۳ وا زود تكدلا e‏ 
اتا [TAY TAT TI‏ 

قوله: (آسماء؛ الأخحت اللكبيرة لعائثة رضي الله تعالى عنها. 

قوله: (الكسوقف» في 'لسنة التاسعة بعد الهجرة يرم توفي إبراهيم عليه اللام. 

قوله: (وهي تصلي) قال السافظ رهضي الله تمالى عنه: آنه امْتَدَتْ م حجرتها. قات 
رهذا الاقتداء صحيح شنا اشنا فإنه يكفي لِصِحة الاقتداء علم انتقالات الإمامء ولكن لا أدري 
يِن أبن أخذه الحائظ رحمه الله تعالى. غير أني رأبتٌٌ في +العَدُونْةه أن أمهات المؤمنين كن 
يقتدين يرم الجمعة مِنْ حجرهن. 

قوله : (نقالت : سبحان اشا والذكر عندنا ين بمقيد بصالء وظاهر عاراتهم تشير بأن 
الذّكْرٌَ باي لان کان نإند لا بشسيد الصلاة . ريني عندي أن يُقتَصِر عدم الفسادٍ على العربية 
والفارسية فقط . نعم يكره في يعض الأحوال. 

قوله: (فحملتٌ أَصِتٌ. .. إنخ) نعم أن الصلاءً لا تمد من مثلٍ هذا العمل القليل. 
واعلم أت الْعْثْيّ في القلب» وانجتون والإغماء في الرأس 

وله ززنة اررصة وق وائعة ری امراف الجن رالا ان :فى لجان وا و اف 


کناب العلى 1Y‏ ۳ 


ا عالم اليتال. وه الخمة دول المادية كُسُبّح المراق فالعوالم . وا 
وهو رب العّالّمين» كما أن الو جود متعدد عند الفلاسئة خارجي وذعني. وأنكو المتكلمون 
الشاني: نعم عنذهم لحرا عر عن لوكو بعت وال 18 وعد الذواتي نحو اتل يسمى 
الدعري. فكذا عالم المثال آيقا لحر من الوجود. ثم إن عام المدال لل 'سما لسر لهي 
اسم لنوع من الموجودات» فأمكن أن بكون في هذا السك ات عالم المثال. ٹم اعلم أن 
لا ب لعي سوا يوي E PE OE‏ بابك 
ل 

ل 0 ل خرچ E‏ آل یا 

قرله: (الي) eT‏ ا تاشتقاق أمثال تلك 
من العربية لا بمح . تيل : إن لقب الدجال اكيم بتشديد السين. قلت: بل لقبهما هر 
المسيح ؛ ووجه الاشتراك ني اللقب أن كلاهما ثد أخبرا عن يهنا في الكتب التالقة» فلما 
جاء المسيح المبارك جعله اليهود ميم الغلالة والدجال وصارو' له أغداءٌ والحياذ بال . ولما 
برح الدجال يجعلرنه المسيح المبارك. ولذ' يكون أكثر اتباعه اليهود فجاء الاشتراك لهذا 
ولذا ترى في الأحادبث المسيص مقيدا بالدجال تارة والضلالة تار وبلفظ الهدى أخرى؛ تيحصل 
الثميرٌ بينهما. وراجم الفوائد تلشاه عيد القادر رحمه الله تعالى قإنه أثار إليه . 

قوله : (بهذا الرحل» إشارة إلى الحاضر فى الذهن» كما في للوير الحوالك شرح الموطاً 
لمالك رحمه الله تفالى للسپوطي رجه الله تعائی. 

قوله : (نم صالحا) يُستفاد منه أن القبورٌ معظّلةٌ عن الأعمال مع أن كثيرا من الأعمال تمد 
تت کي القبور ا ان والاقامة عند الدارمى. وشداءة اتقران عند التر مدي والحم عند 
اليضاريى + وراجم له ڏشرح الصدور» للبيوطي رحمه الله تعالى. 


0 [27 ن کا بن رقي 4 ليه‎ acs 
“أذ حال ارز خلت على سپ‎ TS eT نهذه‎ ٣ : رمَا [غاثر‎ 
اختلاف عمل العاملين فى حياتهم: فمتهم بالموك لي تبورهم؛ ومتهم عتلدذوت ليهء وائما عبرت‎ 
الحياة اليررّخية بالنرم لأنه لم يكن له لفظ في لغة العرب يزدي مؤذاهء ويصرح شن ا ا‎ 
وار اللفظ المرفوع لنظيره نشيماء نه شيو م ابه بانهياة ال ية من النوم . وركذا جاء في‎ 


سن كتاب العلم 
الحديث #النوم 8 انمو ت؟ قاللوم اغا شاد ا لجو نحه؟؛ ولذا أذخل القر ا الوم والعورت نشت 
لفظ واحدٍ وهو التوفِي؛ لم لرق نهنا قدل على أن عض اشتراك وتعض اماز قال الله 
تعالى: ا E‏ ل الاش نها ولق Ee‏ 4 م اموا فلگ ل کے اا الوت 


َل الشُقريع4 [الزمر: ؟2] إل والحاصل آن البَرْرْحْ اسم لانقطاخ حياة هذا الال وابتداء 
اة أخرى وكذلك النوم فيه . قد أيضا نوع 2 تقطاح عن هذا العالم. 


قوله : (أما المناقق أو المرتاب) هكد في آكثر الروايات» وفي اليعض فأو الكافرة وزسخة 
قداوالتائر ! بدوي الترديد. 


ومن شهنا قام البحث في أن الزال مخصوص بالمنافق أر بأل الكافر المجاهر أيضا؟ 
ومقتضى تلك النسخة أن يكود السؤال عن المناقق والكافر كليهما . ومر إليه اليوط في 
شرح الصدور؟! فقيل إن الؤال يختمى بمن ريا بريه به ويُدعي السلا م وملعيسن ليقام اما الكافر 


(11 وللشبخ الإعام صاحب هله الأمالي , حمه الله تعالى تصقيق ني هذه الآبة بخلان هذ! في رسانته (تسية الإصالام) 
قلتراجم (من المصحد). 

45 قال السيوعلي : قال اين عبد الب : لا بون السؤال إلا لمەن أو منافي كان متسرباً إلى دين الإسلام بظاهر الشسهادة. 
بخلان الكافر فلا بأل نال لسر علي رحمه الله: وأما التصريم في بمقى الأحاديث بالكاقر قالمراد به المتافق؛ 
فاته لم يجمع بها فى ححديث؛ رإلما ررد في بعضها البناقق وني بعقيها الكائر بدل البناقق. قلت: ركد رد ضليه 
يعض المحتقين في ترح على «المقائده وقد أجاء ونيه. ونصه هذا : رأما المنافي رالمكافر لقال له : وما كنت 
تقول في عفا الر جل ؛ نيفو ل: لا أحري كنت أَعَونُ ما يقول الناس#.  .‏ الحنيث. حيث جسم مين المنافق والكائر 
بوار المطت؛ SS‏ الذي لم نطق بالكلمة وقد 
es‏ ریژیده قوله تعالى: بت أله ال نوا بالقول تابي لي الوم السا وف الأغية دصل 

ا ان 4 [إبراهيم : 9؟] حيث كر المظالمين في a‏ آمتواء رالظائم يعم الاق والمناقق. وقول 
79 وون اف عن زسكرى إن لر عة ساي [هله : 4 ققد أخرج الطبراتي في 'الأوسط» يستد مسن 
وابن حال فى امصيسة! رقبيرغها مغن ا هرير: مرمرعا : قرأما الكافر فيقال له؛ ما تقول نى هذا الر جل 
الذي كات فيكم رما تشهد يه؟ فلا يهندي ايه إلى أن قال: غین عله ره حي يختلف اق لاعه. نذلك توله 
تعالى : رين اش عن رڪ فين له نيد من . . الحديث فإن من اعرش عن ذكر الله لا يختص بالمنافن؛ بن 
يعم كل من لله دعو الإسلام ولم يُصدّقء مم أن اللسديث بلفظ : ذرآم الكام 1 اثعامل للمتافي وغيره تتخصيصه 
بأهل الشاك من أهل الفيلة كسا نقله السيوطي رحمه الله عن خاد بن عثمة وآبي عير اأضرير ‏ لا عوجبٌ له ريزيده 
تأيبيا نوله تعالى : وت شرك باش اتا ر بے التتار» [الحع : ١‏ الأبة» قد أخرج الإمام أحمد رحمه اك 
يسك رجاله رجال السصيم والح كم رصصصه وغيرهها من حديث ار ٠١‏ الطويل رقعه: "إن العبد الكافر إذا كان في 
اتقاج من انیا إلى أن ان ١‏ قيفو له الله عر وجل ! E E‏ الرس فى ٠‏ لم يطرح روه 
طرحا ثم قرأ رمرل اث اة اوس برك پات فاا حر يرت اناه ختنطفة لطر أز تهرك بد الخ لي مان جي( فيعاد 
روحه في جس ريآتيه ملكان فيجلانه كبقولان نه : من ربك : تيقول: هاء هاء لا أدري : العديث فإن الأية بلفظ : 
«الككائرء رأما ما رواء البخاري في باب فق النمال من ديت انس مرنوعاً بلفظ : «وأمنا الكائر أو المنافي؟ قلا 
يناقي رواية الراو؛ لآن الترجيد إا للشك أو تمنع القئو؛ قإن كان الأرل فالمسقوظ ١آيا‏ الخافر؟ فهو ريح في 
المقسود "أو النافق؟ قلا دلاثة في الحديث على الاتسهار فيهء إذ غاينه إفراء المناقق بالذكرءوهر لا ينافي أن 
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المجاهر فلا اليبّاس فلا سؤال فإنه للتمييز. وقيل: إن الككافرٌ أؤلى بالستؤال. والتّزيِيد في 


, يأل غيره من الكفار. وإن كان الثاني جاز الجمع بينهما بالسؤال قفا لع الخثر‎  « 
رعلى للتقديرين لا عناقاة بين الروئينين: وعته بظهر أن اعتراضس السيوطي رحمه اله تعالى على القرطبي ابن اققحم‎ 
رحمهما الله تعالى لم بقع قي محلهء حيث نال في «شرح العدررة: قال ابن هيد 'لبر: لا يون السوال إلا لسؤمن‎ 
: او مدافق كان عسربا إلى دين الإسلام بظاهر الشهادة؛ بخلاف الكثر فلا بال رخالقه لقرعي واين القيم وتالا‎ 
أعادبك الزال ذيها التصريع بأن الكافر المنائق يألان. قلت: ما ثالاء سمنوع فإنه لم يجمع بينهما في شيء من‎ 
الأحاديث وائما ررد تي بعشها ذكر المناقق؛ ولي يعقيها يله الكائرء رهز مسرل علي أن المراد به المثائي‎ 
 ىهتلا يديل قرله في سديث أسماء» وأما لمنافق أم المرئاب ونم يذكر الكافر.‎ 
وغالك: ولاك لما تين أن حديث ألس رضي الله عنه في الصسيح ليه الجمم بين المتاققى والكائر بالواو الماطفة»‎ 
: رعو أوي حديث أورد, السبوطي في باب قتنة القير وسوا المْلْكين قي كتابه شرح الصبورء ولكن الله نالي بقوال‎ 
لوا لرن إل ل ينه اق [المدئر : 47] ولا دلبل ني حديث أسماء على حمس الكافر على المتاقق» إذ ليس‎ 
قبد إل الترديد بين المنافق رالسرتاب» فإن قلنا: إن الترديد للشك ران المتاققٌ والعرناتٍ مساويات» قغابته أن‎ 
يكوت كرواية الترمدي في إقراد العتائق بالذكرء ولا دليل في ذلث على اتحصيار السؤال فيه لما مره وإف ثلنا أن‎ 
المرتاب أعم لجواز أن بعض من بلختة دعرة الإسلام رلم بتطن بالكلمة لا يرن جازماً بالتكذيب. وإن قتنا إن‎ 
اشر ديد لمع الشثر الاسر وراضدء إذ غاية ما فيه الترديد بين المتاقق وبين الكفر السرتاب»؛ وند تين أن إفراد‎ 
. اللمنائي بالذكر لا يدل علي اتحصار المؤال فيه تكش إة' ذكر ممه بعفى المكغار‎ 
ثم السؤال هتد السيوطي رجه لله لبن وجه المحككمة فيه محرا في امتصات المسلم الشالصي من المتافق ستى‎ 
کون مرجباً لحمل للكائر على المثاتق: فإنه قال قي رمائته التي سماها: 'التريا بإظهار ما كان خفياه: إنما‎ 
المقصود عن اليؤال أعور : أحدها إظهارٌ شرف التبي َه رخصوميّه ويزيته على ساتر الأثياف» فإن سوال الغبر‎ 
إنما مل تحقليماً له وخصوصية شرفب: بأن الميت بُسأل عنه في قرم اتهى.‎ 
وهنا جار ني كل من يده دعوة الإسلام وقد جرى عليه السيوطي رحيه الله تعالى في تكله #تقسير المجلال‎ 
المحلي! حبث قال فى وله تعلى : نت اف “ازيرت "موا اقول لتيب » هر كلمة العر سبد #ف ليوو ددا‎ 
زف اقح [إبرنهي : ۲۷] في القير لما الهم الملكان عن ربهمء وعن ديئهم وعن تببهم؛ إجيبون بالصواب‎ 
كما في حديث الشبخين: ْمل اش الظالميئ» الكفار فلا يهتدرن للجراب بالصو'به إلى يقولرن: لا نري‎ 
كما في اتلصذيث.‎ 
وقد قال الصاقظ ابن حجر وحمه اش تعالى في افتس الباري! في باب م جاء في عذاب الثبر ! قوله : وأسا المحافق‎ 
دالكاقر في هذه الطريق بواد المطف؛ وقد تقد في باب شق التمال» وآما 'لكاقر أو الباق بالشك رساق ررايات‎ 
مختلفة لفظاء نثال: وقي رراية أبي داود: وإ الكائر إذا رفع ركذا لابن جنار من حديث أبي هريرة رضي الله تعالى‎ 
عنه؛ وكذا في حديث البراء العتويلء وفي حديث آي سعيد عند أحسد : وإن كان كاقرا أو ماقف بالشيك» وركذا ني‎ 
حديث أسماء. قان كان فلجراً أر ثافراً: رقي الصصيصين من سحديثها! وأما المثاقل أو المرتئاب» وفي سندبك جابر عند‎ 
هيد الرزاف وحبديت أبي هرير: غتد الترمفي : رآعا المناقق» رفي سديث عائشة عند أحمد رآبي هريرة رضي الله تعالى‎ 
عنهما: وان كان عن أعل الشث؛ ثم قال : فاشتلفت هذء الروايات تقظأ وهي مستمعة على كل من اللكاقر والمثافى‎ 
. سال خقيه تعقب على من زعم أن السؤال إتما يفع على هن يدعي الإينان إن مسقا وإن مبْطلا‎ 
ومشددهم في ذلك ما رواء عبد الرزاق من طريق عيد بن عمير أحد كبار لتابعين كال: إنما بقن رجلان عون‎ 
وسافق. راما الكتائر فلا يأل عن مسعمد ولا يمره يده وهذا مرقرق. رالأحاديث الثامة على أن الكافر پال‎ 
. مرقوعةٌ مع كثرة طرقها العمسبحةء نهي أولى بالقول: وَجْرْمْ الترمذي السكيم بان 'لكاقز بأل. اتهى‎ 


بآ كعاب العلم 


الزواياث من الراري؛ وكلام الحافط ابن الفيم ريه الله تعالى في #كثاب الروح؛ يُشْعِرٌ بأن 
السؤال مخصوص بالمتافقي فقط | أما الشخة عند البخاري يحرف الجَمْع فلا نيهي أن بار عليها 
المسألة؛ لان في أكثرها التُرديد؛ والكلام مستوف في کب الكلام. والمشتار فقي أن السؤال 
يكرد من الكافر أيماً . ثم الشؤال عندي يكون بِالجَسَّدٍ مع الووح كما أشار إليّببصاحب 
(الهذاية؛ فى الؤيمان. وقال الصوفية: إنه بالجسد المثالى درب اراسي . كال العارف الهاي 
م ل لاك إن الغالتٌ في هذا العالم أحخام الا ساف وأحكامٌ الررج مستورةٌ لظو 
الجسد وخماءٍ الروح؛ ريتعكى الحال في البرزخ وتظهر أحكام الروج - أما المحشر فيتساو 

فيه التكمَات والله تعالى أعلم. ولك تكن كن تيه الد تدز فإنة بے على عم ار 
في الجمادات وهو في حير الحفاء؛ وقد تناقض فيه كلام السدر الشيرازى فبلوخ من بعض 
كلاعه نمي العلم علهاء ومن البعضى بوت العلم لها . 

والتحقيق غندي: أن الشعور البسيط ثابت لها قطعاً كما حَفٌقَهُ المحَتَقُون وتفصيله أن 
الشيرازي قال مرة: إن العلم كما لا يرن إلا بعد التجريد من جاتب المعلوم كذلك لا حمق 
إلا بعد التجريد من جاتب العّالم أيضاء ولذا أنكر أن يكون القلبٌّ ماليا ومدركا . وقال في 
موضمم آخر: إن العلم عين الوجود وهذا مناقض للأول كما ترى: وإذ قد بْب الشعُورٌ البسيط في 
الجمادات علدي فلا يدع في تعذيب ذراتٍ الجسم في ماليا ونعيينٍ الوضع ليس بلازم ظعَذْبُ 
كل ذرة في مكانهاء والله تعالي أعلم بالصواب. 


5؟ - ياب ريض النَبِيْ 5 فد عَيْدٍ اليس 
على أَنْ يَحْفَظُوا الإيمَانَ وَالعِلمَ وَيُخْدِرُوا مَنْ وَرَِءَهُمْ 

وال مالك بن الحَرَيرث: كَالَ ا اش 88 : دارْجِمُوا إلى أَعْلِيكُمْ تَعَلْمُوهمْ. 

۷ لا ١‏ مُحْمد ب بسار قال : دا ندر َال : ف عَنْ أبي َر 
قَالَ: گنت أنا م بين ان عباس وَبَينَ اناس ؛ قال : إن ود عَبْدٍ اليس أئوا الي 4+ 
قال : 3 ب" ن !لوق فد أو من المُرْمُ؟؟ الوا : RE‏ ا E‏ يالوم 1 بالوقك + غير رايا 
ا ا إن ایت بن شو بيلق زیت ويك هذا الي م گتار مغر ر 
BT‏ 7 الان الله فز جل رخدي قال : اهل تدرو 

ما الإيمَات بالل رَحْدَه؟ قارا ١‏ الله وَرْسُولَهُ غلم ٠‏ قَالَ: +مَهَادَةٌ أن لا إل إلا الله وان 
as‏ ا الل ام الشلاة وإيتاء الرّكاةٍء وَضِوْم اي وَتُتَمل ا sS‏ 
المَعَنْما؛ وَنْهَاهُمْ عن الا الحم وَالمُر فت . 

قال شَغْيّة: رُيّمَا قال : «الثقْبر». وَرُيّمَا قَالَ: المُقَيّره. كَالَ: «الحفْظوه وَأَخِْرُوهُ مَنْ 

وَرَاءَكُمْ», 
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A4‏ . (وريما قال النقير) والشك في الأصل بي 5520 لاف النقير؛ فيه 
هيما فيهاة . 
يعني إذا لم يكن عنده عله يرتحل لتحصييه. قال الذرّاني في اشرح العقائد؛ : يجديم على 
التاس | إقامة عالم على المسماقة الغدوية ليرجع إليه الناس في آمور دينهم؛ وإلا فهم أنمون. 
قوله: (عبد الله | وهو ابن المبارك يعد مقاتل في جميع المراضع 
قوله: (زوجة) ولم يثبت في اللغة بالتاء وإنما هو زوج للقبيلتين. 
قوله! (وقد قبل .... إلخ) أي كيف نباشرها؟! وغد نيل: إنها أستك من الرضاعة . 
واغلم أنهم اختلفوا في نصاب تياد الر فبماضة: : فقال أحمد رمه الله يُعالى: : شهادة 
المُرضعة تكفي لإثباتها. وعندنا حجنها حجة المالي كما في #الكنزا . وقد رقع فيه التمارض في 
وامسحان انس بات المكر دك أنها لو شهدت بها قبل التكاح تقبل وبعده لا.. وفي الورضاع 
خلامة . وقاضيطان آرم ربد من صاحب #الهددية». قال العلامة القاسم بن فظلويعا في كناب 
۴ار جيم والتصحيم؟: إنه من شيوخ ماسب 7الهداية1 ومن أجلة علماء الترجيح . 
والحاصل أن الحديث ob‏ 
والجواب عتدي ' لالهو ميهي ل حلى الثانة NER‏ و 
ديائةٌ عتدنا أبضاًء كما فى #خاضية البح لير اي تدر اليو د ءْ والصين اوی 
آخر أيضا من شلماء الشائعية؛ رهر أيضا سا عشب الفتو . الها اليا لا حكما . وهر شاد 
الشيخ ابن الْهْمَام رحمه الله تعالى بما في 7القتمة: أنها رة يل برها ولا بدع فيه فان الحديث 
كما يتعرض لمائل القضاء: كذلك يتعرض لمسائل, N,‏ اا وهنا كلد لي ولكن قعل 
عته الناس . ثم إنه لا بد أت تعلمّ الغرق بين الدّيانة والقضاء . 


الغرىٌ فى ممنى الدُبانة والقَضاء 

واعلم أنهم فسروا الذياتة بما بيه وبين الله والشضاء بما بينه وبين الناسء وفهم منه 
بعصُهم أن الذّبانة تقتصر على معاملة الرجل نفسه فإذا شَّعٌ ويلغ إلى ثالث رح عن معنى 
الثيانة إلى القضاء وهذا علط فاجشء فإن مدار 'لديانة والقضاء ليس على 'لاشتهار وعديه؛ بل 
بش الامو تحت الديانة عا لم يرفم إلى القاضبيء وإن كان 'شتهر اشتهاز الشمس في رَابِحَةٍ 
النهارء فإذا رم إليه فقد خرج عن الذيانة ودخل تحت القضاءء ولو لم يسمه قرينك. 

ثم إن القاضي من تولى من جهة الأمير لتنفيذ الأحكام واجرائهاء بخلاف المفتي فإنه 
يلم مسائل الشريعة عند الاستفتاء ولا بحتال إلى نطب الأمير: ولا له إجراء الأحكام. رقد 
علب هرة قيما سبق أن المفعي يدحا إلى علم المسألة فقطء ويج على الاحتمالاات 
والتقديرات أيضسا ٠‏ ثلا لو كان الأمرُ كذلك كان الْجِوابٌ ذلك يخلاف القاضي فإنه بحتاج إلى 
علم انوّاقعة؛ ول" تعلق له بالتقلي آت , فإنه 7 تعب لأجراء المسائل ؛ ولا يكرت إلا يعد انتحقيى 
عما في الراقم. 


YT‏ كتانب العلم 


إذا عليت هذا فاعلم أن مسائل الذياتات كلها يُفتي بها المُنتي زلا-يحكم بها القاضي » 
وركذا مائل القشاءم. يُحكم بها القاضي ولا غللاقةٌ بها للمفجي» فأت اللثيانة والقضاء قل 
SS LES‏ أي يكون كم الليانة نقيض ما في المقضاء . وقد هر حرا أنه لا يجوز 
الأحدهما ا وا البوع غاقلون ته فزن أكغرهم يشر :نا حكام 
التغاء. ۰ ١‏ 

ورجه الابتلاء قبه: أن المذكور ني كنب الفقه عامة هو مسائل القضاى وقلما تذك خبيل 
مسائل الذيائة. نعم؛ تذكر تلك في الميسرطات. ولا تال إلا بعد تدرب نام ولعل وجهه أن 
القاضي في السلطنة العثمانية ثم يكن ينص إلا حنفياء يخلاف المفتيين فإنهم كائرا من 
السذامي الأاريعة وكان القاضي الحتفي يمذ فا أ ! لھ فرج ا و ا الققاء 
ليتعذ القاضي» فاشتهرت مسائل القضاء في الكتب ا ومنت مسائل الدياتة» ثم لا يجب أن تضق 
ا امسا ا ل ١‏ 


فى 7الكترّة : إن ولاپ ذكرا فأنت طا واحدة. ارات أل مي فر اتيم رات 
EE NS‏ فشي . ah‏ أي دبانة. ا أخذ القاضي يجاتب اودر 
والعكي يالا خوط ولو قال في هذه المالة يعينها : إن ولت أنتى قعلاثة؛ فولدتيّما ؛ ٠‏ هي ثلا 
حال رواحي قي فاخجلت الحكمان حط رمم مد ثم الأخرط ههنا راجب كما صرحوا بف 
ا مستي وهكنا الإثالة في الغرر الفعلى واجبة عندن ديالة وكيستكه فمستدجة . تله أن 
الدياية لاتكرن سقفي I‏ الل با لض ام یکوت واحياء وبالديائةٍ يكرت متحباه فليس 
ال وا قله ا 
ثم لي نردذ عهنا وهو آنك قد علمتٌ أن الديانة والقضاء قد ينخالفان جلا وخرمة» فان 
عمل الرجل الميتنى به بالدياتة ركانت E‏ ع رَفْعه ا لى القاضي فحكم 
بالحل» ٠‏ فهل يرتفع من قضائه تلك الديانة آم لا؟ وهل وصير هذا الأعرٌ حلالاً له بقضاء القاضي 
بعل ما كان راما له؟ فلا نف فيه عندي غير جَرئيةِ واحدةٍ تروى عن صاحبيه وهي : أت الزوح 
الشاقمى إن طلى 'مرآته الحنفية طلاقا كنائياء ثم أراد الرجوع لان الكنايات رواجع في مذهبه. 
وأبت أت ترجم إليه لأنها بوائٌ عتدهاء فان | حم القاضي الشائعي بالرجوع نفد ظاهرا رياطنا , 
ا وليست عندي ضابطة كلية يُستفاد منها أنه متى ترتفع الدياتة من القضاء وعتى لا 
ولذا ارد في ارتفاع الكراهة دبانة فيما حََكمْ القاضي بالرجوع في الهبة عند ارتفاع 
السواتع السبعة» لن القضاء » يار جوع هم بشاءٍ الخ اه ديانةٌ ابا مجر ا رلكني متردد فيه. 
والذي يظهر أنه برتغم تاردٌء وثارةٌ لا يرتفم . 
وأول ما تنبهتُ على الفرق ببن القضاء والديانة من كلام التَّْتَازاني في «التلويمه لما ذكر 
اسح الوذ فيح؟ مسالة الاستعارة بين السبب والحكم في باب الحقيقة والمجازء دوكال: بو 
نوق بالشراء الف ومالك فى فا عله ول بصدق فيما له. قال التقتازاني : e‏ 


اہ م لقث 


۹ د س س س س nn CO‏ ج 


الشاهانة نس سنس و NE‏ لهمت مته أن القشياء امم عجن الفتوى . 








كم لم أزل فن عن هذا الفرق فى عيارات الفقهاء حنى وجدث في أصول اهادي لابن 
أبي جاح #الهداية: E‏ ممهدة لذلث وقد سوه الطحاوي في #مشكل أ لها وعذا 
الفرق مشر قي المذاهب الأربعة. قفي قصة ة إمرأة أبي فيان: لحني ما يكفيك ووثلاكة. 
وبحث عليه النووي هل كان هذا قضا٤‏ أو فتوى؟ فن كان الثاني فإنه يصمٌ أن يقتّى به کل عالم7 
وإن كان الأول فإته لا يجوز الا للقاضى. وعند 'لطحاوى عا يدل على أت هذا الثرق كان دائراً 
CS‏ خيدها سيدا EEG‏ وومةه عع لادان الحا 
قال: سألت شْرَيحا. فقال: إلا أفضي وللستٌ افتي. وهذا صريحٌ فى أن القضاءَ غير الإقتاء. 
لقاش :ا عر اله اند اك ب لد انه ما وام اها I‏ معي Gol‏ 
عنه والتحنٌ بسار امتاس وال جع E‏ و و 

فالعا 1ن الووخ إن اعدقى يفي ا ا لد ايف اا وغل بالكيانة 
ويفارها؛ فإن بل الأمرٌ إلى القضاء لا يجوز له أن بحكم يتلك الشهادة. ومن عهنا تن أن مراد 
ابن اهام رحمه الله تعالى من الثلزه و اورم الكراغة نو دون ارات ففط . 


EF‏ . شا رت EE‏ ر + ك 
۷ ۔ باب الزخلة فى المسالة النازلك و تعليد اشلةه 
1 5 و م 3 O‏ 50 ع م E‏ و 
e a‏ ا 
د 6 5 E‏ د ٣ے E u‏ يات Eî‏ :عه م 02 ٣‏ 


فل من ا ٠‏ 2 5 


ا كقاك - E e I TL‏ ا 
[الحدیث شن . أطرائه فى : 2ا {ete + 73535 I1‏ 

4۸ - قرله: (تغارقها) لعله بالتطنيق الود بشت كونها مرضعةٌ بعذء وإتما القسخ فيما لو 

ET‏ ا 7 النبي فلينظر قبه المجتهد أن حكنة مذ 


e ياب‎ 


- ' ا ' 

55 أَخبرنا بُو غن ال لاسا عن بيب الله ue ET‏ 

0 : شلد الله ' بن باس + ٠‏ قن مر كال : E BKE:‏ ر إلى > هد E‏ 
0 و ل الليرة بوك ع E‏ هه رل برها 

ا و ادا رلت جلته بخبر فلك اليم يِن الو حى وغيف اذا نك فغل مثل ذلك 


0 - تسر اناب ۹ امم هط ا 


َل صاحبي الألقاري 23 ا فُشياب بابي ماف ' شديذا فعا : 





J 5 1‏ و 50 ٠‏ د عاج ی ساس ¥ - م 9 ل 

فخ ست اله فشا قل خلنب ار حظم: زنل على حختقة: فإدا حنم بكى . كعاب 

ر وط تو م 3 1 :2 1 م 1 0 3 ٣ r‏ - ٍِ َك 27 = 

طلفكن رسول الع م 1 "1 2 N HR‏ ملكت رانا فايم 
0 


e YTET Eh ETA E11 4"2‏ 
a7‏ 
ذخ بني آية) محية ه' المدينة. 
(أطلقك) هذه قصة طويئة والايلاء فيه لغم مغو رغر ضر اتمهتف رسمه الله تعالى 
امات تيمر والأنصاري ؛ ن شج رصي أله تنه کا ت جارج السديتة» لمشان 


59 - باب الغضب في المَوْعظة والتغييم اذا زأى ما تكرَه 
6 د للا محمد بن كُثِير كال : ا ان تعن ا أبى الد عن فيس بن 
TT : 0 3‏ 0 1 
أبى حازم ؛ ن أبي مشخرو ا سار 06 :ا 0000 د لا اکا 1 
انها ET‏ شل ا ق وو ييه 
وذ الحاجة! , [ العدبت 5 أطرانه ني : iLO he rr} YT‏ 


3 قوله: ذلا أكاد زدرك, . , الخ) "و 10000 الملاة؛ فلا يُصلي الاس بصلاته لأجل 
نطو عله . كم إنه 22 عضب عليه نمخا لفته الفطرة السليمة؛ اده طول الصلاة على من كائوا عمال" 
قفطريم السليمة؛ ویصلی بهو كما كان ابي 25 بصني بهم في تمام. 

والحاصل أت الت E‏ دكن ۽ يكن يغضب إلا عند عب حرمة من رمات اذى أو عند 


مجالقة النداهة» وريم السفاهة فيدا كان هو ضضم عدر أو مو ضح د اجتهاد كاي اسع النامن.. 
قال الحافظ : إن هذا الرجل أبي . 

١ه‏ سلا عبد للدي متمد قاف 3 EE‏ اير ل E E‏ بلي 

لوین عن زبيغة بي أبي غت الُخلي. كي عزني الك كه قن RE‏ 
7 


الجَهد : أن الي اه سَأَنَهُ رَجُلَ عَنِ اللقَطقق مان اعرف راشا - أو قان وعَاءََا - 
وَعَقَاضَهَا: لم رفيا 1 ت م امع پا فن جام e‏ إليهه فان: فاد له الايز ؟ 


عضب ی الحكرّث وتء - أو ذ ل ا وهو فال : وما لك وَلها! مَعَهًا سِمَاؤْمَ 
وَحَذَاؤعَاء ترد الما رترعی اشر ٠‏ فرشا حَتّى لقاش ا قال فضَالة العَنّم؟ كال : 
دك أن ا خا ENE‏ (اتلحديث 40 شر تە فى ! لاا 71119 TET TET TEA‏ 
56 ؟ AT AT‏ 1115 )], 


قوله: (اللقطة) بفتح القاف أقصح: وهي مبالغةٌ اسم الفاعل» وثقطة اس مقعول 


تعاتب د. ا ح ا 


ةزة* 10606060606060 ا سهد - 





TT‏ ثم اعلم أن الوعاءٌ اسم غرف والجرقة التي على قها "إل لها : العفاص: 
راجلل ارق ا بقار له : الو اء 


قوله: EE‏ واخثا 5 اثروايات فى "الب وطة و #الجامع الصغير؟ فى تشيدير وا 
التعريف؟ دفي #الجامع انتسشير 1 : انعا سثة. وقي 7الميصوطة : أنه عدر ها يري » وغو اس ني 
اللأحاديث . 


وأجاب صاحب «الهداية» عن استمتاعه مع كوله غنياً أنه كان بإذن !لامام» وهذا جاتز 
عندنا وعلط في سرح سر اجه اج '"'تعنايةة وهو شيخ الشيخ | أبن الهماع ‏ رات كات كتايه آي فه رفم 
عو ذالعئايةة حيث عثز. بكوده سل ت ذيه. والعهما إذا لاق محلا مجتهدا قيه يفضير 
05-0 عليه ١‏ غا الشارح ضرف إلى پا ہی اخر 2 2 ماحا اتهدديه م ول حرو ر الاستمتاع ليق 
على المذهعب. ثم اتفقت الحنفية والشافعية على أنه لو آقام الماللك عليه الينة وجب عليه 
رده 


۲| 


وليب إلى داود الظاهري والبخاري أنه لا حق له في ماله بعد السنة؛ ويصيرٌ بعدعا يلك 
الملتقط بتا. واعلم أن العمل بمذهبه خاصة إنيا هر قبل حكم القاضي. فإذ' حكم القاضي بأمر 
وجب العمل بحكيه ولو من أي مذهب كان فالذي عو رافم لاتختلاف المذاهب الأريع عند 
الفقهاء هر القضام. 

1 قرله: (حنى احمرت) رإئما خضت عليه لأن السوال كان مالفا للفطرة السليمة. 
فإن الزعات كان زمان الديائة. والبعير مما لا حاف عليه النْنم؛ ولا يعجر عن الماء والكلا ١‏ 
ثلا حاجة إلى التقاطه . أما الآن نقد انقنب الزمان ظهراً لطن فيتبغي أن يلتقظ البعيرٌ أيضا . 


r mJ‏ سے ال 


5 حقالنا محمد بن العلاء قال : حَدَّتَنا ألو اسان غي ريڍ عن أبي رةه عَنْ 
أبي ونی قَالَ: سيل انی يا عن أشْيَاء كَرههَاء فد كير ملب ِب ثم قال يلتاس : 
'سَلُونِي عَمّا شك ا a e‏ دال 07 داق فام آخر هتال : هَن ابي 
يَا رسو الله؟ اا : ابوك شالم ا الل ا ا فى د جهه قال : 


Ei 


ج ل س 


]8 5315 : طرقه فى‎ _ ٩۳ إا و ل رجز [الحدبث‎ O 
. ل سفيان بعد محمد بن كثير هر التُرري» لا ابن ية‎ 
قرله: [حدثنا محمد بن العلاء؟ وهذا غير واقعة الكسوف لشي مثلت فيها الجنة‎ 7 
| , والثار‎ 
. قوله: قلعا أكثر عليه) أي بعض المخلصين بلا وجه وجيه وبعض الملافقين تعخنا‎ 


قوله: لشن "نى فسمى أباه فارتفعت شبهة الئاس عنهء وفي الشروح: آي الرجل لما رجع 


TY"‏ كاب العام 





إلى بيت لانت أ وقالت : 2 ريت ولداً أعق منك» ما أعلمك أني نعلت في الجاهلية. 
أفكنت متضصي بين الئاس ٠‏ فال : والله لو الحقتي الي كه فين ان لا فة يه. 

قوله: (سلوني) وكان هذا غضباً منه وسَحْطة؛ ولم يفهمه أمحدٌ غبر عسر ري الله تعالى 
عند فشان ما قال. وإئمأ عقب العبى يع 58 لكونه شارعا بعت لتعليم الشرائع EET‏ 
ا غ روكذلك بعص المنافقين سالوه سحرية فقص. وحاصل مقالة عمر رخ الله 
تعالى ميد ا نكي A e N‏ . إلخء ولا لحتاح إلى أسثلة سواه. 





۳ 


قلت وكات متاسيا أن يقم فى حياته مغل SS‏ اقرع 
الألهية أن يخر رسوته بل oS‏ ا 
طرقه : دوالقرآن إماما»ء وتتبعتٌ إماميّه في التنزيل أيضا فلم أجد غير وي e‏ 
إعامًا و وهذا كتابب. وى عليه الطبيى 7 اة الكشاف: رفهم نطفه ولم يذه 0 
غيرّه. ومعناه عندي أت كتابٌ موسي مم جلالة شأنه يكتنه إمامته وكوله رحمة. وعذا أيضاً كتابٌ 
مثله في كوته إماما ورحمةء ولكله بلع في كرنه إماماً ورحمة عیلغاً لا که نهايته . ثم إنه إذا كان 
إماماً قلا يكون مأموماً ومشتدياًء فلا يقرأه المنتدي. 

وعند أيبي داود آن رجلا فرأ ب: 8 نم رلك الاق 453 خلفه فة . والظاهر أنه لم يقرأ 
القائحة فلما قرع ا سن 2 ان ا ! لي أنازع القراثه بصيغة الواحد 'لمتكليى المجهول؛ وهذا 
في واقعة الظهر: قلو اتو ا انتدكات ی آل ع ذفان 
الما جه ا لا مم اللي يعد فف غدل على أنه كان هو الفا دق" 
فعط؛ ولم يكن عناك خاري» من المقتديين غبر هذا الرجن . ولعله أيضا لم يقرأ بالفاتحة بل قرا 
6 اسم ولك 1 4 فكان أهرٌ القراءة غنده» بالفاتسة وي ها سوام ويفا كان اعت 
ا ا عله امهنا لوليا جام اد حي اا كلب اا ع فاك المع اك 
البق يم الاستمامٌ والإنصات علد القراءة: و ىة الفا اط ]1 نصا لك 
رون ا اام ] وهو وإن كان في الجهرية؛ ا 
والمتازعة تحصل فيهما . وسيأتي التفصيل في مرضعه. 


۳٠‏ - باب هَنْ برك غلى رُْبَتَيِهِ عند الإهام أو | المُحَدْتْ 


1 حا ا نو اليماب قال: ارتا شعَِيبٌء عن الزُعْرِيْ فال أخبربي انس بن 
تالك: آذ رَسرل الله تة eS‏ 0 ا بى؟ فقال تأبوك 
ل ثم أكثْر أن بول اسَلوبي! فا عل ريه فقا e‏ 


وباالإشلام دنا ؛ وبمخمد چ ا فُسَكْتْ. العديث 45 أطرافه فی : 1ه ۷14 ۴1۷1 
YEAR TIA" TEA 1T1‏ مقدلل [TAs YAL iA‏ 

وإنما ترج المصنت بنفظ الإام لان في طرق هذا الحديث: اوبالقرآن إعاماة؛ ولمًا كان 
غلا نُوهما للشخصيص | اتر بس راضاق لله ' 3 المحدث ليتدقع التخصشيص . 


تتاب العلم نضضا 
"١‏ _ ماب مَنّْ أَعَادَ الحَدِيتٌ مْلاثاً لِيُْفْهُمَ عَنْهُ 

تَقَالَ: «ألا وَكَدْلُ الزّرر» فمًا رال يَكُرْرُهًا. وَثَالَ ابن عمَمَرٌ: فال الل شل : اهل 
بَلعْتُ؟1 ثلاث . 

ولعله ناظر إلى عقولة الخليل التحوي في جزء القراءة #يكثر الكلام لبقهم ريعلل ليحتظ», 
وقد كنت أظنْ أنه وَقَمّ فيه القلب. والأصل أن الكلامٌ يُكثرٌ لبحفظء لأن التعليل أنقع للفهمء 
0 ام E‏ لود 
لي أن التعليل مح في الحفظ أيضاًء كما هر معي في الهم : » وكذلك التكرارٌ أيشا له دخل 

في الفهم كما بعلم بالتجربة. 
قوله: (هل بلشتا ورجا کرد ا وتهوياا ؛ وإدجيا جعلهم شاهدينٌ لجحرد الأمعم برع 


الدين؛ فاحيِبج إلى شاهدء فجعل الله ميحانه أيضا شاهدا وهو عنى كل شيء شهيد. . وليس فيه 
اع ا كما أن التسمية والاستعادة قيل الخلاء ليست بإساءة؛ لأن الحفظ لا يحصل إلا 


للك يي iE‏ م ت كم 5 - ان 305 وى 5 اضر HH‏ 1 
٩‏ دیا و ل خد غا الع دال ٠‏ دتتا غبد اللي ا 


حدقا مامه بن َب اللي عَنْ الس » عن النّبِئ يي : آنه كان إا سَلْمّ سَلّمَْ ثلاناء وإِذا 
كل َة أعَادعا ا [الحديث :ف طرفاء في : 4.2, 114 ]. 


د۹ حرثيا E‏ ؛ حدقا عد الَمَدٍ ثَال: ذقنا عبد اللو ن الم 
ال: حا مامه بي عي الل عَنْ انس ء عن الب 5ل : أنه كا نَ إا عا يكَلِمَةٍ أعادَعا 
ثلاثا خی ھم عله وَإِذا أنى عَلَى ؟ ُوم كُسَلُمَ علَيهمْ ؛ > صلم عَلَيهِمْ ناتا . 

۹ حدئنا مسد قالَ: لتا أبر عا عن أبِي بشْرء عَنْ بوس بن مَاهلكٍ» عَنْ 
تَبِدٍ الله بن عفرو َالَ: تصلف رَسُول الله که فى سقر سَافْرْنَاه ا وقد أرقا 
ا ا ال َنَحْن كَرَضّاً فَجَعَلتا نَفسَحُ على اُزْجرتاء فتاتی بأغلى صَرْتهِ: 
ويل لِلأَعْقَاب بِنّ الار: ونين أو تاثا . 

4 - قوله : (عبدة) وفي نة لصمدة وعو فل من الكاتب . 

قوله : (سَلّم) قبل : الأرل للاستنذان» والثاني للقاء» والثالث للتوديع . 

قلت : ولعل الظاهر أن يکود التثليث باعبار مروره على التاس E‏ 
أبضاًء وإنما اكتفى بالثلاثٍ لكريه شارعا تضبط أنوالةٌ وأفعاله» فاعتار الوسط إلا أني لا أتيقنٌ 
به لفقدات اقل . 

وحخاصيله : أنه 6 إذا كان يمر على جماعة عظيمة لم يكن يكتفي بسلام واحي بل كان 
ا ي الأول ثم إذا نغ في الوسط سم ثم إذا بلغ في الآخر سم . آما الأحاديث فى 
النوديع فهي في «كثر العمال١‏ فل اجعها. 


ا كتاسه العم 


؟” - مات تَغلِيغ الرَّجُلٍ مته 3 

۷ - تًا محمد هر بن شلام قال : اا المُحَارِبِي قَالَ:' عَِدّثَا صالخ بن 
خان قال : E‏ : دلي آبو برد عن أبيه قال قال رَسول الله 86 : اة 
ل جرا ١‏ وجل من آهل الاب أشن بلبيه به رامن بعمحمب 5 َالعبد المَمْلُوك إا ادى 

CU EES EULA 
ليميا َم اها قَتَروّجَهَاء قُلَهُ أجرّان».‎ 

م قَالَ غعَايِرٌ: أطيئاكها بير شيءء قَدْ كان يُرْكُسُ فيما ذُونّهَا إلى المَيينة. 
[الحلبيثت أطرافه في : 5415 Fool ıTPEY a‏ اأختعثس 115ل كذء+ة |]. 

۷ - قوله: (ثلاثة لهم أجران: رجل من أهل الكتاب) . .. إلخ أجرٌ الإيمان بنبيّهِ وأجر 
الإيمان بالبي كي . 

قرله: (يظؤهًا) أي بملك اليمين . قوله: (أديها) التأديب تهذيب *دادن' . 

قرله: لالم أعتقها) وقد ذكرث ههنا أمورٌ ناختلف الشارحون في التعبين ‏ مثها: قلت : 
والأوجه أن الأمورٌ المذكورة إلى الإعتاق عمل واحد والأمورٌ بعد الإعتاق عمل آخخر. فالأجران 
على الاعتاق بما فيه وغلى النكاءء لأن الاعتاقٌ عاد مستقلة. وسائرٌ الأمور المذكورة قبله 
تمهيداتٌ له وكذا الَرِوَحٌ بعد الإعتاق أيضا عبادة مستقلة أخرى؛ فالأجران على هذين 
العملين . 

لم ههنا عَوِيِصَةٌ وهي: أن المرادٌ من أهل الكناب ماذا؟ إن كان الهو نهو صعب من 

سي حيث إنهم كفردا بعيسى عليه السام ؛ وصاروا كفاراً ولخط إيمانَهُم . ذكنا يستحقون الأجرين. 
لأنه لم يبق بتع من عملهم غير الإيمان بالنبي وهو عمل واد فلا يستجقون عليه إلا أجر 
واحدا - وإب كلنا : إن المراد م: لو يي د يؤيده ها غند البهاري : ر جار أن بعسعي أ يدل 
ل ل على أن المراد م منهم النصارى تقط دون اليهود؛ فهو أصعب أن 
الحديث مستغاة من قوله تعالى : لايك ب جرم مر [القمص: اا 
سام وأضيحعابة باتفاق المعسرين: ركان بيوديا فعلم أن ! لف انق أجرين فيدخلون تحت آهل 
الكتاب أيشا ولا ند 

CE EE E‏ ا 

#رجل آمن بعيسى»: فإنه يجمل تابعاً لما في أكثر الرو'يات: ارجا من أهل الكتاب؛ YY‏ 

على اقتصار عن الراري. والأصل كما ذكره روت وله يلبغى أن OE‏ 
الرواة؛ سيا إذا وردت مخالفة للأكتر ين . 

فهذه قضية أبهمت على الحافظ ابن حجر رحبه الله تعالى حتى امقر رأيه على ما تقل عن 
0 عير لاي ديه ل لت 





کاب 0 T4‏ 
ثلت: هذا كلام باطل» فإن خلاصة الحديث الوعدٌ بالأحرين على العتاي. وليس الكفر 
المريح من الب في شيء يستحق عليه الأجره فلم يبق حينئذٍ إلا عمل واحداإهو الإيمان 
بالبي عن« . وهو وإن كات من ابر البر وأزكى الأعمالء رأستى المقاصد ٠‏ لكنه عمل فاجد لا 
و علية ال آخرا واد عي + أجرة بكرن زان عمله وعدا آم أن 





وعندي حديثٌ صريح في أن الآيدٌ عامة؛ رأن الأجرين بالإيمان بنبيه وبالإيمان بالبي 28 . 
تققد لاص في نارين N‏ دورق ل عكر وك أل أنه ارك الک 
[المائدة: 41] في حديث طريل قال الك سارك EE‏ ا E E‏ مرا ,مويه 
يري لی بن َنب .6 االسميد: 1۲١‏ أجرين: بإيماتهم بعيسى وبالتوراة وبالإتجيل» وبإيمانهم 
وبمسجمل عط وجا مجر اتحافظ , حمه اله تعالى عي الجوابي الشرم ا أ لياط . 


والذي عندي هو أن عبد الله بن سلام وأمغاله أيضا RE‏ الأجرينء رالفين دخلوا 
تحت النصٌ داخلون في قرله: #أهل الكتاب» أيضاء ولا برذ شي لأن الذين كقروا بعيسى 
عله اة والسلام وخبظ إيماتهم: غإتهم الذين بُعث عيسى عليه الشلاة واللام فيهم: 
رذقاهغم إلى حون أي بني إسراتيل قلما أا هلكو | كما اه الد دا یه ۽ .1 بو د المدية 
قلم تبلغ دعوت إليهم. ولا وجد منم ال" نسر اف عنهاء وإئما أفرم كما في التاريخم أنهم قروا 
من الشام إلى العرب حين اجتاحهى ابختلصر؟ وبعد قرارهم بمائئي سنة بعث عي عليه الصّلاة 
n‏ 


DENE BEEP ERS NT 
لس صا جا ه للتبليم غلم يقر له الوصول إليهم. ودل‎ E 3 عليه : عدا‎ 


ركم فيه لحري في 7 ربح الطبراق 1 لفط زمه اترسول» وصارت صورته هكذا: هذا قي 
رسول الله غيسى: وكثيراً ما سقط اللفظ المكرر عند الكتابة ويتكرر اللقظ 'لراحد. 

فشغب به الطائفة الباغية الكاديانية وزعمت أنه أصرخ دئيل لهم على رفاة عينى عليه 
السلام. وهذا هو كَيْدَتُ الزائفين من بده الزمانء يستفيدون من أغلاط الرواة وتحريفب 
النامكين + يحون نا اة س وأما ال اسضوت فى کی العليم فتعون المحكمات وياتحذون العل, 
من مكانه قاطهم الله ما أجهلهه! ا 
موجودةٌ في #الوقاة وفيه رسول رسول الله عيسىء قطاح ما ركيرا عليه من السهل. وقد حقق 
أعل أوريا مجيء ه حواريين في الهند أيضاً؛ وقالوا: إنهما فنا في بلدة e‏ رکذلا حواریات 
مدفونان في إيطاقياء وحراري في تت وهكذا ت ذهابهم لى برنان وقسطنطيتة؛ أيضا. 
والذي يدلك على أنهم لم يدهبرا إلبهه من عند أنفسهم بل يعثهم غيى عليه السلام: أن 
النبى يي لما كتب كنبا إلى التجاشي والْمُّقَؤْئُس ودُرمة الجندل وغيرهم قال لأصحابه: (إني 
بعکم كما بعت ی عله | اللام الصواريين». 


TA, +‏ تتاب الل 


قنشأ منه جيل آخر للتصارى» فإنهم استدلوا به على عمرم بعثة ى عليه اللاي 
وقالوا: إنها لو لم نكن عامة لما بعث الحواريين إلى الأطراف؛ رلم يعلتويك أن الدعوة إلى 
لقي عر PES E‏ مايه او ا 
القرآنء N a‏ ا 0 

و اذا كان أمرهم ذلك: فالمسألة فيهم عندي أنه لو كان أحد منهم على دين سماوي من 
قبل كعبد الله بن سلامء فإنه كان على الجهردية» ونم تشمنهم د فر ني عليه اا 
خصو صها ۽ ينبني أن يكرن تاجيا. - نحم ٠‏ لو كان في الثام نما احتاح إلى خصرصن الذعرة 
و تة ذعوة عامة. رهذا لم تبلشه الدعوة ة ولج يكن من سكان الشام وكان على دين حي فيكون 
وو لير وح ا ا ا د O‏ 00 بخرج 
كان غاقلاً عن دعوته تعدم علمه: ا ا ع ا د تعالى 
وكفاء التصديق إجمالا . 

وود اليو PE‏ اي أن النبي 5 مبعوث 
نوم : أنه اول ئی لك فى ا E. es‏ ا 
خصائصه 2. وتوجه إليه الحافظ رحمه الله تعالى في ءالفتح» رالسوطي رحمه الله تعالى في 
دحاشية النسائي» ولكنهما لم يذكرا وجها ثرياً. 

واللدي ظهر لي : أذ بعلة الأنياء كلهي عامة في حى التوعد كما صرح به ابن دفي العيد 
بمعنى أنه يجوز لهم أن يدعو إليه من شاؤوا سواء كاتو! مبعوثين إليهم آم لا. ويج علي القوم 
إجادة دعونهم EF‏ يسم لهم الانكار بجا ا فن اروا اسي ١‏ النار ‏ 

بقى أنه ماذًا معيار يلوم الدعوة وائه هل يُشترط التليغ إلى كل نفس أو مصر على رؤوس 
الأشهاد؟ أو كفى له التبليخ إلى عن حَضرّه» نذلك مما لا علم لنا به. وإذا فالتعبيرٌ الأوفى أن 
EE PEE EY E 2‏ لي ار 
شر يعانه . ٠‏ ما لم تبلقهم ! قي إلى الي ابس رن a‏ ويحمل ذلك 
في شريعته بنون دعرة إليها. هدا يمن بلغت إليهم دعوة نبي بخصوصها. 

وأما الذين لم تبلغ إليهم الدعوة يتقو صا ؛ فح ST‏ 
الأخبار تحمل من بلد إلى بلد؛ يجب صليهم الإيماك به 0 إن اهنوا به تجدا يإث أنوا 
ماكر 1 ونون معاملتهم مم ذلك السب كمعاملتنا مع سائر الأنبياء عليهم الضَّلاة والسلام» أعني 
الشصديق فقط. ولا يجب عليهم التعبذ بشريحته بمجرد بلغ خبره إذا كانوا على شريعة نبي من 


كناب الملم 1" 
فبل. وعذا كله قبل هذه الشريمة الآخرة» وآما بعدعا فلا يسم لأحدٍ الانكي عنها بس 


فس رو 


ورس يتم عير الاش دينا فلن يتبل ينه [آل عمران: .]۸١‏ 

وبالجملةٍ دعوة التوحيد لا نختض بنبى دون تبي بل هي عامة مطلقا. رأما الوق إلى 
خحريت نخامة بالج قاواء تمع N‏ اذ يدم إلدها جنع شن في الا رن ؛ وقد توب 
على أيدي الخلفاء الراشدين. وأما سائر الأناء عليهه الصّلاة والسّلام فكانت دعرتيم إلى 

شرائعهم مقصورة على أتوامهم وثيليعٌ من سواعم كان في اختيارهم؛ ولم يكن قريضة عليهم . 

والسر في شُهرةٍ عمرم بمثة هلين النببين أنه لم ّث لمناقضة الكفر غير عذين. . أما موسي 
وعيسى عليهما الصّلاة راللام فإنهما بُعدا إلى بني إسراتيل ركانوا مسلمين بَا فإنهم من 
أولاد يعشوسه عليه الضلاة والسلام باد ثب نوم عه الا والسشلام فاه اول من ناض 
الكفرء ولذا لقب بنبي الله؛ وكذلك إبراهيم عليه الصلاة رالسلام أول من رد على الصابئين 
وأسى الحتيفية. 

والنبي إذا رد على شي. يكون عام لجميع | البلاد رهذه مقدمة ينيغي أن بحت عنها أن 
النبي إذا رة على شيء فهل يقتصرٌ رذه على من إُعث إليهم أو يعم لمن في الأرض - وعدا فى 
باب العقائد ظاع > ها مر كاااي ا وأما في الشريعة فيه نظر ؛ 
فالعموم من هذه الجهة» وللقوم أجوبة أخرى قلي ر'جعه من «الفتجة 3 

إذا علمت هذا ناعلم أن عبد الله بن سلام إنما هو ممن بلغ إليه خبر عيسى عليه الصّلاة 
والسّلام؛ ولا نظن يمثل عيد الله بن سلام إلا أن يكون صَدكه لما فد علمنا من سلاعة خطرته حين 
حضر بمجلس التبي ل وانطلق لسائةٌ بعد نظرة؛ بأن هذا الوجه ليس يوجه كذاب فلا تسم به 
الظن. ولا نقول: إنه لم يصدقه؛ فرذا كات كذلك نقد كفاء عن عهدة الدخولٍ في شريعته؛ لأله 
لم تبلغ إليه الدعوة إلى شريعته وان بم اليه بره كما علمت؛ نعم لو كان بلغ إليه وصي عيسى 
عليه السّلاة والشّلام ودعاء إلى شريعته؛ لوجب عليه الدحول في شربعته أيقاء ولكته لم يصل 
إليه وماث دوته فكماة تصديقة به لإحراز أجر إيمائه. 


وحيتثل بقاؤه على البيودية وعمله بالتوراة لا يمن عن تحصميل الأجرء فلما ظهر البي علي 
وآمن به أيضا حعصل له الجر هر نین ۽ أنه أحرز ايماله هرةٌ من قبل : وعدا ابات ثاب فيحضل له 
الأجر أيضاً. نعمء النين كانوا في الشام وأنكروا به لا يحصل لهم بالإيمان بالبي يه إلا أجر 
واحده بخلاق مَل كانوا في المدية: فإنه لس علهم إلا التصديق لعدم يلومٌ دعوة الشريعة 
إليهم . وكانوا على دين سماوي من قبل قيحرزون الاجر مرثين . 

إن قلت : وفي المعالم أن عبد الله بن سلام جاء النبي ييه مم ابن أخيه؛ وقال: لو آمنت 


(41 قلت: إن صمرع بعشهما لزوما كان أو تعدا اي معلل الله 'تما كان لأفن زعالهماء بشلاف عمرم تة 
ليباق فإنه مبسوظ على الْيِْسيِطةٌ طر رعرضاً يعني تصبط علي جميع من ني الأرض إلى برم القببة؛ ولا 
يختص يزماف قلا شركة فيه لأحدء واش تعالي أعلمى. 


FA‏ جیا الم 
- : 


بجميع الأنبباء عليهم انشا لمكم عمف : داك لاد ؟ فقا النبى ب : 
كاذه أو كها كاب. وهلا بدل على أنه لم يمن به E‏ 

ولک ' لك اسئاده سباق , E‏ ر : سؤاله من باب الغرض . وتحقين التعيالة لا أنه 
بخبر عن حالوء بل يريد أنه لو فْعَلَه أحذ هل يُعتير مته آم لا؟ وثائثا : آنه لما آمن يعجاكي عليه 
الصلاة والسلام إجمالاً لعده التفصيل عندء؛ ثم غنده التوزاء من قبل اماع ورحمة. 

وهه الشريعة الكامئة الجامعة الآنء فيل يجب عليه الإيمان بها تفصيلاً بعد عاتين أم لا؟ 
هذا 0 احتمال من الاحتمالات . ا : آنه إذا ظهر أمره ونه من الأساديث الثوية فل 
المقدة - عرب اليد E‏ رمه اله ا فألجأتة إلى التزذم باطل» والحمد لله. ثم قال 
قاتل: إن مسأل إحراز الأجرين ينغي أن تكون مقتصرة على زعا عدم التحريف ؛ قأما إذا حرقوا 
کیہ ويذكرا كلام الله عن بعد ما 00 ححصت لهم الأجران فلن و سا القاثل 
حالف نص الحديثء فإن ععمديثه 28 إتما كان اهل ھی تا ٠‏ وخالهم اد دا معاو م . 


أن اويا مرٹین : وإلا فالأهمر كما في الحديث. نعمء يمكن اعتلاف كلمات 
الخفر في الشر يعن ملعف . الاين ا فإنه مستعه | شي الكتب السايمة باي تأويل كان؛ ركم کشر في 
شريعتنا مطلقا » قيتبغي ر ٠ E‏ ور جم بسله من لا اح Sa‏ و 
ابوا سرج [المائدة: م:] إلخ من أن التأويل الياطل هل يُفيد شا أم لا؟ فن التصارى كفار قطعاء 
E‏ والشريعة ائ اء كد اعترت به يعقن اعثبار»ء ار ن 

اذا خقف الل فيهم في امور لدبا عاية دب ن مماوي»؛ فللا بعل أن پخمضش ٠‏ 
Sy E‏ رة ا ا المصرد أدعاتهم . فان قلت 
الا جرين لهؤلاء الثلاثة فقط أو لغيرهم أيضاً: : شالجواسا صا اه له السيو سی ر شمه ا 
ل أنه بلعو ee,‏ ورین نوع و حبر مهنا ترددث أن هذا العلد معوصور ۽ أو ق 
ات جاهح و عا تحصل لی هو أن كل مسل عرشي على بني إسوائيق فشر وا ره ي فإ اوتا 
عليها فلنا فيه الأجران. كما عند ميلم فى صلاة العصر : ا فاد ت قن ر افلكم 
فإن حاقظتے عنيها نلک أجران! ‏ بالمعتى . وكما أن بى إسرائيل انرا يغيلون أيديهم قبل 
الطعام ؛ غلى اعا بل لضام و يدن HEH‏ أجران الترهملي . 

فإن قلت: إدا كان الأجران على العملين فأي فائدة قي ذكر هذه الثلائة؟ فإن كل من يعمل 
عملين يستحق أجرين. قلت: إنما خضّصها لانضياطها والاعتداد ببحلها. والحكم الشرعي إنما 
يجي ة؛ في نوم أو في صني ملضبط لاأ في للأشخاص :د لاك ررد فى متهي بعل عن حو هة 
ولا يعم. ومن ههنا ببحث قي الأصول: الع اهن ز يجوز خذو حكم شرعي من الحكمة. ونب 
إلينا أنه يجوز كما في استيراء البكرء فإن 'لبكر لا شبهة قبها للعلوق» فالاستيراء فيها شال عن 


کاب 0ه A‏ 


الحكمة ظاهرأء ومر عليه شارح :الوقاية؛ وقال: إن ما يجب هو أن لا E O‏ 
الحكمة؛ لا آنه يجب رجوذها في كل جزء. وحيتئل فخلوٌ هذا الجزئئ بخمرمه عن الحكمة لا 
يضرنا ولم يقدر الشارح على غير هذا الجواب. 

وعندي جوابة لکن الوفت لا يتحمل بانه وقد قَصَّلئَهُ في بَرنامجي . وقد بغال: ! 
هده الما له إشكالة واد الذهن إلى حضوا الأجرين فيهاء فن المتساق إلى الذهن أن 
الزيمات طاعة اخ وإتما القرقٌ في الفروع: تاعمار هذا ا م اللأبيان ريبمأ بسي 
إلى التعجب؛ تتعرّضس إليه الحدبث بأن الإبمان وإن كان راحداً إجمالاء لكنه لما تعلق بنبي 
بخصوصه تفصيلا» ثم تعلق بنبي آخر كذلك صار متعدداً باعتبار الشخصء فإنه إذا آمن ينبي 
فهذا عمل ثم إذا آمن بنبي آخر في زمائه فهذا عمل محر متجلداً. وكذلك يتوهم أت اليد 
عبد لمولاء؛ فلعله لا بتحق الأجرّ في خدمته؛ ركذلك التزوج لتفعه فلا بكرن عليه الأجر 
اا 


وقد يقال + مهايا لكر أل الور RO‏ فإن جمعهما 
ق ٠‏ لأن الكتابي إذا أن ينبيه فالإيمات بالنبي ب سق عليه فتبه على أنه بهذا الايمان لا 


بحرم عن أجر إيماته» بل يبقى إيمانة معتبراً ومأجور؟ عليه كما كانء بل يضف أجره فيحصل 
هرتين. وكذلك الحدٌ إذ! اشتغل بخدمة مولاء؛: ريما لا جد وتنا لأداء الصلوات ولا أقل من أن 
يتعسر صليه؛ فحرّضه على أن یژد حي أله أيضاً تبحصل له الأجرات. و شلا الأمر في تروج 
الجارية؛ فإن الطبائمٌ الفاضلة نافرة عنهاء فُحَرَّمْن على إعتائها والتزرج منهاء تيحصل له 
الأجران. وتوهم يعضهم أن العبد إن صلى فله أجران على صلاته: رئيس كفك بل الأجران 
على العملين : اح قل حلم مولافء وأجر على أذاء الملا" 


() قال أبو جسفر: رعنا الذي جثنا بيده الأثار من أجل قرول رسول الله تة في الثلائة الذين بوتوت وهم مرتين : 
«رجل آمن بپ ثم أدرك البي يي نامن بهء. لأنا عغك ذلك إنما أراد ميل دخل من أهل دين الي الذي كان قبل 
رسول الله و مسن كاف عؤمنا به ني دين التبيى. وقلا بدلك أن الى عله الصللاة والسلام الذي كان 
رسول الك يد يعقبه من أنبياء خا ع ونال ع 2 د لدرواكان SRE EE‏ من رإن من 
لم ين كذلك لم ححق بدخوله قي دين البي جك ,لأ أجراً واحداً: رعو أجر دخوله في دينه. 
قأما ما كان فيه نبل ذلك من دين موسى عليه السلاع فإئه لا يعسن به مثل ذلك: لأت دين يي عليه للام فد 
طرأ على دين موسى ولم تبه ؛ فخرج بلك من دين موسى ثم اتبغ الثبي صلى الله عليه راله وسلم وئد كان من 
قبل أتبلعه إياء على غير ما كان الله هر وجل تعيْده أن يكرن عليه عن دين عیسی . وعشلنا مما ذكرنا أن الفي بتي 
آجرء مرتين بإيماه » كان بتبيه ثم بإيمائه كان بابي عليه الصلاة راللام هر الذي أدرك الثبي صلي الله عليه وآل 
وسلم وهر على ها تثعيد عليد من تين التبي الذي كان قيله وغو ميسى ليه السلام حثى دل مه في دي الي 
على الله غليه راله رسلم. 
ومما يؤكد ما ذكرناه ما روي عن البي صلی الله عليه وآئد ونثم من قوله في حديث غياتض بن باد ما قل سلدنا 
يزيد بن سنات وإبر'هيم بن أبي ذارد دنا أبي عير الحوني حدت همام بن بحيى دتتا تتادة سدتتي العاتء بن زياد 
ويريك آخر مطرقف ورجلا اران . ی عیام اسميهما. أن بطر یا دنھ أن باقن ين عاد مده ألد سره 


TA‏ کاب العلم 


؟" ‏ باب عظة الإمام النْسَاءَ وتَفليمِهنٌ 
۸ انا لان ل كن ده ع0 الو ان ا 
قال : سمحت ان عباس قَالَ ١‏ نھد على الي ق - أو قال عَطَاء: اشد على اناهب 
أن رَسُولَ الله طلغ د حرج وْمَعَهُ لال د هلم يشيع التكلء ‏ و زا 
بالصَّدَفْق فَجَعْلَت الأ ا وُبِلَالَ باذ في طرف نيه . 


وال إسماميل: + ر او عن ل اء وال ع ابن عباس : ا 
النبئ کج [اللصديث 4۸ أطرانه في ! IEE ETI A4 ¥ AYY VO (E 411 «AT‏ 


[YTTa cOAAT BANÎ LaAA*» TA An 


4" . باب الجزْص على الحديث 
44 حدنا عبد لیر بن عد آللو ثال: لوي شاف عن شزرو بن أني 
شعروء عن سَعِيدِ سَهِيڊ بْنِ أبي ميڊ المَفبْرِيْء عن أبي عُرَيرةٌ: أنه قَالَ: فيل : با رسو ألله 
من سعد الاس بشََاعيِكَ تز م القتامة؟ قال وق أله يفة: افد نے يا ا مرن أن 
لا التي عَنْ هذ الکییت أعذ أو رثك لا َأَيْتُ يِن حِرْصِكٌ عَلى الحَدِيت؛ ا 


الاس بشفاعیی ي وم م الْقَيَامَةَ: من قال : لا اله إلا لله تتا هما 7 ابه أو ر تفسيهة . [الحديث 44 
. طرقه می ۱۵۷۰]۔ 

بريد أن التبليمٌ لا يختصسٌ بالرجال» بل بعم التساء أيضاً. وكان هذا يوم عيدء ولعل 
سير ذم 

كوله: شتف (بالى) قرط (در) أسعد الئاس (يعنى کي قمت مين آب كى شفاعت 
زياده مربكىي ؟. 


4۸ ثوله: (خالها) وآ الأحاديت ساكعة عن هذا القمذئ وهو مسر قلعا . و السُلوصي 


= زمرك ال صلی الله عليه وآله رسلم قول في خطته: إن الله !طلغ على عاج نمفتهم عربهم وعجمهم إلا يليا من 
أعل الكتاب ‏ تأخير ملي الله عليه آله رمك أنه لم يدخل في مقت الله ذلك بقايا من أهل الكحاب وعم عندنا وا 
ألم الذين يقولوث نحن على ب يعث به عبى عليه اللام سمن لم يدله ولم يدخلل فيه ما ليس سه وبقي على ما 
تحبذ الله عير وجل قال الب على الله عليه رال وسل برل هذا القرل رال ناله الترفينق مشكل الأثثر مى ٣۹١‏ 
ج 
لث : وظهر مما ذكرنا من كلثم العهاري أن الأجرين إتما عما على هلين ! إبماته ته ايماته بالنبى ةا وعن 
لم بكن علد إلا إيمان واحد فإنه لا يتح الأجرين؛ رهذا الذي اختارء الشيخ رحمه الله وذهب بعضهم إلى أن 
الأعرين لهم على عمل رانيد أي: الإيمان بالنبي ل وذلك من سے أن الاي يشي غليه الإيمان بالنبي تيد 
بشره بالأجرين ليتقذء إليه؛ والظاهر هو الأول» واف تسلى أعلم بالعو 


كتانب العم تار 7 


فى اللغة : ما لا جن فيه ا لصا قريب من منى الحنيف؛ ثم اي بین وين 
ما روي: اشفاعتي اهل 'لكبائر من أمني؛ فزن الأول قيمن يدخل في الشفاعة. والثاني فيمن 
بظهرٌ في حقه النفع الكثير . SS‏ يمال مالعل ag‏ دأن قومأ يخر جوف يلا 
غيل ا ه بفيشة ال حمن و يكوث خروجهم بيد التبي ا قإنه بدل عنى أن تفاع او 
بالعاملين. وأما الذين لا عمل لهم لهم فإنهم يخرجوت بقيضة الرحمن. ولا تفع الشفاعة قبهم مع 
وجود كلمة التوحيد عتدهم . فل : إن الشفاعة نفعت لهم ا ؛ بد أن الرحمن توكل بإخراجهم 
ولم يرضه إلى أحدء لوراك باكاضرة عو ره اللخاعة ا 
الكريمة؛ بل يت لاهم الرحمن بنفسه وفد بيدا سره في كتاب !الإيمان"'' 


© باب كيف تقيض العلمٌ 
ت الم ا م ا وط ي 1 


رتب عَمْر بْنُ عَبْدٍ العَزِيزٍ إلى أبي بكر بن حزم : : انز مَا گان مِنْ حَدِيثِ رَسُولٍ 
النفعه E‏ اني خِفتْ دوس اليل رَدْهَاتَ الْحُلْمَاكن رلا تفل إلا نت 


لبي ا رَلنْفْشُوا اليل ولتجيسوا 2 ا د اليك 7 اجن علي 


کون سوا . 
اید e TT‏ ال 2 ر الإ الله 5 
قيض العام ايراع سرع ِن لدان 6 ا : خی إذا لم يي 
غالماء الد الاس دوسا جئالة. راا ارا پیر جام فلم ا داك 
قال المريري : ا عباس كان : iS‏ : وال e‏ ربز : E‏ 
[ الحديت ١ ٠٠‏ طرف في ۲ ٠۷‏ ۷۳], 


م 


21 1 ۽ 1 


قوله: (أبو بكر بن حزم) قاضي المدية 'دروس' وحقيقته العتّاة بعد البلى تدريجاً "يعني 
برانا بن بيدا عونا أو رفا هونى جانا" 

وا 0 عیب . ا جر عله السات لأيه ر و ١‏ أي سلوج ا 
لم لی . . ولذا ترى الأجساد e‏ ونيا كان الله هر وجا لا تبلغ 
شاف الال راس الجن لا ف وعاتنا قن لمان ايشم ؛ 





141 وتقصيئه أن المؤمنين العاصير حين يدخترن في جهنم بحرم ییا أن تأكل رجرعهم. وقيل: بن أمقياء "لوشو 
كلها. وكيفيا كان بعرتهم ابي 25 يسان وبر مهم أو الأعقاء مهي تشغرعهم عن النار. اعا اتذين لإ غم 
عندهم ولا حير فمتحشون مطلفا ونير وجرغهم أيضاء ولا يبقى سيين إلى معرنتهم فلا يقير الى و على 
إخراجهم بيده الكريمة؛ إلا أن فاع تشن لكر من ثا لا اله الأ ا فيشرسهم الله تعالى بمفيم ؟! 2 
أجل شفاعة جیه تل لبم. ١‏ لوعن هتا تين أن الشفاعة ظهرت نهم أيضا وان تغل ا و بله 
تعائى أعلم بالصو'ب. 


“۳ كعاب اباس 


توله: (وكتب عمر بن عبد العزين) وهو أول من تهيأً لجمع العلم““قوله: (ينزعه) أي لا 
بلدا ما كاب حاصلا من فلل . 
قوله: : (الفريري) رحمه اله تعالى هو من تلامذة البخاري. ولس هذا من غبار ‌خاري؛ 


إئعا الحتها يا حب عه يدا عاد ع ار يري من ع ری البمخاري؛ وكثير ا ما يفعله 
الفريري» فإنه كلما جد إمناما غير إمناد البخاري بأني به أيضا . 


5" باب قل مُجْعْلَ لِلِنْسَاءٍ يَوْمٌ على حِدَةٍ قي العلم 
11 عدت ام كال 2 دتا ىة ال حَدَئِي ابن الأصبَهَانِيَ َال ا 
صَالِحِ دران : يُحَدثُ عَن أبي سَعِيدٍ الخُذْرِيّ قال ' قَالْتِ الْنْسَاءٌ بش غیج غلبا عَلِيكَ 
URS Tl‏ عد شيل E E‏ بهن فيه قطي وا کان 
فيما قال لَهّ: اما مِنْكُنّ ارآ تُقَدْعُ نلاا مِن وَلَدِمَاء الا قان نَّهَا حجَاياً مِنّ الثار. 
ققّالت امرأة : واحين؟ قال : الواتيرن1؟. [المعديت ٠١١‏ طرقاء ي! ۲۹2۹ ١٠١‏ 1لا]. 


ع ” وير 


؟* ١+‏ ۔ حذشسا محمد بن بَشَارء فال دتا عدر فال: حَدَّثنًا شعبَة» عن عبد 
رخفن ن الا ضبهاني. ن دراد لكر غر e‏ 


س 


لال لم برا الت |الحديث 117 ۔ رغد فى ' + ١1١]ء‏ 

15 (آيو معدل)أضعة: سعيد بن مالك . 

قوله: (من نفسك؛ يعني اجعل لنا يومأ من نفسك ومن عندك؛ تقر الا يليه دا أن 2 
عندنا ‏ 

قوله : (وائنير-) عط تلقينء وأئيت اتلحافظ رحمه الله تعالى أنه حكم الواحد أيفاء فان 
مقهوعَ الحدد لا يعبر إجماعا. نعم قد بعرضى للمتكلم أمر اعتباري في الذهن يكون سيا لذكر 
ا ولا يون سلار أ للحكم. > وفي الحديث فيه تيد وعو الم ييلع الحتث؟ 
وال ا "ناشايان كام ' والمراد منه البلوغ؛ فلو كانوا بالغين فكذلك أبضاً الا أن 
تفع الصيان لعمتهم ومقاعجييء وشم م الالغن لمزيدٍ التأسفب على وقاتهم والصر عليهم. 


0 اعم : شيع شتا قراج‎ ۳Y 


مليكة : فين زنع هن اف د ت 


تغرف ون النبي 28 قال : امن حوسِبٌ شرل الت او ١ er‏ اول يَثْر الله 
شق اا ب جا 2 بیو [الانشقاي : ۸ الت ˆ وا نما ذلك الْعْرّض » 


و ر ےت 


كعاتب Ene‏ نكسن 


هذا هو الترتيب الصحيح . ریرڈ عليه سؤال عاتشة رضي الله عتها. وخاميل جوابه جد أن 
الحسات اليسيرٌ هو العَرْض فقطء والعذابٌ لمن نوش فيه. ش 


والعكس الترتيب في بعص طرقه كما يأتي في الصفحة الاأنية. فقدم فيه قوله: تمن وقش 
عدبة ولا تأتى عله سوال ل. اد رضن الله تعالى عا وح يقن بالعذاب لم حو 
rT‏ ا لا فاحفظه ولا تغفل . فان الحديث إذا ورد بألفاظ مختلفة 
0 ا اك إلى الذوق والتبادر» فان الررايه 


۳ تقول : إت ها ذلك الؤض) واستفدث مه أنه يجو متهي تفي نوا ال أن كما 
غيره النبي اة من الحساب اليسير إلى العرضي» وهذا مهم فاعلمه. لم العرضي ع غير التعليم؛ 


كال الله تعالي : اعم ادم الا اة َه ثم عرسم ع ت4 ر I‏ فآدم معلمى 


والملاتكة معروضن عليهم. ولم بعلم هن اا ينا فا إشكال فى حديت هن 
اعمال 


3 3 5 
۸ - ياب لِتْتَلغ العلح الشاهة الَقَايْبٌ 
اله ا 0 
1 شرام د - و ص ف + 
5 م ل r‏ 0 5 ت 1 ا ا r FF‏ 5 ع 
سریح: ا قا Es e‏ ل تة ادن لي ابيا 3 
۳ ا 1 0 000 
م لل دږ درم eT‏ )2 |" ¬ ج r‏ ا r‏ 1 
ل به التي تا العَدَ من يزم الفنح» عة أذناي؛ رَوَعَاءُ قلبي ؛ و 
كا عي كل ودجو لزه ارالك علبي لم قاد "إن َة حرمهَا الله؛ ولم يح 
ت 3 3 ل 7 
a‏ اي E‏ ا En‏ د رلا بيا بق 


ie‏ 2 لو “erm‏ ل چ 
E O OPE E N‏ 
ال الشاهد الا 


عن کي لني تا ان عشرُو؟ تان CEL‏ ا شریح؛ ٠‏ إن مح لا تُعيذ 
اضيا فار دم ولا قرأ بخربة. |الحديث 1١#‏ _ قاد في - ATT‏ 1 ], 

ويه : (أيو حرق ساي 

عبرو بن دا رالي المدينة من جهة يزيد : وك بذك الان شيع اله :الا ان 
رأ سكا EE‏ وته ا حتى ال ل 00 


عليهم أر ماذا؟ رثعما كان ذكره مهنا في ذیل القصة E‏ ل اه 
الصحيح . ثم إت المسألة عندنا فيمن جى خارج الحرم 5 حم انعجا لد أن جتان لو كانت فى 


THA‏ تاب العلب 


الأطراف يقتصل منه في الحرم. فكأنها جعلت في سكم الأموال . وإن كائ في الس لا يقنتص 
منه في الحرم؛ ويلجاً إلى الخررح حتى يقنص منه. وغند الشافعية يقتص في الحرمء فخرمة 
الحرم آزيد عندنا من الشافعية. وتماك الحافظ رحمه الله تعالى يقول عمرو بن يد. قلت: 
وأنا راضص على هذا التقسيمء نإن الصحابيَ في هذا الحديث يُوافقا في المألة. 

٠4‏ قوله: (ولا يعضد) وراجم لتفصيله شرح الوقاية؛ من الجاف والمتكبر والتايكك 
بنفسهء وعدم كوته مما يته الئاس 

قوله : (ساعة من نهار) وهي من طلوع الشمس إلى الغروب كما في «مسند أحمدة. 

قوله: (الضُرْبَة) في الأصل سرتة الإبل» ثم عمّم. وقي بعش التّسخ : الخزية بمعتى 
رسوائي " اوراجع ادراسات النييب فى الأسوة الحسنة للصبيية قإنه تكلم قي هذا الحديث 
كلاماً حجنا . وكتب أن الامام أيا حتيفة رحمه الله تعالى قد فون حق الفهم» وكأن مصتفه من 
علماء السنك؛ رأصله من الكثتمرء وا الشأه ولي الله كد سن شرف اا وحرر له أني أجيز 
لك رلمن كان لها أعلاً من أهل بلدك . وقد تكفل بطعه غير المقلدين في زمائناء لأن مصنف 
الدراسات أيضاً لم يكن متلداً, الا أله لم يكن منعصيا مثل هؤلاء. قدا رجد كلمةً حي أقرّ بها 
كما فمل ههنا ‏ فته مدح الإمام على أنه عو الذي أدى حى الحدبث وعمل به يدون تخصيص 
ولا تأويل . 

توله : (إن الحرم لا يعي عاصياً) قلت: هو من باب كدمة حت أريدٌ بها الباطلء فإنه لا 
يصدق على ابن الزبير أصلاً: بل يصدق عليه وعلى بزيد. وسلخص القصة أن معاوية رضي الله 
عند لما ولي يزيد أنكر عبد 'قه بن الزبير وأصحابه أن يُيَايعوه ورحل عبد الله بن الزبير رضي الله 
عنه إلى مكة؛ فامتخلف بعده مرواتء ثم عبد الملك فولى عبد 'لملك الحجاج المير ظالم 
هذه الآمة؛ ذراى لز ارو تر وض ان E‏ 
اصلاخ وو وتيلمت حي ا الت أبضاء و السات يالله . 


ملاتا ان الل لول شبك 0 أَيوبَء ادن 
بى بكر عن أب تخ كر ال وق كال : فقن وماءكم انوكم ا اله 
ال - وَأَغْرَافَكُم: ٠‏ لیم حرام را يكم د في كرا مء آل تلع فما 
ملعم الَعَائْتَ4: رقان مُسَمَّدٌ يَثْرلُ: N‏ : كان ذلك : "ألا هل بلعب 
رين . 
2 قوله ١‏ (وكان محمد) جملة معترضة ومعناف : تصديق عا عبر به النبى © عد من أنه 
رقم كما أخير. وثبت أن رب غائب أحفظ من السامع . 


* - باب إِنْم قن ذب على الي 284 


١5‏ - عدثنا علخ بن الجَعْدٍ قال: أَخْيْرَنَا نة قال: أَخْبَرَبي مَنْصُورٌ قال: سمت 


تتاب ا 144 


رمي بن حِرَاشي يَمُولُ : ممت علا ل فال الب كيلة: دلا تڪڍب وهلي فن مَنْ 
ع 
E‏ ا : 0 الك هينه حول امن ت عل نلصا 


ای اق 








۸ 50001 ا عَْدُ الزارث» عن عبد ازز ز قال : 
إن تبي أن أَحَدَنَكُمْ حدينا قبيرا آن المي تند فال : مَنْ تَعْمّدَ عل كبا فلأ همعد 
من الثّاره. 

واعلم أن الجمهورٌ على أن الكذب على الي يه عمداً من أشدٌ الكبائر. وذعب أبو 
محمد الججويني ‏ من كبار الفقهاء ‏ إلى أنه كغر . وأيّذه من المتأخرين الشيخ ناصر الدين بن 
المثير وأحوه الصغير زين الدين بن المئير. وأما عن فرق ببن الكذب عليه والكذب له تميكا. 
بقوله : ا ل ا 


جال ثلا يجوز الكنث في ال ي را ب أ يضا. والكذب بكر الذال اسمء ريسكوتها 
مصدر. 

قال العيني ان تقر دنا REG‏ رقي ضيه أو علط في الإعراب فهو أيضا تحت 
هذا الوصيد ‏ 


قال الحافظ في «الفتح": إن هذا الحديث ثابت عن ثلاثين مر أصحاب البي قت قلت: 

وغو غندى عن لمحمسينٌ هنهم . والحاصل : أنه حديث متواير فعيسا . 
فا تة 

واعلم أني لم أجد أتقن في باب النقل عن المحدثين» ثم الفقهاءء ثم أهل اللخة غإنيم 
قد لا يأتون بحديث لا يكون له أصل في كتب الحديث. وأما الذين أشربت قلوبهم فن 
المعقول فإنه تن بعد الاستقراء أنهه لا علم لهم بأن الحديث ما هو؟ وأن اليحت عن 
الأسانيد ماذا؟ ولكتهم إذا سمعرا الناس ثالوا فى كلام: إنه حديثء جعلوا يقولون: إنه 
حديث وإت كانت موضوعا. 

r‏ ب راهيم قَالَ: حَدّتا يريد بن أبي عبد ن سَلْمَةٌ بن الأكوع 
فال : سيعت البئ يل يقُولٌ: امن بقل علي ما لم أقل. فليا مَقمْدَهُ مِنّ الثّاره. 

5 .قوله: (مكى بن إبراهيم) وهو حتفي من أصحاب أصحاب أبي حثيفة رحمه الله . 
وهذا أول الثلاثياث عند البخاري» وهي أزيك عند الدارمي منه فإن الداربئّ 2 أكير متأ منه» 
وشيء منها عند ابن ماجه أيضاً وليست عند أحد من الصحاح غيرها. ا 
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حديقة؟ الثنائيات أيضا . وقد مر أنه تابعي رذية وتبع التايعي رِوَايةٌ : فإنه لاجم رؤيئة انا رضي ائلّه 
تعالى مه عند الكل . وأدعى الى أنه رأ عة هن المحاية. وردها العا ی ا 
آذه الم يلبت له غير رؤية انس رضي الله عنه. وقال الحافظ رحمه الله تعالي إن العلامة 

قاسم متف وهو في اصطلاحهم من لا يغلط فى أمماء الرراة وألفاظ الحديث. فلك بل هو 
عدا قعل ۽ واب لم يكن مثل الحافظ اہن حجر رحمه الله تعالی . 

لم ان اعسينت الإعامة انعا جم بعلت والمتداري في الأيديى هم املد الشوارزمي" وظو 
المتهور بتمستد الإماعة. وقد كان جَسمّة عشرة من الئناس منيم حفاظ لم جِممٌ الجميم 
الخرارزمي ٹم جهم سند أريعة شو ا متهم أبو بكر المقرىىء وأبو تُعيم 
الأضيّهانى وعذه المسائيد مفقودة كلها. وأحسن ما يمكن جمع عسنده من أعاني أبي يوسف 
رمه الله تعالى ؛ ET‏ | وقد حضر في مجلس إملائه أحمد رحمد الله 
تعالى روا :شعي اهنا وغ ابن معين عدي أل اما دو سنق و بيك الله تعالى كان بحقط في زمن 
حفظه ستين حديثا في مجلس واحذء رئيس في #الجامم الصغيرة حصة من الأحاديث. نعم 
في «العبرطا حصة منها: لكين الآفة قيها أن الطابع لم يميز فيما بين كلام محمد وكلام 
الشارح. وركذا حذف الأساتيد فتعطلت عن القائدة. 

1٠‏ جل حدثنا مُوسى قَالَ: حَذَننًا ألو عَوَانةَء عن أبي حُصِينٍء عَنْ أبي صَالِحء عَنْ 
أبي شرَيرة: عن الب یھ فال : تسوا باسهي وَل توا ومن رى السام 
ققد رایی؛ إن الشيطان 11 LE‏ فى صو رئى : عم" ن كدب عل معدا ليتوا قشعد عون 
الاو ؟. |الحديث ١٠١‏ اط اف فه في : 0 AY TAA‏ 344[ 


١‏ -قوله: اموا باسمي. . . إلخ) كان داب العرب أتهم إذا دعوا أحداً أر أرادرا 
توقيره؛ دعوه بكنيته دون اسمهء وعذيه ما جاء في الحديث أن رجلا دعا أحدا بأبي القاسم: 
فالتفت إليه الي 5ة ققان الرجل: إتي لم ار ردك فتهي التبي, د أن يكتنى أحدء بكنيته لك 
يحصل الالتباس» وئذا قال بعض العلماء: إن النهي مقتصر على زمائه سواء كى منفردا أو مع 
أسيه الثم بف . رقي اتال أقوال عديدة ذكرها الشار حون . 


قوله: رهن ن وأني في المتام. - - إلا والمعتى : مر تعلقت رؤياه بی فهو تعلق یح أي 
من تعلقت رؤياه بي في اعتفاده قبي ريا حه كذدا' فال ماح لالع ته . 


واعلم أنه ا اچ في بعه كد وهراد الحديث ‏ 


فقال بعضهم: إله مخصوصن بما إذا راه في حليته 'لباركة؛ واحثر هؤلاء أطوارٌ الصلية 
ولم يجوزوا المخالقة ولو بشعرة؛ فإن كان رآه في حلية صا ؛ ينبغي أن تطابق بما كانت حليته 
كيه ركذا في حلية الشباب والشيخوخة. . ولقل البخاري عن ابن يرين في كناب الرؤيا أنه كان 
بال الرائى عن حليئه التي راه فيها: فهدًا دلبل غلى اغتپاره أطواز الحلية: وضلذه السماغة 
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وعممها بعضهم وق قالوا : إن المرئي هو النبي يو في أي حلية كان إا كان عنده أنه راء 
ولم يعتبروا المطابقةٌ بين الحلية المرئية والحلية التي هي حليئه. ولما ضمّق الأئلون في رإيثه 
رعيدوها تقدات سحي في اعتبار أتواته الحلمة: سلاف الجمهرر فإنهم إذا وسوا في أمر 
الرؤية ضيّقوا في اعتبار تلك الأقوال. ولكنهة عرف غل لكر يعة عند جميعهم؛ فإن لاقت 
كلت وإلا لا .وما ذكره التووى رححبه الله تعالى مهم جدأء لأن ما أخبر البي ية به هو فى 
TTF‏ ولم يخيرنا بأنه يقول له ويكلمه أيفاً. فما ثبت عنه يقظةٌ لا يُترك بما رئى عناما. 


وأيضا اللائم لين على يقين من كلامه ولا من كلام تلك الصورة المرتبة؛ ولتت تلك 
مور رة بصريةء بل رؤيا حلمية؛ وأكثر الئاس لا يعرفون حقتتها. فلذا لا يحب اللأخن بيا. 
ولكن إذا لم تخالف حكماً ظاهرا من الشرع حن العمل بها أدبا مع صورته ية أو بثالها . 
FE‏ دعي أزه قاله يه في الواقع. ولا أنه باضه ولا أيه انتقل من مهكانه ول" أنه أخاط 
علمة الشريف يذلك البته؛ راتيا الله أراه إياة لحكمة علمها . وراجم له اشر ج هلها FEE]‏ 
للسبكى . 


وفيه حكاية ذكرها الشيخ عبد الحق رحمه الله تعالى : أن رجلا رأى النبي د في المنام 
يقول: اشرب الشمرء وكات الشيخ علي المتفي حياً إذ ذالاً وهر حنفيء شيخ لمحمد طاهر 
صاحب ١مجمم‏ اليجارةء وهو أيضا حنقي كما صرح به هو يتفه في رسالة خطية» وسها مولانا 
عبد الحي رحمه الله تعالى حت عده من الشائعية ومن مصتقات شيخه اكثر العمال1 رتب فيه 
كتاب اليوطي رحمه الله تعائى #جمع الجوامع» ‏ تأجايه: أن النبي 2 إنما قال: لا تشرب 
الخمرء ولكن الشيطان لبس عليك؛ والنوم وقت اخشلال الحواس . فإذا أمكن في اليقظة أن 
يسعمٌ رجل بخلاف ما قاله ا الخارج أو من جهته : نفي النوم أولى. والدليل عليه 
أتك تشر اب المخمر : فأكر به وال : ١‏ نعم إلى ني أشرب الجمر ‏ 

وعدي أنه قال له اشرب التفين تعريف] عن جاله لقنم ؛ ريفهمى هذا المعنى عن لهبحه 
المتكلم وكيفية نكامه: E NSS‏ كم الخد بصو ند 
يحون قوليا و كل يكون فعلياً؛ يعرف ذلك بالقرائن . وقالت هذه الطائفة: إل الحلية ثبىء عن حال 
الرائى» فإن كان حاله حا يراه فى حالة حسنةء وإلا فى غير ذلك. وفيه أيفا حكاية أن رجلا 
راه ي وعلى رأسه القّلنسوة الإتكليزية » فاستوحش هنهء وكتب إلى مولانا الكتكرغي رحمه الله 
تعالى » تكتب إليه أنه إشارة إلى غلة النعبرائية غلى ديه . 1 


نم التحقين أب رزيته يي لا ت نتعين في رؤية عين الذاث المباركة. ا 
م كلد فر بی ' نرى شخصاً من الأحياء ولا يكون له عل برؤيتنا ولو كان في المنام عين 
ما حي الخارج لكان عنده شعور بها؛ فالمرئي إذا أ والله تعالى أعلم قد يكو صورةٌ مخلوقة له 
تعالى على مثال تلك الصورةء أي أنه تعالى يخلق حقيقة على مثال وره وروحانته آرانا إياغا 
وأوقع في نفنا مخاطبتها إياها ؛ وقد تكونث روحه المباركة بنفسها مع الدن المثالي . ٠‏ كم قد 
تكون يفئلة ايقن كبا أنيا قد تكرت سانا 
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وبمكن عندى رؤيته خا يشل" لم اي كان 
نالي - وكان زاعداً متشدداً في الكلام على بعض معاصريه ممن له شأن “أنه راه عق التي 
وعشرين هرة وسأله عن أحاديث ثم صححها بعد تصحيحه هة . . رکب إليه الشاذلي يتشفع به 
ببعضي حاحته إلى سلطات الوتت. ركات 00 بى السیوطي رجحم الله تعالى أن چم له. 
وقال : إني لا أفمل ولك اناق هر شن زكر الات لأني رده مقلا غير مرة ولا ادف 
في نفسي أمراً غير أني لا أذهب إلى باب الملوك. : فلو فعلتٌ امكن أن أحرم من زيارية 
الماركة. آنا أرضى بضررك اليسير من ضرر الأعة الكثي . 

والشعراني رحمه الله ثعالى أيضا كتب أنه رآه جيه وقرأ عليه البخاري في ثمانية رفقة معه؛ ثم 
سماعم وكان واحد متهم حتفا وكتب الدعاء الذي قرأه عند ثيه . نالرؤية بقظة متحفقة وإتكازعا 
جهل . ثم عند مسلم في لفظ آخحر: #قسيراني في اليقظة؟ ولعله حديث آخر ومضمون آغر يقنصر على 
حياته ٠‏ وفيه تبشير بالصحابية لمن كان رأه ني المنام» ولكن الراوي شك فيه وفال: أو فكائما 
رآنيء فوقع الترده في أنهما حديئات أو واحد . وتقل العيني رحمه الله تعالى فيه زيادة أخرى تفإني 
أرى في كل صورة» وهي ضر الطائفة الأوئى فإنها تشعر بالتعميم وأن لا تخصيص بحلية دون حلية. 

أقول رظاهر حديث البشارى بؤيد الطائفة الأوتى: سيما إذا كان من لفظه : فإن الشيطان لا 
يتكونني + وحنلا صرف هذه الزيادة عن ظاهرها آولى ء فإنها لا توازي حديث البخاري . وشرحهًا 
عندي دفع استبعاد وهو أن النبي يق إذا كان في المتام هر ارا اا E‏ 
وير اه اليا بد 1 عديدة في أمكتة كذلك - والجو ا ل 

بتو يوي يادو وسار و وس ع ون لو 


1 فلت! وقد بحث فيه السيوعتىي رحمه الث تعالى في رماثه : قوير الك فى رؤية ابي والمّلاك؟ ومتخصه على 
ما اظ الأن: أن غائة المحدثين إلى الفي رعامة الأولياء إلى إشاتهاء وراجم التفصيل منها إن ثتت.. 

(45 قلت: هذا أتمر ما سمعت من شيضي .حم الله تعالى فى عد" اتباب , وهر يشر أنه تار مسلكٌ ابن مسبرين ومن 
تجا تحوه. ولم يمسم آم 'لرالية. ل فصرها خاي مطءتتها بما تي الشارج: ولذا احتاج إلى تأويل قرله: فإني 
أرى فى كل صورة. وقد ت نبت عله فيعا مضى ها يشعر بشلاف ذلك وهو أن النزال من حليته ينبغي أت 
تعر على التهان الذي كان نيه أحد مسن رهه 4 سيا كما في زمن الصسصاية رضي ي الله شنهيء وأما إِذا لم يكن 
الح راح ديع ولا وحمي لحرا مدي كسا هو ايوم وشكث يقعيون أسن ا في رؤياهم. فا رأيت 
رجلا لي العناء وقد بقن مم ن ره في سياته يسأكرلك انلك كيف زاب سير ته ولو كرت عا ا ا 
يعلبوتك شولوب زنك ما راه انه لم يک عبى تلك انحلية , 
وما إذا قبي ملي برهة من الزمان ولم يبي لاحك ممن رأء فا ييسئون هن سيليته. وعدا ينيغي» فإن المتارضة 
انما تكون عمن كان رآء. راما إذا انطع أثرُء وذهب ذكره رفكرء فلا يمك المنازعة» ويحتاج إلى مدي رزياء إلى 
شهاد: قلبه فغ فإذا الفى ني قليه آنه رآى فلانا قإنه كذلك. رلر القت حلبنه مما في الشارج. فكفئك ينغي 
رئيته النبي 98 أن لا سال عن حلت اليوم؛ لأنه لم ببق من العحدبة رضي الله عتهم رلا من رآهم ورای من رأهم 
اح نمن الباعث من الصلبة رنب هر شهادة 'لقلب وبشرى المؤمن: تتسفيقه هذا يعاق بالقلب وينكج به الصف 
إلا آنه فا أنهم راجمٌ إلى المذعي الثاني أو آم بين الأمرين . 


کاب الملم E‏ 


ثم اعلم أن الأحاديث عامةٌ في الرزيا تى على التفسيم الثنائي : الرؤيا اش والحلم 
من الشيطاك. وم حه العلماء بان ظاهرّه إن كان حرا فهر عن الله ویس أل فخ س وإت كان 
رها کي ت عن القيطان ولا يسال عن تعبيره وأمره كما في الحديث. رفي ضر 
الأحاديث التقييم الثلانى أيفا : تحديث التعى : بيحرت إن كيان وبثرى من الله اد 
كنت عدةٌ طويلة أظن أن حديث الباب يبنى على التقسيم الثناني » ٠‏ فإذا انتفى السّلم تعن أن يكون 
من الله تعالى . ٠‏ رهذأ معنى قوله' ٠‏ ققد زانیا أي رؤياء محيصحة وحى ومن الله لانتقاء ملخلية 
الشيطان متهاء لأنه لا ینکن أن يتمشل به ا 


أما الخطور باليالٍ أنه رآه أو انتقاش صوريه المباركة بتكرر الخال فهما خارجان عن 
مداق ايت كلك دخلا هك ارط اكا تن السزاء ابا رإن كانا راقعين في 
الخارج. وبين الانتقاش والخطور فرق» فزن الرؤية في الأول متحققة ولو كانت من أجل 
تصورمةء ولا وريه كي الثاني غير اور بباله انه رآه. . ثم تبين لي يعد مرور الزمان أنه پپنی على 
التقسيم الثلا ني الحا يي لحا تخ ندل يدك فى ريه ماده 
الشيطان. نعمء يمكن أن بكرن على طرين تحديث النفى أيضاً رحينظٍ معنى قوله: #فقد رأني» 
أي ثارة على طريق الرؤيا الإلهية: وأخرى على طور تحديث النفسء فبقي هذان الاحتمالان 
داخلين تحت يصداق الحديث. وعلى الشرح !لار TS‏ ونيا ف 
سوا كان ل ا ا وهال و ا ا اش وميه 
الغس أبغا. 

بقى الشى الرابع» وهو رؤيته على سبيل الخطورء فهو ارج عن قضية الحديث 

فإنها ليست برؤيته أصلاًء قلا يدخر E AEE‏ ا ل ققد رانى 
بصدق فيمن تحققٌ فيه الشرط» وهو فوله: من راني في لكام ورؤيته على سبيل الخطور 
ليست من الرؤية في شيء. ومكذا أخرجه السبكي أيضاً. وجملة الأمر أن ما بدا لي بعد مضي 
الدهر هو أن الحال في رزه ب على ثلاثة أنحاء كما هو عندهم في الرؤيا العامةء وإن كنت 
أن أولاً أنه على خلاقها من كرنه با على اليم ائثتاتي . 

وبالجملة أن الرؤية فد تون عناية من جهته بل ونلك هي أعلاها: وقد تكون تلك على 
المثال دون الشخصن بعينه؛ وكلتاهما داحثان في تة الخدت آنا الروية على طريق الخطور 
بالبال؛ فقد أخرجه البكي رحمه !لله تعالى . 

بشي تحديثٌ النفس فهو داخل بعد كما ظهر آخر'. ا 07 
الحا في الخارج كذلك؛ غلبا أمكن شرح الألفاظ بما يطاين الخارج رأيته أولى . وتفصيله : 
القوة الخيالبة بتكرر الخيال: وممارستها قد دت في التفس صررةٌ: ولا پوت هذا إلا اقرا 
منها كما اشتهر في المثل في بلادنا: أن الهرة لا ترى في نومها إلا لحماًء فإنها تحيّه وتمارسه 
حتى لا نكاد تلب عن ذهنها صورتةء فتلك هي رؤياها في نومها كما هي في البقظة ؛ فكذلك 
عل من اعم يعيب الى كذ وا كن و ديد يكز ر ی و 
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يصرّر في نومه ما علق به تليه في البقظة» فهذا أمرٌ مكل بل واتمٌ رفوع يشارز له أيضاء فإن 
هذا الشبال وإن لم تكن له حقيقة لكته ميارك . 

والحاصل أن رؤياء تيو : فد تكون كرامة من الله تعالى: وهو بشرى المؤمن©قيقة؛ وقد 
تكون على طور تحديث النشىء فهذا أيضاً نوع بشارة. وان كانت ضعيفة ولذا يتاك فيها 
الصالح والطائحء ولو كان مع ذلك عتاية من جائيه تعالى: فالأمر أغلى ! وأما على طرين 
تصزين الشيطات فهذا أبعد وأبعدء نعم يتحقق ذلك ني الرؤيا العامةء عكذا حفقه الشيخ 
المجدد السرهتدي رحمه الله تعالى رأعلى درجته في عليين وبعده الشيخ مبرزا حجان اناب 
تيد رالناسريع الدين وسمهه الله تعالى ؛ فإتهم كلهم كانو' قائلين دن بال وية الخال اها 
ولعمري إنه مذعبٌ محكم مطابقٌ بما في الواقع. واش تعالى أعلم. 


ناب تائ تة العلم 


5 حدثنا محمد ن سَلام قال: E‏ ري عَنْ سَفبَان» عن مظرف» عن 
ال ا کل أبي جحَيقَة قال : قنث لعن : هل عِنْدْكُمْ كِنّاب؟ كال : لاء إلا حاب اللهء 
أذ هم أغلية رل ُسِم؛ أذ ما في هذه الضجيقف قال : ْلب : ما في هذه الصَّحِيفْة؟ 
قال : العقلء رفاك الأسير: 3 شل مُسْلِم يكافر . [الحديث ١١١‏ أطرا فى ١وا ٣٠4۷‏ 


كل TIYA‏ نوتناك LTD ArT‏ بانل؟::5:؟]. 


واعلم أن الاهسمام في عهده ج كان بجمم القرأن نقط؛ رلم تكن هممهم مصررفة إلى 
جمع الأحاديث» بل كانوا يحفظرنها عن ظهر فلب إما بالأتفاظ بعينها إن أمكنء وال فبالمعنى 
تس ل 
ا فى ان ا أا شمان ل رضي سبو اح ويه معي 
اين تاكن لخ قر الاير ارسي وله الى اللاد وها تات غتدهم من القراءات ال س اه 
أمر يحرقها لثلا يشي الئاس عصاهم في أمر القرآن. ثم إنه ثبت عنه النهي عن كتابة الحديث 
وثبت عته الإجازة أيضا لبعض. أصحابه ية فقد روي عن أبي عريرة رضي الله عه أنه قال: إني 
لا أعلمٌ أحداً أحنظ تحدبث رسول الله عي منى غير شبد الله بن عمرو بن العاصى رضي الله عنهء 
ومشساء الصادقة. 


زا خلت: واحسن وجوه التوفيق بينهما أن يفال! رد النبي يك إنما نبي عن كذابتها غي أل الأمرء لأن الغرم كائرا 
اين لا يُحنون طرق الاب ركان أه, ست القرآد» قار أسيز لهم بالكتابة لشلطوا عملا الحا وآخر سيثاء 
واختلط علوم الغرات E‏ ماكو لجل عدم تیم اللكتاية كما تري اليوم. ٠‏ رت 
الكت عاعة مملرءة من الأغلاط: عم تعلم الاس سرفة الكتابة؛. حتى أن بعفها قد انقطعت غت الفائدة لاال _ 


کا ب العلم +4 


وأخرج الطحاوي عن عمر رضي الله عنه أنه 1 د أيضا جممٌ ا عاد اي إلى 
هر غانتفر رأية على أن لا يجمعها وقال: إني سبعت ترما نزلت عليهم المصيفة فكتبرا 
حديث نيهم واتهمكوا نيهاء حتى غفلوا عن محنتهم فضاعت: فرأى أن لا يجمم. 
ريج في زمن عبد الملك. وجمع مالك رحمه الله تعالى في "الموطا* المرفوع مع الآثار. ثم 
2 خم رس انر الي مرت يناري نعم تعر يون Sa‏ 
البخاري رصنف «صحيح البخاري» مرا بين ا > عتتى قيل في شه : إنه آم 
الكتب بعد كتاب الله تعائی؛ ثم صف الناس كا رى على اختلافهم إلى أن ؛ بلغ الأمر كما 
رچ د بعل وإ جَمْع الأحاديث في زمنه اران كان اح في بادىء الرأيء ال أن المرضِئٌ 
عند ذلك كان أن لا تدر الأحاديث مثل تدوين القرآت؛ E E‏ ولا تتتهي في الحتم 
نهايته ع ولا تبلغ في الاهتمام بألفاظها مبلثه» ولا ينغي عنه الاختلاف والشيهات تقيها عنه بل 
تبقفى في عرثية ثانوية يمكشى فیا الا جدهاة: وتفخحص العلماءء وور الفقهاع؛ وبحت المحدتين 
ليتفسح غليهم أمر الدين» ويتوسع عليهم من كل جائب»ء وصدق حيث فال: إن الدين يسره ثم 
رأيت أثرا عن الزعري في كتاب «الأسماء والصغاتا قم فيه الوحئ وقال: إنه لا يكنب مه إلا 
دسم واد فعلعتة ان اتشضباط او كود لوم في زمه مد كا نت هى المائة؛ لا أن عدم كتابة 
الأحاديك كانت اتفاقا فقط . 


قوله : (ولا بقئل مسلم بكافر) وبظاهره أثند الأئمة الثلائة رقاو الي 
يكاقر حربياً كان أو ذمياً . وتخالفهم أبو حنيفة رحمه الله تعالى في الذمي وقال: إن المسلم يقتلن 
بالذمي وإليه ذهب داود الظاهري وأبو بكر الفضحاك في كاب الديات» وأبو بكر هذا بعد 
البخاري بر كريبا. 

قلت: والمستأمنٌ أبضاً كذلك فقتل بالستامن آيضاء وإن كات بعض عبارات الفقه برهم 
ببخلاقه؛ لحن المذهت ما قررئا. وا ع الانمة ا و ذلا بعل ملم بكخاتر ؛ 
ونقل الحافظ في ال ا 10 : إنك تقول يقتل المسلم بالذمي مع أن 
الو فة اعات وأى شبهة 'قرى من أن يفص من المسلم بالذمي مع قرله ا 
يقل ملم بكافرة فرجع عته رقال: أشهد أني رجعت من هذه المأنة . وأجاب عنه 


= عدم شود التاسحين+ غر كان بلغ مر الصدبث إلى هذا في زهن التبي اليا بلغ الوم أحاديثه له إلبنا بهذه 
الصبحة . إن الطبائم بعد الكتابة تتكاسل في الحتظ وتعثيد على الكثابة كب قري اليرم واب الاس يعظمرت رغبتهم 
في كث غير مطبوعة فإذا بعت يتكاسلون حنها لملمهم أنه لا تضيع الأنء ثم إذا شاع الإسلام ودخل فيه من 
انوا يحستون الكتاية؛ ركان عندهم علم ورم أهلاً راطمان يهم أجازهم بالكتابة . وهذا عو سر التخليط في حب 
بتي إسراتيل؛ أتهم كرا التغاسير على عوامش الخباب قادرجت في المت فلم يميزوا بينهما إلى الآن؛ قكان التهي 
نې زعه هو الاولی. عكنا امحندت من کلام اين ثيه رسحمه اط ثعالى , 1 


14٦‏ كثاتب العلم 


الطحاري:'؛ أن ١إ‏ لمراة من الكافر کی کو ر ٠‏ بقريئه قوله- الو دو عھا۔ في صهدء! 





وم قاف الطحاوي في امماني الأثارا عدا أخرح حديث علي رضي اله تعاني عله من لظ عولا فوته في عهده : 
أذ الذي فيه من تفي قتل المؤعن بالتكائر هر وله ! الا يقتل مون بعافر»: ولا ذر عَيْدٍ في عهدءه فامايحاب ان 
بون معناء على ما عسل إليه آهل المغانة الأولى ٠‏ لأله ني كان معتاه علي ما ذكروا لكان ذنت لل 
زول الله عد أبعد الناسي من تلك ولكان لا بقل مؤمن کافر رلا ذي عهد في عهده. قلا لم يكن ند كذئك 
وإئما هو ولا ذو هد فى عهده. علمنا ذلك أن ذا العيد هر البعتئ بالفصاص نصار ذلك كفوله” لا يقتل 
مؤعن ولا دو عهد في عيده بخان . 
يقد علمنا أن ذا الحهد تر ندل ذلك أن لكر الذي عم البي تت أن يقتل به السؤمن في هذا السديث عو الكار 
الذي لا عهد ل: نيذة مب لا تخبلا فيه بين المؤمنيب ١‏ أذ المؤمن لا يشل بالكافر الحربي؛ وأن ذا العهلٍ الكافر 
الذي قد حار له ذمة لا ييي به "يفنا وقد نجد عتا هذا كثيراً فى اقترآن: قال الله انه وتعالى ٠‏ #وأكى بسن بي 
الْمحِض من ناد أن اميم فيدتجن تكد أشه َير تال 3 تمض | 'نطهاق : 4ا فكات معني ذلك : a‏ 
المحيضض واللائي ثم حفن إل ارتم فعدتهن ثلاثة أشهر » ققدم وه حر . 
ثم اجات الطحاري قن كرون الجملة ارلا ذو عيدء... إلخ مثانفة وقاق: إن هذا الحديث انعا أسصريى في اتل ماه 
الْمَسعوك يعشيها ببعضنء لأنه قال : مرت بد على من جرفم داعم وسعى بذهم أدناهم: . ثم قال : هلا 
بقتل موعن كات ولا ذو عهد تي عهدء؛ فرنما لجرى العام على الفسء "لني تؤخذ قماما ولم بسر على حرمة دم 
بعهد» نيحل الحديث على ذلك . ثم تقل يله عن علي رضي الله عله وهو أعلم يسعتى الحليث» ثم ألى بتظر بُؤيد 
وتال: إت الصريي دمه خلال وعاله حلا فده ضار فما جاع دمه روماه أكحرمة دم المسعلم وعالها ولذا يجب القطم 
بسرفة ماله كسا فى سرقة مال العسلمه قإن كانت الشومة فى 'تهاك حرمة ماله ثالعقربة في اشهاك ية مال السلس 
كان دنه أجرى أن يعون عليه فی انها رمه وا E‏ خرمة دم المسلاع ‏ 
والنظر الثاني ألهم أجمعرا أن ذميا كو قتلى ذيا ل ألم القاتل أنه يفت داتذمى اندي له في مال كمره ولا يبل 
ذلك اسللامه؛ قلها زان الا ليام الطارىء على لفت ل يفن لقتل اندي في حال الكفرء كلك نلام ایتلم اا 
يدقع عنه الشردء وقان “هل المدينة: إن الملم إذا قت اذم قل غِيْله على مانه أنه يفتل بده غإذا كان هذ عددهم 
خار جا من قول اللي عي ١لا‏ یتس ملم بكافره نما رون عنى مخائفكم أن يكون ذلك لاد ات 
عن كول التي و الى عطاس اد التحاري ند تكب عنيه في #مشكل الأثار؟ أيضا وهو أوشسح مها ذكره 
في 'معاني الآتار+؛ قال الطحاوي في «امتكل الأثار) د ثم تأمك ذلك قر جديا توله عير 3ر لا ذو عهد في عهدم؛ لا 
بكلى من أحد وجهين أن يخرن معطرنا عى ف تله كما ذهب زك أبو حيفة وأصعايه فيه أو على كلام انف 
يمعتى : ولا يقل ذو عهد حار قله بین يقطه فَردا ب وكان فى ذلث ما ققد ول أنه لم بک قوله. ١وا‏ ذو سهد څې 
عهلددة على نقي انفش عند فو فاق کا ليه ونع أن يقع|. عدي حال من اسراف ٠‏ رلظاهر يوحت أت 
لا بقل بال من الأحوءل ما كاب في عهده. ولما وجب أن يقتل في عهد يحال من الأحوال لعله أبضاً سهو من 
الناسخ عقلنا بذلك أن المراد يات لا يكن في عهدى إنا هو بآن لا يقتل نعي خاميء رلا خاصض في هذا غبر 
القافر الحربيء انه طف عفيدء فهار المر ١‏ بأن لا يكتل اي بمب لا يقتل به السؤمن المدكور قله ني هذا 
الحليت : رعاد ترله : دلا يقثل مزمن بكائر ولا ذو عهد في عهله إلى أن لا بقل عؤمن رلا ذو عهد لي هده 
بكائر غير ذي عهد رذو انعهد تفر: ندل لك أن كاف المراد في عذا الحديث هر الكائْرٌُ غير في العهد. وأن 
فوته حو الذي ذكرناه على التقديم والتأطير. بسعنى : لو قال لا يقتن مؤمن ولا ذو هد في عهده بكائر . ثم عل 
عجره عل مر رضي اله عله . عله اتتهى» , 
وثانت الننخة ماوعا عن عير الاخ قأزي بب ره مم إخاراتك الى لتفيسيج وبعب شار ثا شير متصصيعة . 


تاب العلم TAY‏ 


وشرحه بان السلم لاقل بكاف ولا قت ذو عد في عهده بكافر ع | ويلوج أن يراد 
من الخاغر الحربئ شط . لتقم الشغابل بين دی العهد وانكامر. 

وقال الشافعية: إن في الحديث قطعتين: الأرلى في حكم القصاص» أي لا بقتضي من 
الملم بقل كامر حربيا كان أو ذمياً. وأما القطمة الثانية فلم تذكر لحكم القصاص بل لحك 
المعاهدء أي أن الغا تس واب لم يجب تاه ء وکن قتنه ج شب ل 
كما فى حديئ ررا ٠‏ الترمذي عن أبي هريرة رضي الله عته مرفوغاً قال : تلا من فل تَفْسَا مغاهد 
له ذمة الله وؤمة رسوله؛ فقد أشغر ذمة الله فلا يرح رائحة الجنة. . إلخ+ وهذا الحديث يى 
لبيان حرمَةٌ قتلهء لا لأجل القصاص . فكذلك القطعة الثائية ني حديث لباب إلما سيق ليان 
حرمة قتلوء وليست هرتيطة بما قبلها؛ وحينئلٍ يمكنٌ أن يكوت معني الحديث: أن المسلم لا بُقتل 
بحال بكافر؛ سواء كان الكافر حربياً أو ذمياً. أما ذو عهد فينه لا يقل أيضاء لأنه حرام قتلى 
فلم يتعين هرادة ثيما ذكره الطساوي وبقي الآمر في الترده بعد . 

وأجاب عته الشيخ ابن الها ان الحديث إنما ورد في دماء الجاهلية وذحولها. 
والمعنى أن مسلما بعد إسلامه لا يفل في قصاص كافر قله في الجاهلية؛ قدعاوي الجاهلية لا 
رامع يه بعد E‏ قلت: وهد ا : فإنه قطعة من تحطبة اللبي هه خَطبها في فتح 
او ان هده الا هو الدع ياس الشعل واا وقد ورد عند البخاري حديث ار 
عن ابن عباس » و شے حه العلىف ء بعيع هذاء وفيه أنه قال: «أيفشي الئاس عند الله ثلائه : ميتم حي 
الأسلام سنة الجاهليةء ومطالب :م امرى» بغير حق. . . إنخ؛. قال العلماء: إنه في دماء 
الجاهلية فلا بُبعد أن بكرن هذا الحديث أيضا فى دمائها كما اذّعاه الْسَيخ اين الهُمَام رحمه الث 
تعالى . 

ال علد : أن حفن دم الدمي قاد من عهده بالسلمينء حيث لي پعاغطه 


0 قال الجشامى: غراه كه ؛ هلا يشل مؤمن بكافر . . » السديث . إن ذلك كان فى خطبئه يوم كم مكةء وقد كان 
رجل من شمرّاعة قثل رجلا من عڌيل بحل الجاهلية فقال عليه الصلاة وانسلام: آلا إن كل دم كان فى الجاعلية 
نهر عر شوح نحت ندمي عائين لا يقل سؤمن يقافر ولا ذو هد تي عهده» يعني وال أل بالكائر الذي قله في 
الجاعلية؛ وكان ذلك ہے ا غ لہ ال دم كان في الجاهلية لهو مرضوم نت لديا ؛ لأنه مذكور تی خطابي 
واعد في حديثء وقد ذكر آهل المشزي أن ههد الذمة كان بعد تح مكةء وأله إندا كان ذل ذلك بين البي فة 
وين المتر كس عهرة إلي مدد: ا على أتهم دنضيون في ذمة الإسلام وحكمه» ركان قوله يبوم فح مكةه: ا 
بقل موسي بكائرء ملصرناً إلى الكفار المعاهٌدين إذا لم يكن هتاك ذمي يتصرف الكلام إلبدء ريدل عليه قرله : 
درلا ڊو عيد ني عيهاله؟ الخ 

ر رهرذا الجواب اكنال ايه قلي رخسي ابت ننه ,۽ يلما رأثي سورك به جدا فاخ م الجخخاص اي الأسيكامء صن أبي 
الشتوب الأسدي تال : جاء رجل من أل الجيرة ر لى علي رضي اه عله وكرم الله وجهه» فقال: يا أمير المؤمنين 
رجل من السؤسين قتل اينه ولي ببنةء نجاء التهود فنهدراء وسال عنههم تزكواء فأمر بالسلم قاقد وأعطي 
الصيري سيفا رقال! أخرجوه إلى الجبالة نليقئله رأمكناء من السيفء فتباطأً الصيري؛ نقال ك بعضى أهله: فل 
لك في الذبة تعرش قيها وتصنم غتدنا بدأء قال! نعم وعد اليف وأقيل إلى على رضي الله نه . : 


4۸ كتاب. العلم 


إلا على حفظ دمه وماله. رعند الترمذي: أن لهم ما ثنا وعليهم ما عَليا. فالمعاهدة لا ثقم 
إلا على حفظ دمه وعرضه وماله. فمن قئله من المسلمين ثقد أَخْمْرٌ ذمة'المسلمين واقْتَاتٌ 
عليهم: نيكون ناقضاً لذمتهم لأنهم ما عاهدره إلا على أن ممه يکرت كدمهم انلو لم يُقتل 
بقتله بطل معنى التساعدة نيعل لأجل معاهدتهم إياه لا أصالةء فكأن تل المسلم الذي من 
لوازم عقد الدعة . 


وحينئظٍ معنى الجملة الأولى : الا يقتل مسلم وذمي بكافر؛ وإتما أخرجنا لفظ الذمي : 
الحبارة فقط بيانا لحكمهء لأنه بعد عقد الذمة وَل في أحكام المسلمين في الدثيا لا أنه مقدر 
ليكون تأويلاً. ومعنى القطعة الثانية كما ذكره الآخروت. ويهذا الطريق حصل الجواب عن 
الحديث مع بقاء موائقتهم في الشرح. ومن ههنا ظهر الجرابٌ عما أُوردٌ على زفر رحمه الله 
تعالى فإن له أن يقول: بقل لشفره ذمة المسلمين وإزالة عصمتها لا أمالة. 


ولي طريق آخر لم يسلكه أحذء ويقتضي تمهبد مقدمة: رعي أن بيت الله كان تحت ولاية 
جرهم اللين تزوج فيهم إسماعيل ثم بقي كذلك في ذريثهم إلى زمان ثم تحول إلى يد مزاعة ؛ 
وليسوا بقريش» فإن لقب فريش شرع من فصي . واخُتلف في خراعة آنهم كانوا مُضَرِيِينَ آم لا؟ 
ثم لما صارت الولاية إلى فريش أخرجوا خزاعة ففروا إلى حرالي مكة وسكدُوا فيهاء > قغلم منه 
أنه كانت عداوة بين قريش وشرّاعة من زمان طويل» فلما وم صُلح الْحُدَيْبية دغل ينو شُراعة 
في العهد مم النبي ية » وكان البي ج ارتضع فيهم ودخل بثو بكر أو بثو ليث - هكذا بك 
الراوي - مع تريش . 


ومقى عليه زمان حتى وقعث حربٌ بين بني شزاعة وبين بني یکر حليف قريش فأعانهم 
كريشض على خلاف السعاهلة ونفشيرها وقتلوا رجلا من خزاعةء فجاء راع وأفدين إلى 
النبي عه وقد ابر » الله سبسانه لهم قبل مجيتهم وكات بتو ضا وهر يقول: سا تشر حب ایا . 
فألته عائشة رضي الله عنها بمن تكلم يا رسول الله؟ قال: يجىء وقد حزاعة غلما جاؤوا 
وقضوا عليه القِصة وعدهم بالنضرة وغزا قريشا مم عشرة آلاف من صحابته وحاريهم من 
الطلوع إلى الغروب» وهي i‏ التي أحلت له بخ . فلما تحت عكة أعلن النبى يع بالأمن 
وكان رجل من بشي بكر أو ليث - يەجىء إلى النبي يه ولا يدري أنه كان بريد الإسلام أم 
لا؟ فقتله شرَاعة بقثيل لهم على بني بكر أو ليث كما كانت عادتهم في الجاهليةء فأخير به 
النبي يي مركب راحلئه مُفضَّياأ وشَظبٌْ: أن الله تعالى حبس عن عكة الْثَّبْل أو الفيل١.‏ كال 


فقال: لعليم سبوك وتواعدرك قال: لا واللهء لكي اشثرت الدية: نقال علي: أنت أعلم . قال ثم أقبل علي 
رغي الله عنه على للقوع خقال : أغطيناهم الذي أعطيتاهم تتكون دملنا كذمائهيى» ردیاتا كلياتهي: ذهو مذهبه قمر 
رمي الله عله وعلي رهقي اش عنه؛ رعبد الله بن مهود رشي أفه عئهء وعمر بن عبد العزيز رقي الله صله قال 
دلا لم أذ من نظطراتهم الف ذلك . 


تاب ا الا ا ۳44 


محمد أي البشاري! أجحلوه كذلك على الشك فإني سمعت من شيخي ملفل إلى أن قال : 
افمن قتل قتيلاً فهو بخير النظرين"... الخ. وكانت هذه وافعة قل مسل فبا :“لان الرجل 
وإن لم يكن میا تكنه كان في حكمهم. لاله لما أمر بالكفٌ عن القتال وأمن الاس فدخل 
هذا الرجل أيضاً في أمنه؛ والبي يل ذَكَرٌ فيه القصاعمن صراحة» نإن النظرة الواحدة امي 
القصاصيء فمورد الحديث يقري مذهينا ويلزم عليهم أن يخصّصوا النس بما وراء الموردء قاد 
يكون له حكم فی المورد. 

وهذه المسألةٌ اختلف فيا الان أنه عل يحور إخراح مورد الحدبث شن حكم 
التعن أب لا؟ والظاهر أنه لا يخورة تعلبهم ان يخهوا النضيبما ورا الموود. وإئما لم بقتص 
منه النبي ب مع جَوَازِه لأته أعذره: وكان المومَمٌ موضِعٌ تسامح وإغماضي» لأن إعلان الأمن 
كان عن قريب واحتملت المدة أن لا بشي ليره ولا بصل إلى الأطراف أر يقال: إنه عي 
عنه ۽ وهذا جاتر بشرط عدم الخٌصومة والمراضاة كما في فقينا: أذ المستحب للقاضي أن 
يدعرهم إلى الصلح آولأ كالتسكيم. وَقُفْلهِ عمر رضي الله عنه في الحقرق المالية كثيراً. وإنما 
أدى الدية من قل نغسه إطفاءا لار الفتنة . 

ثم عند الترمذي في كتاب الدبات ما عر أصرح منه في شموله سبب الورود أيضاً. عن أبي 
شريم الكعبي أن رسول اله ل قال: #ثم يتكم معشر شُرّاعة قعلتم هذا الرجل من هذبل» وإني 
ا إلخه فهذا يدل على أنه كان يبني أن 
يعنص مته إلا أنه أغمض عنه لمصلحة راعا. لي إن الحائظ نقن رواية عن الواقدي واستدل منه 
لمذشيه: إلا أنه لم يمه فثلت: مبحان الله ا بسعد نا بعثل الواقدي في أحكام اعقه؟ وار 
فعله حف لني عليه عارة آبد الدهر. 

وتحصل من المجموع أريعة أجوية : 

الأوله: أن الممراد من الكافر هو الحربي دوت الذميء بقريئة مقابلته بالدّعي . 

والثاتي : أن الحديث في وضع دماء الجاعلية. 


فيدخل فى المسلم بهذا الاعتبار. ٠‏ 
والرابع : أن النبى 205 أعلنٌ في خطبته 0 ين السلم والذعيء فاعلمه. 
ET‏ كير قال : حًا شيبَانُ عن يَحيِى» ٠‏ عن أبي 
ا عن أبي هُرَيرَة 3١‏ اه قتا جف من يبي لیپ - 2م لقم حك E‏ 
لو ٠‏ تأخيرٌ بذك الي 7 تق ریب رَاحِلَتَهُ فحت فال : "إن الله حبس عن مك 
القفل: أو القبل E‏ - وَسْلّط عَنَيِهِمْ رَسول الل 5 وَالمُؤْمِيِينَ» ألا وَإنْهَ 
لم نجل لأحي فلي اي فو ألا ونيا حلت ! لي سَاعَة من نهار أله 


TE»‏ كناب العدم 
نها سَاعَتِي هذه حرام لَا يُخْتَلَى مرفي رلا بُعْضَدُ رمَا دال لتق سَاتَطلْهَا إلا 
لِمنْشِب من فول له أهبل فهو بخير النظرين: إِمًا أن بقل ٠‏ وما أن باق هل القَبِيلٍ». 
اور جل بن أ ل اليّمْنِء عُقَالَ: اكْْبْ ي ّا رَسُولَ الله مَقَالَ: امتبُوا لا بي ن 
قال رَجُل مِنْ ري : إلا الإذر ي IEE‏ تا نَخْعَلة في بَيوينا ورف فال 
الي ن ۰ : «إلا الاجر إل الإذخرٌ» . 

E E ا يقاد بالقايء فقيا ل لأبي عبد الله‎ E E 
[144۰ ۲٤۳٤ كال: كب له هذه الصططية. [الحديث 115 ۔ طرفاء فيد‎ 

14 حدّئنا غل بن عَبْدِ الله فال : حًا سُفْيَانُ فان : حَدتنًا مرو قال : يبري 
َهْبٌ بْنْ مو عن أيه ال : سمت آنا عُرَيرَة يون : تا من أضحاب اللي يب آحد أكثر 
حَدِيثاً عه می إلا aE‏ ۾ بن مرو ؛ ١‏ فاته شا ن يكنب ول أكتبْ. 


تائعه شع : عَنْ هُمّام؛ عن أبي هُريرَة. 

١‏ _ (قوله: ولا تل لأحد بسدى) وعذا تكوينْ ولا يخالف تسلط الكفارٍ على مكة في 
زمانء لما فى /الجامم الصغير»: أن مكة لا جلها أحد حتى بحبها أهلها. 

فرله: (ولا تلتقط) وإنما غدل NIS N‏ ۽ لدلالته عل 
انتقاء العمل اا رر رع ل ا نا اعم اه ا ف 
بالذكر للاعنناء 0 لأنه يمكن أن يفهم ناظرٌ عدم الإنشاد نها مسحل 7 المتاس 
من كل فج عميق» فلعله لا يظهر فيه للإتشاد كثير فائدة لرجوع اللاي إلى أرطاتهم . ققال إن فيها 
الانشاد أبشيا . 

قول أي فحن كُتل) بعتي الل ل سي سرس ايم 


فرله: ززما أن بقاد س أقاو) بمعتى 'قصاص دلوانا' ويقاد “يعتى قصاص دلوائلى جائین' 
وبظاعره أخيد الشاقعي رحمه الله تعالى. رموجث القئل عنذه على التخيير : إما القصاصضء تإما 
الذية. وعنننا: موجب العمد هو القصاص فقط. وإلما يرجم إلى الدّية بالمراضاةء فلو عفا 
الأولياء عن القصاص أو سكتوا ثم طالبوا الذية بعد برهة ليس نهم شىء وإنما عليهم ذَكْرٌ مال 
الصلم في انمجلس . 

تلت: والحديث صادق على مذهيئا أيفا فإنه جاز له أن يقت منه وأن يأخذ الدّبة عندنا 
أيضاً : وإنما لم يذكر رقا الق لقال لان را الغاتل ندل اال ع شات بذببي والعسر إن اب 
نفى رضا أولياء المقتول على الدية فإنهم يأخذرن المال بدل النفس.. ومعلوم أن الث أعر 
ولذا لم يذثر شرع الم فيا ئي الغاتل ١‏ وأتما ك أدشمل في هذا الاب لأنه من باب التفقه. 2 سم 


تاب العللم م 


اتحائظ العيني ا ده ا إله ليس فيه نخبير للأرلياء. بل فيه 
مستقلاً أو برضا القاتل؟ فإنه أمرٌ بمعزل عن الحديث. وراجم كلامه إن شثت. 

توله: إلا الاد رشي نوع من النبات "مر جاكند" لي الفنجابى "كرون بالسسسجب 
على اللأمتئناء. وعتد ابن مالاك يحون الرفم أبضا ن قذي ب إل" الأدخر كيه مستشلی» و متتل 
المسكثنى جسلة كما فى قوله عا أي : ا بهم عل عقيو ليد ا ارسي که رول 
[الجن: ۳١‏ ۲۷] وبه يندقم الإشكال عن 'لآية. وقد مر الككلام غليها. ولعل إجازته وأسخنازه 


بالو جي . 


وليعلم أن تلك الصصيفة كانت عند أبي بكر رضي الله عله: ثم عنذ عر رفني الله عله 
كما عند الترمذي فى الزكاة وكانت في قراب السيف؛ وكانت فيها أحكام الْرّكاة كما في 
البخاري أيضاً. وني #مصنف ابن أبي شيية» بإسناد جيذ يدل على آتها كانت قيها مائل 
TT‏ إلا أن الحافظ لما جمم أحكام تلك الصحيفة أغمض عن 
تلك المسائل ولم يلتفت إليها؛ فعفى لله عنه حيث أخفى شيئاً كان فيه متفعة للحفية . ٿم هذا 
من دأبي القديم أني إذا أجِدُ أمراً فى البخاري ولو كان مُجملاً؛ ثم أجد تفصيلة في غيره 
ضيفت دللت التفضييل. انيه ولي هذا اذعى أن ملش المجنقية ا با زكاة الإا ٿايٽ هن 


البخارى 
ا لم ات تي 1 035 د حك ر و ٣‏ 5 
6 حدثنا يكبي بن سنيمان كان: خدئئي ابن زهب قال: حبري يونسسى: قم 
|2 م u;‏ #7 2 پې مل 


ابن شماب؛ e‏ ن نو الل تمن ابن عاس قال: لا اشد بِالنْبِي به وجه 
2 لر 


قال 5 لثوني يكتاب أكلب لم كناب لا توا بعد قال شت : إن التي يبد علب الوَجَم ؛ 
َعِنْدَنَا 5 كات الله - 0 1 ر اللمط و بغي تډي 


]22 ير ت 2 


كتابه . [الحديف TIA iT ro N ١١1‏ الوق 111ل Led‏ ¥[ 
13ا .فوله : (فخرج) ولعل جر و جه شا نلك + “ عند واقعة ألغر طا » 0 1 عباس لم 
يكن هناك كما عند الشاري في مومهم أشمرء كان يقول ابن عباس رضي الله عنه. .. إلخ- وهو 
الصراب فالمراد من الشروح ههنا خر وجه الى اثلا مذتهه وهق! وبن كأن غلات الظاهر لكنه يجب 


507 
ج 
4١‏ باب الولح وَالعِظة بالليلٍ 
و کو ا و و ا 
11١4‏ - ليا دغه فال : ارا ابن تة غم ن محمرء عن الرري؛ عَنْ مِنْدِء عن 
م سَلَمَة» وَعْمْرِد وَيَسْبى بن هيوه عن الرُهريء عَنْ هني عن أمْ سَلَّمَة قالث: اسقط 


ال را اسن 


النبيئ 5 فكو ذاك لين كفان GA‏ اللوماد رل اللينة من الفعنء وَمَاذًا فيح من 


eT‏ كتاب العلم 


الخُزائنء أيقظوا صَرَاحِبَ الحُجّر: فوب كَاسِيَةَ في الدَلْيَا عارية فالا جرَةه. (الحديث 
abl 0‏ في : ١ +74 TIA oOAEE FAA AY‏ 

المظة: التذكير للغير. والعلم: التذكير لنفسه. والمصنف رحمه الله تعالى يشير إلى 
قوله َع : الا سمر بعد العشاء... إلا وبقرل: إن العلم والعظة ليس من السمرء فيجود( 

قوله: (صدقة) هو محدث متشدد ني حق الحغية: وراجع له نيل الفرتدين. 

8 قوله: (ذاث لبلة) قال الرصي: إن كلمة ذات مؤنث ذوء وتكرن صفة لمرصوف 
محذوفء أي مدة ذات لبلة. وقال العيني رحمه الله تعالى: إنها مقحمة زعماً منه أنها بمحنى 
الحقيقة. خلت: وعا اختاره الرضي أقرب؛ فإنه في هذا الباب أحيد 

قوله: (مادًا أنزل) وهلا من باب تجسد المعاني» ثم ما رآه النبى ج فهر أيضا نحو 
من الوجود كالتقديرء فعلى هذا ما يقدر في ليلة البراءة هر أيضاً نحو من الوجود. وقد مر 
سابقًا 1 للو جود أنحاة شن الجسماني + اا والمئالي : والعلمي ؛ و اللر » والتقديري 
كليا وجردات شىء راحد. وكذا كل وجود عاتم برأسهء فهذه س وجودات روسج 
عوالمء وهو الله سبحانه رب العالمين. وسيجيء تحقيقٌ عالم اللر بما لم يقرع سمعك إن 
شاء الله تعالى. وبه ينحل, حديث ابن عباس رضي الله تعالى عه : «أن الله خلت سبع أرضين؛ 
إلخ وتد أشكل على الناس. وألف مولانا محمد قاسم الناتونري فيه رسالة مستقلة. والوجه 
عندي: أن الحدبيث تعض إلى أنحاء وجودات الشيء؛ فالشيء EF‏ و خو تلد ع 
الو جو دات لا أنها أشخاصن متعددة وأشياء كثيرة قافهمء وستتفعك هذه الإشارة إن شاء الله 
تعالى . 

كوله: اسب RE E‏ وا ري يبب 1 
وصرح السمهودي ني 'الوفاه أن لكل من أزواعة E‏ 

قوله: (رب كاسية عارية؛ بفقدان العمل رلاي التقوى ذلك حيرء وهي إن كانت مرفوعه 
ی ا عير واكاك و و ححا نه 


وا ا 
فزن ا ينب ر ا يد ليع در 
عل : صلی پا الو الهِماءً في ر حَبَاتِو قلا سل ام قال LE‏ ابلك 


هلو ران ل مائة نة منها لا قى يمن مر على ظَبْر الأزض أحَدٌ» . [الحديث 1١5‏ 
طرناة هي : كش 1١1١‏ ]. 


41 ذكرت فهنا سنة؛ للل الابع سقط من الفط وعي أن بكرن السايم : الوجوم الرزعيء (من البصهم). 


كتاب العلم et‏ 





لملم كالقصص والحكايات : رقال التب 885 : ! Me e‏ والطكك شروجه ما 
دكره ابن العربي : e EN‏ فإن انقاء لد ل هاف 
الناس؛ والمطلوب تركه؛ فإذا تركه لا بد أن ضع مكانه شيثاً آخر تلذ به» فعلى الْمَومن 
الخاشم أن يجمل الشران مقائه ويشره قله به: ويترك ما لا يعنيه» ويشتغل يما يعنله. ومن لم 
قعل كذلك واشتغل باللهو والغناء واضاع فيه وقنه وجمل القر'ن حلت ظهره: فإنه ليس مله جا 
ولس على طريقه. 

قوله : (ارأيتكم؛ قال ال لنحاة: ضمير المنفصل | كيه تاكيد للمتصل . , ه: أرأيتم دراه 
أخيرنى على حد قرل سعدي في بوستات. 
دو لش کر يهم برردندا زک ميل E‏ تتح EEE E‏ احج" 

س لر كت عاك لقت هذا و قذللف سخا لر كدف فرايت فا رت 

١‏ -_ قوله: (لا يبقى)... إلخ وتد رقم في شرحه أغلاط , ومعناه: أن كل من كان 
موجودا في وقت نلكلمه علي وجه الأرضي فإنه لا يتجاوزٌ عن هذء المدة فالذين وُلِنُوا بعد 
هذه؛ لم يدخلوا تحت هذه المقرلة» وكذا لا ححكمٌ نيه بأن عمل أمته لا يزيد عليه. ومن ههنا 
ثال المحدئوت: إن دعوى الصحابة بعد تلك اليد ياطلة كما اذصى. بابا رن فى اما ود 
عله الذهبي تأخطأ في اسمه قكعه #بطرئل». وتصحيح امم لسان من عالم تسان أخر أمر مسير . 
وآحرهم وفاةٌ في مكة إنما هو عامر أبو طفيل» وفي المدينة جابر رضي الله عتهء وأتهما ماتا في 
تلك المائة كما أخير به النبى و . 

ثم تكلم فى الخضر أنه حي 'لآت أو مات هو أيضا؟ ونسب إلى البخاري أنه ليس بح . 
وعنك عامتهم هو حن . وأحسن ما يستلي به على حباته ما في «الإصابةة بإستاد جيد آله حرج 
عفر بن عبد العزيز مرة من المسجد ومشى مع رجل يتكلم معه فلم يعرقه امتاس ألوه عله 
غفال: إنه كان شغرا. والعرقاء أيقا ذهبوا إلى حياته إلا أنهي قالو': بالبدن المثالي كما صرح 
به بحر العلوم. ثم قبل فى وجه الجواب: إله يمن أن يكون على وجه البحر إذ ذاك لا على 
وجه الأرضصر» فلا يدعل فى قفيه الحديث , 

aT‏ ثم هو هن رجال الأمم الابشة 
وغائب عن الأبصار؛ فلا بعد في ' ن لا بعمله الكلام ويقي ارجا عنه. رمن زوال كلام اللغاء 
لا يراها تأويلاء بل هو الطريق المسلوك في العبارات. 

- حدقا اقم قال تنا شخي 1013 . EEE‏ 0 


گا ار ا دما في بي e‏ ا به الما 7 اء إلى مله ل َي 
Ê‏ 


كعات : م نام ثم ا م فال م ل أذ كينا رت e‏ 
يسارء؛ تُجغلني عَنْ يُمِبِيه فصل ت ركعات ؛ و م نام ختى ا 


ع كتاب العلم 


۴ رو + اس رط ا 2 ات 
بعت غطيظه : او خطيطه؛ ثم خرج إلى الصلاة. [الحديث 116 اطزائه: اد اذاي ماقت 
YT (TAA . 1‏ خكال, to 7114A LATÎ MOA‏ ١لأتاب؛‏ اط #:. TIT 1T4 (OAT {aT‏ 


[ta 


١17‏ قوله : (عن ابن عباس؟ إنما بعثه عباس ليرى صلا ليله جد و لاستيفاء دينه ملفا نا 
كانت جرت بينه وبين النبى د معامنة للدين ؛ كان يستقرض منه ويصرفه فى مصارف الركاة؛ 
ثم يؤديه إذا جاء عنده من مال الزكاة. واعلم أنه تلف في عدد ركعات صلاة لبله ين تللكت 
فميل إنيا إحدى عثرة وغبل ثلاث عشرة؛ ولم يرجح واحل عتهها . 


قوله: (قصلى أربع ركمات... إلخ) ونهم الحافظ أنها قطعة من صلاة ليله يي 
والركعتان الأخيرتان كانتا سئة الفجر. وعندى هي سنه بعيية للعشاء. وصرح الثيخ ابن الهمام 
رحمه الله تعالي بأن المؤكّدة وإن كانت هي الركعتان». الا أن الأريم أيقا مأثور بعد العشاء. 
وف أبن دارد عون ايه رضي انه عتها تال : ماتيا تعن صلاة رسول الله د . فغالت: ما دخ 
رسول الله ي بعد العشاء إلا صلى أريم ايت ا وف ا 


والتحفيق عندي: أن الراوي جمع فيه مُطعثين من حلاته يف ؛ فذكر الستة البعدية وخا 
من صلاة الليل؛ وحذق منها الياقي كما هو مصرح عند أبي داود عن سعيد بن جبير. فجاء 
فصلى أربعا ثم نامء فهذه هي السنة البعدية» ثم فام يصلى. . . فصلى خمساً. وعند أبي داود: 
قصلى ركعحين ركعتين حتى صلی ثماني ركعات: ثم أوتر بخمس لم يجلى بينهن. . . إلخ ؛ 
فصارت تلك إحدى عشرة ركعة ملى لماتة منها في للة وحمة في سلسلة أخرى . فاقتضر 
الراوي غلى إحدى السلسلتين وترك الأخرى . 


أما الاستدلال بقوله : أوتر يخسى. . . الخ على يلاف وثرية الثلاث فليس بناهض.؛ بل 
يُبنى على خفاء حفيقة صلاته تة في تلك الليلة . فاعلم أن صلانه يه في تلك الليلة على ما 
يظهر من الروايات كانت هكذا: اربع ركعات. ولمات ركعاتء وخمس ركعات. رركعئين. 
والأرجح عدي في الأريع أنها كانت سئة بعد العشاء كما مرء قمجموخ خلاة ليله: كلانه عشر ؛ 
والركعتان سنة الفجر. قصلى ثمائى منها ني سلسلة؛ وخمسا أخرى في سلسلة؛ يعني صلى 
ثماني ركعات» ركعتين ركعتين وله يجس بيتهما لالاستراحة؛ فصارت تلك ملسلةه واحلة ثم 
جلس. ولت هذه الجلسة إلا جنسة الاستراحةء لا ما تكون فى خعلال الصلاق ثم أثمها 
بخمسة أخرى.؛ قصلي ركعتين من صلاة الليل وثلاثاً للوتر في سنسلة واحدةء ثم جلس جلوس 
الفراغ» ثم ركع ركعتي الفجر . 


1( تلب - وعن ابن معود رقي الله عند عرثوفا: أربع كعات يعد العناء يحاسبن بمئلهن في ثيلة القدر لمله حديث 
آخر ولم يثيير لي الال عنها أتها السنة البمدية آي صلاة ستقلة. حى رحل الشبخ إلى جنة العم نيمكن أن 
تكون الأريم عي هذهء. 


كاب العام # 


وإذا كانت صلاته في تلك اقليلة عكذاء سرى فيه تفتن العبارات. قاقر بحضهم السئة 
بعد العشامءء وحذف ثسان ركعات من صلاة ليله ثم ذكر ركعات a‏ ال م قا 
ليله ثم ذكر ركعتي الفجر كما هو عند أبي داود عن سعيد بن جبير عن اين عباس فال بت 
في بيت خالتي ميمونة بنت الحارث فصلى النبي ك العشاء؛ ثم جاء فصلى أريعا : تتام - 
ا 

ئم قام يُصلي فقست عن يساره» نأدارني فأقامني عن يمينهء فصلى حمسا : ثم نام ء وهل 
الخمسة من عصلا: ليله وسقط عله ذكر الكثمائية ههن ۔ ثم قام فصلى ركعتين ثم خحرج فصلى 
العغذاة. وهذا صريح في أن ال كتين كاتا سنة الفجر؛ لأنه ليما عن الخمى وذكرهيا عند 
الخروج إلى الفرضي . 


ل ا ا 0 
يت . وبقى في هذا الطريق ذكر ت اه رانم فت كلك القصة ادل 
ركعتين لحف فتن ثم سلم؛ لم صلى حتى صلي إحدى عشرة ركعة بالوتر ثم نام فذكر فيه 
مجموع عدد صلاة الليل بدرن الفصل بين الثمائية رالخيى. وقد علمت حال الا حتاف في 
بان العدد المجموع بين إحدى عشرة وثللاث عشرة ‏ فأثاه بلال فقال: : اأصلة يا سول الله 
فقام فركم ركستين ثم صلى للناس» وهذا أصرح في أنهما كانتا سنة الفجر لا غير فيذكر الراوي 
رات إبطعة قطعة 6 كانت في ا كذلك » وتار يُعطىى العدد ان لداعية ل له 
PE EE‏ وروا ا E PE‏ ئم إقا لم 
يحصل له الفراغ عن صلاة ليله إلا بعد الخبى ؛: ؛ تعرض إلى بپانه وقال: أوتر بخمس ثم فرغ 
عن صلا ته ۽ يعني تست صلاته على هذا العدد ولم يتجارزه. 

ور يه بقوله : لم يجلس بيتهن ؛ أي جلوس الفراغء انه كان بصند حكاية ما رأى من 
كيقية اانه عض > ولم E‏ جلوس القارغ إلا بعل الخمس : خررام قبا وآ وليس هو 
يعلد بات ركعات الوتر فط أو الحلسات بيتهماء وإنها أداد أن يحكيّ عن صورة صلاته في 
تلك الثيلة . وكان ذعب لذنك فكانه أراد التصوير على اصطلاح علماء المعانى . ولم يكن مئه با 
أن يذكر تلك القطمات كذلك. إلا أن بعض الرراة لما ذكرها إجمالاً ذكر العذد المجموع فقطء 
ربعفهم زاد ونقص حسب ها سنح لهم عند روايتهم . 

ثم إن الدليل على أن الوترٌ من تلك الخمس كانت هي الثلاث : ما أعرييه سم عن اين 
عا ضري N‏ لت لفقت حكن ورثيه : 7 ثم فعا ذلك ثلاث هرات ست ركمات؛ كل 
ذلك يساك ويتوضأ ويقرأ هو لاه الأيات؛ الى اوت ثلاث . 





وأغار الصانظ رحمه الله تعالى إلى تفرد قبه. قلت: لا تغردٌ فيه» بل له متابعاث شتى 
أخرجها الطحاري عن قيس بن مليمان؛ عن كريب مولى أبن غياس: أن عبد الله بن عباس 


م 0 








اي ل لان ساك 
د . وعنه عند التساتي عن أبي إصحاق؛ ع ل ا 
رضي الله عه قال : كان رسول الله ی بوثر بثالاث . وهو عند الطحاوي أيشا . 

فتحصل عن هذه المتابعات أن وتر النبي يغ في تلك اللبلة كانت هي الثلاث . و انیا “كر 
معه الركعتين من صلاة الليل لأنهما كانتا ضليتا معه فى سللة كما علمت. وستعلم إن شاء ا 
حال ان امار و أن يصلى الوتر مع شيء من صلاة الليل» وهو معتى قوله: 
دلا توتروا بثلاثء أوتروا بخمس أو سبع . . . إلخة نمعنى النهي عن الايثار اثلاث إفرازها عن 
صبلاة اللبل ؛ والإيتار بها بدون أن يكون شيء قيلها. أما إذا كان قيلها ركعتان أو أريع ركعات؛ 
فقد تحرج عن معتى النهي ؛ لأت الوتر لما كانت لإيتار صلاة اللبل» ناسب أن تكرن قطعة من 
صلاة الليل معياء لظهر معني الؤيتار : وستعرف إن شاء الله تعالى . 

وال سو نا شيخ الهنئد محمود حسن رحمه الله تعالى الركعتات مع الوثر ليستا قطعة عن 
صلاة الليل » ٠‏ بل هما اللتان تصليان بحد الوتر قاعدا EES‏ 
الجراب فى حديث عررة أيضا ال أما الأحاديث في الر بن بعد الوثر فقد بلغت إلى 
الأربع وكلها اح ۽ 1 أني لم أختر .| اله جيه ع إن مالك ر سه أ لله تعالى انکر هما ولم 
بتر ج لهما في لأمرطئه؛ شيعا ا و ا لغعوله تين : «اجعلوا خر صلاتكم بالليل وتر 
فإنه صريح في أن الوتر ينبغي أن يكون في آخر صلا الي ga O e‏ ين 
لزم أن يكون الآخر هما هاتان»: وتفوت أخرية الوثر . واليخاري رحمه الله تعالى وإن أخرجهما 
في كتابه إلا أنه لم يوب على هذا التنظ . 


رقد تحمق عند : أن البخاري رحمه الله تعالى إذا يخرج لفظاً ریکون فيه ضعف عنده لا 
يترجم عليهاء فهذا أيضاً دلبل على ضعف قي المسألة عنده. ثم إن السلف أيفاً كائوا مختلفين 
ليهاء فتجملها على هاب نين الركعتين» وإن كان ممكناً في حديث ابن عباس رضي الله عنهء إلا 
اني تركته لما علمت أثفاً. أما في حديث عروة فحملها على هاتين الركعتين فشكل قإن عررة 
مجن يبتر كما رأساً كما هر ني #قيام الليل» للمروزي» فهاتان غير ما في حديث محروة قطعاً. 
با PE‏ ا ا E‏ لا ني لما لم احملهما ني حديث عروة على 
الركعتين بعد الوثر لما علمث» وجعلتهما من صلاة الليل . لهذا المعنى أحببتٌ أن تكون شاكلة 
الجواب في كلها واحدة؛ وإن أمكن الصمل عليهما في حديث ابن عباس رضي الله عته. 

أما المسآلة في هاتين الركعئين فإنهما جائزتان عندي» غير أنهما تصليان قاعداً. رقد 
اتضحت لي حكمة القعود أيضاًء وهي : إبغاء آخرية الوئر ولو بوجهء فإنها وإن فاتت صورة 
تاسب أن لا تفوت معنى أيضاء فحرقهما عن شاكلة الصلا: التي صليت قلهماء لتمير صلاة 
LA E E‏ وهي حبلا ة اليل AF‏ 
الركعتان بعدها فكأنها صلاة أخرى لم يقصد تأخبر الوتر عنها. ولما كان القعودٌ فيها لتغيير 


کاب ل 1 ا ۳ 





و 
هو مذكور في طر eg‏ رله: Moy‏ , خلته: او 


المحيمء وهذا هو السمر الذثي أراده. 
۳ - باب جفظ العلم 


ا ر وار فته علس تار عن ابن شِهاب؛ عن 


r 


الأغرّج»: ن أبي عْرَبرَةٌ ثال: 5 الثامن : i‏ ا 2 رللا اا فِي اب 


الله نا حتفف حييقاً؛ لے ينا ١‏ عبد لين کر نم ارا منّ ليت - إلى فوله - 
ان حم # (البقرة - 1ض °| إن لوانتا ر ا 0 > اداع A ES‏ ا شزا 
وإ أ راتا بي الأنضار اة شل المع في اهر ا ُرْيرَة گان يلرم رسو ك 


الله 2 بيجع بَظيه» و يضر ما لك ال تشفط كل نا لا رة وو n‏ 
و ET TIA TTA" TY "٣‏ 


11۹ ا ا 7 ا بكر ب مص كال * و E E‏ إتراهيم بن ديار ع 
: لي ا ا e‏ 


e eT‏ ابي هُريرَة فال : قلت: يا رول الله إني 
سْمَعْ نك خيبتاً كثيرأ أنماه؟ قال : دانشّظ رذاءڭ». عة فال : عرف ندیه ثم قال : 


4 ا 000 


اشيمةا. فضممتهء فما E‏ 
حدّثنا إِبْرَاعِيمٌ بن المُنْدِرٍ قال : حدما ET‏ قُنِيكِ بهذا؛ ار فاك : غرف بيده فيه. 
حدئنا إسماعيل قال: حدث م a gE‏ 

عن أبي عُرَيرَةٌ ف فال فلت من سول الله قف عاءين : as‏ فة ي وَأَمّا الخد 

أ ن مينم هذا الا 
۹ 2 (قما سيت بعد) والظاهر عتدي عدم بسيائه جميع مأ سمعه في عمره؛ لا أنه يتتفمر 

على هذا المجلس ققط . والعلى لاخر إن لم ييثه أبو هريرة رضى الله عنه لاله كان بتعلق بالفننٍ 

وأسماء أمراء التجور؛ كما نقل فى احاشية الصحيح؛ للشيخ أحمن علي رحممه الله تعالى 
فراجعه. ثم إن هذه الأمة إنما اتيت بالفتن لأنها رفم عنها عذاب الاستئصال. وعليهم تقرم 
الا عك اليم الس 


5 باب عا ا 


اد 
لا Fr‏ هس ۴ 


رغه عَنْ جَرير : OE‏ اين Fe‏ * فشّال - ولا 


+۳ کناب العلم 


ل O yT E‏ 
ترجعوا تعدي کفاراء يضر ب ضحم راب بَعْض». [السديث ٠٠١‏ _ اطراله ي : 14٠١‏ 1474ء 
[ra‏ ۰ 
وقد مر أن الانسات تبجو نك للا ستمام. ومسلاء نو جه الحواس نحو المج تجا يلقى اله 


منه. وفي كتب غريب الحديث: أنه بمعنى مك سكوب مستمم» فقيل: إنه تقييد ي قيل : 
تنه فقط, والأول يفيدنا في مسألة القراءة خلف الإمام رإن كان الثاني فلا يفيدتاء فإن اء 
حي أن يكون حالةٌ مشابها لحالٍ المستمم وإن لم يكن مما حقيقة - وقد مر مني أن اليه 
تقتصر على الجهرية ققطء فلا تقوم حجةٌ عليهم في حق السرية. 

5 قوله: (رقاب بعض) مفحولٌ مطلقء أو حال للتشبيه , 


1 - باب ما يُسْتَحَبٌ بِلعَالِم إذا سَيْل: 
ی لاص أَغْلِحٌ؟ فتكل العِلحَّ إلى الله 


ا ا و خا ١‏ سَفَيَان قال : مرو فال 


بموسى ني إشزائيل اسا وت دو شان عَزَنَ 0 o‏ ا أبن بن 9 
عن الي تع كال - موسی الل يبا في بَنِى سرائيل : سيل أي الاس أَغَلمْ؟ 


فال أن 5 قَعَنبَ الله عَنْيِه: إذ لم يرذ المنم | 0 تأرحى الله لب ُن عدا مِنْ 
عيادي ب بمْجمّع البخرّين هُرَ أَعْلَمُ مِنْك. قال : 00 سد وتف بو؟ فقيل له: اجهل ونا 


ي كفي ا ا ققد هوكم للق زانطلق نا مُوشع بن ون وما شونا في 
مكمّل: ا وَضعًا رَرُوسَهمًا رناماء ا ت من المكْثل؛ 
4 سا ا وَكَانَ لموسى وَفْتَاهُ حُجباء فَانْظَلْمًا بَقِيّةٌ لْبلَيَهمًا 
ويوهمهماء ما أضبح فال فوسى إت کلت تات ند لتنا ين صقن عدا 4 
11[ ل يِذ ُوسى مشأ ون الأب حى جاوز الاد الي بر بو. فَثَالُ له 
` ار أذ و 31 الخ E‏ تت اوت4 [الكهفب: "17 ] قال مووي : ذلك ما CL‏ 
کن کے کیا فت 8 ابد : :؟] قلا اهيا إلى الصَّسْرْوٍء إذا رل مُسَبى 
توب أو قال سی بِنَوْيوء فَسَلْم مُرسى. فال الخفير : ا بأَرْضِكُ الشلام؟ 
5 انا اوس ال : موسى بي إِسُرَائِيل؟ قال: : م قال موسى: #هل انيف عل 
أن لن تا علقت ندا 3 كال إنك لن شيع معن ضارا سك صر 49 [العيف: 4 ا 
کرس إني على بعلم ين علم اللو عليه لا َْلَمهُ آنْت؛ وَأنْت عَلَى علم عَلْمَكهُ لا 
أغلمه. مل 2000 0 َه صا وله ای لك ر 409 [الكهيف: 4 فَانْظَلْقًا 
شان على سَاجِلٍ البَخرٍ ره مس لَهُمًا سْقِيئَةُء كُمْرّثْ هما سَهِيئَةُ: فَكُلْنُوهُمْ أذ 
يَحْمِلْومْمَا فعرفت الخَضِرٌ نُحَمَلْرهم بير ول فجاءً عُضفور قوف على خرف 
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أكثاب العلم | عن 


السَفِيئة: عفر تقر أو رين في البح نان الخضر : ار E‏ 
ا بن حلم اللو إلا كر هذا المُْفُور في البخره كمد السخغر ااي لوح من 
عرق أَمُنهًا؟ يل أثر أل كت كل تی عي م @ 11 1 ۶ ل با يقح 
[الشكيهفف: ۷۲ے *9 ١]‏ انت ١‏ ل من هرسي اناا فإدا لام بلب مم 
E‏ راب E,‏ أَسَهُ بيو قال ف بام 
.[v e‏ قاد 0 ا :وسلا أو ili}‏ 0 12 ايا هل ريم r‏ أشلها 
ا بغرا قوسيكا 5 عدار يردب ان ان سقس [الخيف: *] ال امقس بيد + اقام 
ال وز جات نت تكد ج © ال دا رق ينف ر4 [الكيف. ا 5 
[A‏ فال لن خي : يرم الله موسى : ردنا لو صَبْرَ حى يقم عَلَينَا م أمْرهِما». 

وقد مر أن الاختلاق فيه إئما كان لأن هذه القصة نم تكن في التوراة: لأنها صر شت في 
اله وكانت التوراة تلت قبل ذلك , 

۲ _ قوله: (ليس موسى بني إسرائيل) وا اغلات اشر وق اليه على تعد 
ال لاف فه. 

لواله : رشو ألم اك ) متاقشة لفظة ل كه الأليق بشأنه: قان اللأدب فى مكل هده المراضم 
أن يُوكل العلم إلى الله سبحاته ولا بحكم من عند نفسه بليء. 

و (وكان مرس ونتاه صجبا) وإلما تعجب فتاء إذ ذاك لانه كان مستيقظاً ناظراً إلى 
عابيو على بوي وار a‏ . أما موسى عليه السلام قكان تائماً و بجا 

قوله: (نصباً) وإنما الي عليه النمب تكويئا مع الأس اا طاقن كدعا فان اورا 
بالانطلاق وسم ذلك يُلقى عليه الْنْصِبٌ من جهة التكرين: فعلم: انهم بابان خد بتحلاب 
رند يتتالفاك؛ فلا يوالىٌ التشريع النكوير ؛ رلا الف التشريم دائما ا 
التشريع دون التكرين كانتا ما كان ركذلك ألشي عليه اليسيان تكويناً قلا بعد في يانه مرة 
ع ب 


نوله : (قصصا) "بير دبكينى عرثى ' . 
توله: زكر ) رفي طريقه على مثن البحر مشطجعا. 
فو له : (آتي ار ضاف السلام) رثعله رد غليه الادم: لم قال داك , 


نو لله ؛ (خشر) نبي عند الجمهور؛ وليس داخلاً تحت شريعة موسي عليه السللام. 


1 شتا العلم 


ثوله: (انت على علم. . . إلخ) ولذا فلت : إن الأعلم في قول لهي عليه السلام كان 
على العرفء فعند هذا طرف من العلم وعند هذا طرف: والبسض مشترك وإتحة الفضل لموسى 

وله erg‏ وهر أيضا ور ليشيرب له مدل" . وعلم منه عقيدة النحين في 

قوله : eT‏ انار قال الرمخشري: وكنت في سغر فقلت لأغرابي 
وعدا الشغدف: ختال" تعم هذا تفتداف؛ كما يقاب في اليندية "روتى بك كثى؟ جواب دياجائى 
كه رونى بلكه روث! ' ثم الرمخشري يمر غلى مواضع هن الضرأن وربما بقول : إنه لمزيد 
التصويرء كما يقال: سمعت بأذني ورأيت بعيني وهراده في الهندية: "نوتؤاتارنا* على حد قول 
الشاعر : 

- 

وغينان قال الله كونا فكائنا 2 قعولان بالألباب ما تفع لالشمر 


نقوله: ۹کو ناا ضهنا الطف ما يكون:؛ يعجر عن إدراكه المعشرلي. فإنه بقرل: n‏ 
تكوين من الله تعالىء فلا وجه لتخصيص العيتبن . وسثل ال صلاح الدين الصفدي التبكي 
عر 2 e‏ ا # نطف علا [الكهيقف : : ۷۷] قأجاب عنه السبكي 

00 

كوله : بريه a E‏ لى الجماد: وهو ملي جد عند البلشاء. 

قوله: (لو صبر. . . إلخ) انكشف فيه عفيدة حاتم الأنبياء علبهم الصّلاة والسّلام في حن 
غلية أيضا: 

قوله : (أقتلت) وقد روي في التفاسير أن عضرا عليه الصّلاة والسَّلام رع اللحم عن كته 
وأراف فإذا فيه طبع يوم طبع : كاقراًء وهدا لا يشالف حديث أشطرة وسيجيىء فى موشعه 


- باب مَنْ سَألَ وَعُوَ قَايْحٌ عالمأ جالسأ 


أي أن السائل قالع والمسؤرل عنه جالس» ٠‏ فهذ' مجلس سُطحي لين فيه اهتمام بالققه. 
مهل يجوز السؤال ني مثل هدا الحال؟ أو يقال ! اله كان عنده حديث فى هذا المشمون؛ فار اد 
أن لايتركه خائباً عن الترجمة ويستفيد مله ممالة. وقد نقل عن مالك ما يدل على أنه كان يكرة 
ذلك؛ فإنه مر على شيخ بحدث نوما للم ير في المجلس فسحة فلم يقفه. وذهب إلى وجهه 





د فلت: والأسف كل الأسف على أله نم يذكر ماذ' كان سرايف وقد استشكل حوابه على الفصول ذثرء ایخ بياء 
و الا IE‏ ا وضع المظطهر 


كتاب العلم ۳ 





رلم يجلس فيه؛ وقال: كرهت أن أَسمِمٌ الأحاديث وإني قائم. ركان إذا حت حدث بالوقار 
و التؤدة. 

۴ _ حدقا عفاد قَال: أَخبْرْنا ريل ڪن تنشوره من أبي اير کی ابي 
مُوسى ال ججاء وجل إلى الي ل شال شوك للفو الماك فون سیل الله فت 
حْدَنًا يقابل عُضباء وَيُقَابل حمية: ع ا قارف إله َأْسَهُ إلا أنه كاد 
نائما ‏ كُقَالٌَ : هن قائلٌ لِنَكُونَ كَلِمَةٌ الله هي العُليَاء فَهُوَ في سيبل الله عر رَجَل1. 
[الصحديت ۹۲۳ _ أطرافه في : ۲۸۹۰ 12۸.۳۹۲١‏ 


۴۳ _ قوله: (ترقع رأمه) لأنه كان جالاً ركان السائل قائما . 
قوله : (فقال) لم يتعرضى إلى استقصاء الاقام واستغاء الوجوهء بل عدت إلى عراده. 


قوله : إفإن أحننا) والفاء ليست للتعتيل على طريى المعقوليين بل لمجره التناسب. 
رحاصله : أنى أرى القتال على انا 


قله : : (لتكون كلمة الله هي العليا) جي أن تبمورٌ لما مَل قوما وجمم غامات بت المتجولين 
ررضع عليها سريره؛ واستوى علبها ظلماً وعلو': سال علما #هم عن قتله هو لاء ققدم للجواب 
من كان أهدى منهمء وقال: من قاتل كرون كلمةٌ الله هي العليا فهر في سبيل إللهء فغطن أنه رام 
به تلص نه» لتركة , 


۷ - باب السْؤَالٍ والفثتا عند رفي الجكاز 

ميسى بن ظليحة. i TS e‏ 
قان رَجَل : الام تَحَرتُ قَبْلَ أن أرْمِي؟ قال : ر : نا 
وول اللو حلفت قبل أن آ ر؟ قَالَ: نخر ولا خر هما سيل عن شيء عد وَل 
انر إل قال #افعل ولا خرج؟. 
معنى الذكر ظاهراً؛ تعرفي إليهما خخاصة. رب على أنيما أيضا لإقامة ذكر الله فإنهما كانا من 
أفعال المقريين » قأدخليبف اله تعالى ٠‏ في الحم وجعل حكاية أنعالهم وتذكيرها ذكراً برأسه. 

وغرفِيٌ البخاري أن هاتين إذا كانتا عبادة فالؤال في خلال الذكر قادح آم لا؟ أو نظره 
إلى ما روي ما حاصله: اي E O‏ وهذا أوان الذكرء فهل, بشي 
a e‏ رالجر E‏ أن العنيا ليم ATS‏ 0 أيفا د 


ki‏ ثا ی العلم 


عليه . ٠‏ فكان یجب كلا في زمان ا ق 
أحوال التاس . وذلك فضل الله يؤته من يشاة. 





۸ ۔ باب قَوْلٍ الله حَقانَى: 

جر اوم ين اليل إلا يلاي 
8 ۔ حدثنا فيس بن حفص قال: دنه عير و حَدَننَا الأغمش 
CL‏ سن إبراهيمء عَنْ عَلْقْمَةَ عَنْ علي لله َال E‏ مم النبئ 4# في 
کا ا على غيب ا مر قر مِنّ أَلْْهُودٍ. قال بعصو بضر 
سره ه عن الروح؟ قال بَمْضْهُمْ ' لا تناو لا تيء فيه بِشَيْءٍ تروت َال بَعْضُوْمْ : 
لاله ٠‏ فقا رَجل ينه قال : يَا أا الْقَايس ما الروخ؟ فحت فلت : إند يُوحئ إليهء 
مت لما أنجلى عله فان ١‏ وباو عي اروج فل الروع ين أشسر رَفٍ ما اويش من اليل 
إل قبلا ٠ 4 ١‏ [الإسراء: ]مال الأَغمش : هدا في قِرَاءَيِنَ ٠‏ [الحديث ١56‏ أطرافه في : 
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وفي بعفى الروايات الصحيحة أن هذا السؤال كان في مكة. وفي أخرى أنه كات في 
الملنة: | وعندي كلاهما صحيح . واعلم أن الررح قد يطلق ويراد به املك قال الله تعالى : 
ليل المتيكة را [القدر: ؛] وقد يطلق ويقصد به المديّر لليدن؛ أعني الروح المتفوخة في 
الجسد. وادعى الحافظ ابن اليم رحمه الله أن المرادٌ منه في تلك الآية هر المعنى الأول وأما 
المعتى الثاني فلم يذكر في القران إلا بلفظ النفس. ولم يُستعمل هذا اللفظ في المديّر لليدن 
رإذن سؤالهم عن الملك . 
قلت : وثتعل المراد منه ههنا هو المعني الثاني » أي المدير للبدتء لأن السؤال عله هو 
الدائر السائر بين الناس ‏ أما الروح ببعنى الْمَلَك ثلا تعرفوله غير أهل العلم:؛ فيتبغي أن تحمل 
الآية على المتعارف رإطلاقه على المدبر لبدن نبت في الأحاديث ووی الحاقط عن ابن عباس 
رضي الله عنهما أن ارو مخلوق عن مخلوقات الله تعالى. . . إلخ ونقله السهيلي في #الررضي» 
وجعله موقوفا. 
وما كنت أنهم مراد حتى طالعت كلام السَهَيْي رحمه الله فإنه قال: إن نسبة المْلّك إلى 
الروح كنية البشر إلى الملك؛ فكما أن السلاتكة ينظرون إلينا ولا نراهم: كذلك الروح ترى 
الملائكة ولا يرونهاء فتبين أنه ليس مراده كونها مسخلرقة لله تعالى نقط فإنه أمر ظاهر»ء بل 
المراد أنه نوع مستقل مخلوق شه تعالى كائملائكة وار سات والفرى بين الروح واللفن لا 


تجد ألطت من كلام السهبلي: »> فراجعه. وعا ذكرء ابن القيم رحمه الله تعالى يني على 
مكاشقات الصبوقية. 


: الوله : سن قر ربي) واجتلمر ا انيم هل أجيب لهم نيها َم لاحن فقيل : ل وكيل‎ = ١ 


i کا‎ 


نعم . ومنهم العَرّالي» وكذلك اختلف في تفر مالم الأمر رالخاى» فقيل "إن المشهوة عالم 
الصَلْىَ والغائب عالم الأمر؛ فما كان من عائم الأمر لا يمحن فهم كليو لمن “كيان من عالم 
الشهادة. وأن المرة يقيل على نفسه مثل مائر. وقال المفسروت: إن الخلق عالحالتكرين 
والأمر عالم التثريع. 

وحينئل حاصل الجوا'ب: أن الروح من أمره تعالى أمرها. فرجدت من أمره تعائى. ولما 
لم تعطرا من العلم إلا قليلاً فلا يكشت عليكم حقيقتها أزيد منهه وعلى هذا فكأنهم منعوا عن 
الال عنها والخوض فيهاء فلا يجوز البحث فيها إلا بعد رعاية تواعد الشريعة. 

وقال الشيخ المجدد السرهندي رحمه الله تعالى: إن تحت العرش عالم الشلى: 
وما قوقه عالم الأمر. وذهب الشبخ الأكبر رحمه الله ثعائى: إلى أن ما تخلق الله من كتم 
العدم بلفظ: كن: فهو عالم الأمر. وما خلق شيئا من شيء كالإنان من الطينء فيو عالم 
ال 

قلت: والشيء الأول يقال له: البادةء ومر ملم عند الكل ولا يتكرها إلا مكابر. أما 
الهيولى فليس بشيء إنما هو أوهامهم غلبت عليهم . 000 إن الوهم خلاق. والذي تحقق 
عندي في بیان ماده أمر آخر ويتوقف على مقدمة رهي: ' أن المعكلمين فالر؛: إن القع مخت 
بذي شعور: ومن لا شعور فيه لا فعل له. وأقر الطومي في #شرح الإشارات: والصدر الكيراري 
صاحب «الشمس البازغةة: على أن للطبيعة شعوراً. 

وأقول: يمكن عندى أن يصدر الفعلّ ممن لا شعور له أيضاء لكن لا بد عن انتهائه إلى 
ذو شعور. كما أن دكا دي الح كه جلاعا منها حركة اتير . والحاصل : أن 
الفعل لا بد أن ينتهي إلى شعور أر إلى ذي شعور. وإذا علمت هذا فاعلم أن الغران لم 
يتعرض في الجواب إلى حشيقة الروح ومادتد؛ بل ذكر العلة انضورية فقط؛ ويريد أن الروح 
محر للبدن واتهاء شعورها أمرٌ الرب» فهذا غلتها الصورية فقط. أما حقبقتها ذلا يعلمها إلا 
هر , 





- باب مَنْ تَرَكَ فض الإحْتيَارٍ مَخَافة 
ن تسر ذه تحض الناس نه a‏ 


5 حا عد الله بن مُوسىء عن إسرائيل : تَنَ أ ب إشحاف» عن الأشوه 
ال : َال لي ابن الربير: اث ايه ير إت قييرأ كما حَدَئكَ في الكفبة؟ فلك : 


لا قال الل ب ايا تماش لول مَوْمُثِ حَدِيث عَهْدَهُمْ - قال ابن ابر - يكف ؛ 


إ١‏ تلت ولب يتممل لي في تقرير عرادء مم نفكر نام غير هذه الجمل؛ لهي طالة الحكيم؛ فين العا فهر احنى 
يهاه ويستمل آن تكرن مقط عم الفط فاشك الرس 


11 كتاسه العلى 


8 ا ا باو الاق وس ني‎ MERA N AT 
. لعشت الكسف فجغلت لها نابين : باب به ينمل الْتَاسسٌ زاب ير شو 8 فقعله ابن الور‎ 
تمقف 145ألل].‎ TEA حارفا‎ eA AE 194 : (الحديث 151 . أطرافه في‎ 

يريد أن العمل بالمرجوح مم العلم بالراجح جا ا 

ثونه: (الااختيار اتا اع ى امسصائرات . وكاب الي كد ع راد أ ن یرد بناء الا لاام 
ای اهب هيمي» إلا أنه لم يفعنه لما فى الحديث. رترك هدا الا ختيار وهو موضع الترجعة . 


© - باب مَنْ حط بالعلم قؤما دُونَ قوم كَرَاهِيَة أن لا يَقَهَمُوا 
r‏ ام 


وال عَلِيٌ : 0 ' النامن يما يَعْرِفُونَ. ا ل و 


ل ی عن مروف بن روو عن اب بي الطفيل عَنْ غَلِيَ 


نلك . 
ھآ ٦‏ ل جا حلائنا إشحاق بن يرام ئا | ماد ين شام ال : حدنبي عن 
E E‏ ی بن ماك : أن الي 4 رَمْعْد ريمه لی الرخل ‏ فال : فبا 


مُعَاد ب ن جيل قال اند رشون الله وَسَعديتٌ ؛ فال 2 ماده ا ا سا 
الله 0 اا فال ما من اد سهد أن ل له 4 ران ا 2 الله 
صذقاً مِنْ فلب إلا رة الله لى ااه فاك با رسول اثله: أن ا 


م 2 
كديا" قال : ذا جلو ابر يها د مها الاك - طرفه في - 
A‏ 


حبنت 


ا ك E NT‏ 6 3 يك 
ا PE ETE‏ 
كم التَامِي؟ قال: ملا ا يكلو 1 . 

يعني العلم شی شريف فهل يحمي به أحد” دون أ حد؟ فكان الباب الأول في الفرق بين 
الفطن الذكي واللد الغيى لعبى > +هذا الياب فى القرق ؛ بين الشر يفف و الو ضميع , 

5 -توله: aa‏ و عدو انال . قان ظاهره يدل على أنه لا اجة للنجاة 

لى سائر الغرائضس» بل تكفي لها كلمة الترحيد فقط فحمِلَةُ بعضهم على زمن قبل زمان نزول 
ek‏ - فاي عدار النصاة اذ داك كان هب الث سد فقط. ووا ا ا هاي 
التخلف عن الجماعة: عيب تان : فإت الله قد حرم على انار من ثال : ١‏ اه إلا إل يتخي بذلك 
وجه الله . وفي الرواية التى بعد فال الزهري : ٹم نزلت بعد ذلك راض وأمور, نرق أن الأعر 
انتهى إليهاء فمن استطاح أن لا يغير فلا بغير . 

ا وهو بعيك جداء 5 اراو معاد بن جيل زهو أنصارئ ؛ ولا يمكنْ عدم نزول حكم 


e dm FF |‏ ۴ وت + ام ”ص 
۹ 0 حلت نه كال ا 3 فان : E‏ الى تال سا قال 
1 


كاب العلم ف1 


- 
kkk 0S —Î—پ—‎ a 10 101010 0 0 0 010 01010101010 10 0 1 ىك > ااا‎ 


1 رمثي" وجلو ها على الأو أتول : وتقسيم اتاو وان عاق ا بي نفج ذه لا يصادح 
شرحا للحديث. وقد صح قي الأحاديث اختلاف انواع العذاب. 


- 


أقول: والصواب عتدي أن الاتمارٌ بالطاغات والانتهاء عن المعامي مراعى ههت ايفا 
وإن حذف دذثره من العادةء أت الشارع ا فرع من وکر ها هرة وتفصيلهيا اا بايا ۲ وال مج 
تيها طاعة طاعة؛ والتحذير عنها معصية معصية؛ نقد استخى عن ثكريره قي كل موضعء لانه بن 
وأكّد لسليم القطرة أن هذه الأثياء أيبضا دخيلة في انتجاة عند فلم تبئى له حاجة إلى القيود في 
كل مرة؛ وغو الطريق المسلوك في العرفء فإلهم بررن المعئوء كالمذكورء وإنما يتوفرد 
الكلام قيما يتعسر اتتقال الدهن إله. 


وائما حص الككلمة سن بين ا الا لكو ت aw‏ واه e‏ تلجناة ال اة نبي 
المؤثرة حقيقة. والأعمال وإن كانت دخيلة في تحربم النار:؛ إلا أت العؤئرة فيها عي تلك 
الكلمة. ثم تلك الكلمة وإن كانت عي المؤثرة» لكنها لا غنية بها عن تلك الأعيال. فالحاصل 
أن تحريم التار وإن دار بالمجموع لكنه خش من هذا المجمرع ما كان أهم من بينياء وعو تلك 
الكلمة كالأصل للشجرة» فإنه لا حياةً نها بدرن الأصل . ثم إن هذه القاعدة مطردة في جميع ما 
وزد افيه الوغد والوغيد؛ قلا يتعرضي فيه إلى وجود شرط ورفع مانم » فإته يكون غنده ملحرظا 
على كتهه. وإنما يذكر الكلام مرسلاً لظهوره. 

ثم الم أن من فطرة الإنسان أنه بجعل كليات من عند نفسه» ويس هذا إلا تحدم إسحاطته 
بأطراف الشيء وجواتبهء وليس حال العامة كالطييب: قإنه إذ يحكم شعي دواعه بأنه عقيد أو 
مسر لاا يكم إلا بظنه الغائب»ء نكن إذا جام واحدٌ من الأغبياء يجعنه كليا ويزعم أنه مشود 
أبداً ولا يمكن عنده خلاف ذلك حتى إِذَا تخلف عته الحكم مرةٌ سب الطبيب ويكذيةء ولا 
يدري أنه لا بست إلا نفسه. فكذلك إذا أخبر الشارع عن أشباء غائية وإن كان حكمه عليها 


(41 ومسا يشل على ذلك ها روه مسنم في باب إثباءت التفاعة وار ج الموعدين سن الاو عن أبي سعيف كال : :الي 
رسول الله تيك «أما آمل الثار الذين هم أعدها نإنهم لا يموتون فيها ولا سیون ولككن نادي متعم أحبابتهم انار 
يذتويهى ‏ أر قال بضطايتهم ‏ فأثائهم لله تعانى إمَاتَةٌ» حتى إذا كانوا نْحما أذن بالشناعة فسي» بهم ضار ضبائر - 
أي جماعات ‏ فبتو! على نار الجنة؛ إلخ . قال التروي: هذه الأمتة إمانة حقيفية يذهب معها الإحساءى + ويكون 
غاا هی لذن دروي الم مسوم الى که جر ف النار سن غير حا الحا الي تدرها الله الي 
تم يشر سوت من النار هوني 
رالو جه الثاني عا كاه من القاضي عياض ؛ أله ليس بموت ستقيقي ولكن يغيب عنهم إسساسهم بالا م يان : 
ويجوز أن تكون الأعهم أنف. «تهي مكتمرا جدا. رثال الصانظ رحمه الله تعالى تي «الفتح*! ورم في حديث 
أبى عريرة ألهم إذا دخلر! النار فإذا اراد ات تماتي إطراغهم "عل ألم العذا'ب تلك الساعة. اه. 
ورجدت فيه زيادة عى تقرير الفاضل عد المزيز أن تيه رراية في «البدور السافر:؟ ندل على أنهم لا يون لهم 
جل ما داموا في الثار؛ مز" أخرجوا أحكوه من ساعته كما ذكره الحانظ رعمه الله تعالى؛ كفب دليل على تعدد 
التارين ‏ 
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قطعياً: لكن تكون هناك شرائظ وموائم معثبرة عنده» فجي واحد من ميا ولا يراعي تلك 
ا والعراى ريجمل الكلام المرمل كلب . ثم إذا قلف عنده الحكم يطو ربقل فلا 
رلما كات حال الإندان بين طرفي تقيض ذقد يتدارى بدراء ويكون عنقه أنه نام مظعا فلم 
ينفعه؛ فإنه لا يكلب نفسهء ولا يلرم الطب ولكله يعثل ثارة بأن الدواء كان رديثاء أو 0لم 
GES‏ كد لك . ولككنه إذا مر على أية من أيات الله أو 
حديث عن أحاديث رسوله َه رييدر له فيه قلىّ؛ + فاته لا يتعلل بشيء ولا يطمئنُ قلبه بحال حتى 
یکو اول كافر به ٭ض الات نا م ا (عبس: ؟1] فلا يخلو حالَهُ إلا من حمق جليء أو 
تاق خفي . 
والجواب الآخر: أن الشارع ذكر الشواصي على طريق (التذكرة؛ دون القرابادينة 
ويا اجو ا ها تذكر ليها خواص المغردات. والقرابادين: ما تذكر فيها 
یس المرّكيات, فحكمة على العبادات ودكر خواضّها على طور التذكرة فط ولا يمحن 
غيره في الدنياء فإن التركيبٌ ا يحصل إلا بعد انصرام انعالم» فحكمه أيضا لا بظير إلا 
ستاك . وهلا لي TS‏ لمق دات أن هذا سمء ET‏ وعذا مهاء رعذا 
ابض ثم إذا وكي كر له ا العارة ا مما وكيس هد ستورة هنا ترح م 
بينها مزاح ثالث مع وجود الدراء الحار والبارد نيه ولا بأني فيه قال وقيلء ولا يكذبة أحد 
لأنه ها كان ذكر من حرارته وبرودته إنما كان حاله باتقرادهء فإذا مزج أحلههما بالآخر خرج منه 
مزاج ار 
رعكذا كلمذ التوحد فإنها حرم النارّ بلا جرية ولا فرية» إلا أنها إذا خالطتها المعاصي 
ماذا يصير مراجه؛ فالل أعلم به. نعم إن غلث آثار الكلمة على المعاصي سرته إلى الجتةع 
وإن كان غير ذلك غالعياذ بالله. رإذا علمت أن المرَاجَ المركبٌ لا يحصل إلا في الآخرة. 
علمت أن مطالية #القرايادين؟ في الحالة الراعتة جهل وسقدء وان استكبار عن أمر لم يرجه 
بعد ومآله الاطلاع على التقدير. وكذا المنم فو مدان ل ةا ا e‏ قان في عدم 
الذكر مطلقا ضررٌ الأمةء فإنه رإن لم يحصل عتدها بالتذكرة العلمٌ الام لكه لم يق مجهولا 
مطلقاً أيضاً وحصل نحو من العلم. 
فإن قلت: ففي ذكر "التذكرة» يعض حرج وإشكالات. قلت؛ لا إشكال فيها للغطرة 
السليمة واليجاعا ل ربعئنه ينجل حديث الكفارات . قإن العلاة إلى الصلاء مثا 
لعا صاررت كقارة رلم بى له ذتساء فا دا تنم المكفرّات الأخر . رعبه: أن مجعو الہک ات 
دخيلة في مجموع المعاصي. ولا يحصل هلا 'لمجموع إلا في الأخرة. ولكن الشارع لما أراد 
الاطلاع على قطعة تطعةء جاء 'لتعبير كما ترى, 
فوله من كان آخر كلامه ولیس المراة من الكلمة ههنا ما كانت على طريق الحقيدة؛ بل هي 
فطل من الأغمال a‏ مع a‏ ها تعفن ارس EEG‏ لين 


کناب اللي وا 





جرت تلك الكلمةٌ على لسانه. ولما كانت على طريق الأذكار ر دون الإيمان كل يحكم بالكقر 
على من لم تجر تلك الكلمة على لائه. ومعنى الآخرية أن لا يجري على لسانه بعللها شىء من 
كلام الدنياء فمن فالها وأغمي عله للا مثلاً ومات فيه ولم يفن فإله يُرجى له هذل الاجر 
الموعود إن شاء الله تعالى . 

قله : i)‏ يدكلوا) قد يسبى إلى الأذهان أن المرادٌ منه الاتكالٌ عن الف راض + إن الاج 
المجردة إذا صارت كفيلةٌ لننجاة فلم تبق حاجة إلى الأعمال الآ حي وا ا يل 
المراد الاتكال من فضائل الأعجال:ويوافنها: > لأن الإنسان أرغبٌ في دنم الصفم 5 هرم جل 
المنفحة: ا ا و ذهب يقنع عليهاء ويتكاسل عن 

وقد حك ا ERENT‏ حلم O‏ ل ا و 
نا + . الج€ [الأنفال: 13] فالإتسان لا يرال مجتهدا في آخريه» نذا نيق نجاته فتر. وهذا أمرٌ 
مركوز في خاطره؛ رلذا منعه البي عة عن إخبارء لأن الاكتفاءَ بالفرائض والافتراز ا 
نقيعة لهم وجرمان عن الطبقات الغنى ؛ فأحب أن لا يتكلوا ويجتهدوا فى معالي الأمور؛ 
وان الله تحالى يحب معالي الهمم : وقد مدح حصان البى بد يقوله : 


ل 


لدعمولاءنتهى لكبارهأا شك الفا جل عن اا اف 

والدليل على أن المراد من الاتكال هر الاتكال عن الغرائغن وإنه في طلب الدرجات ما 
رواء الترمذي عن معاذ بن جبل فى عذا الحديث: أن رسول الله و قال: «من سام رمضانء 
وصلى الصلاق. وح البيّت لا أدري أذكرٌ الزكاة آم لا؟ ‏ إلا كان حفا على الله أن يغفر له إن 
هَاججِرٌ في سبيل اللهء أو مكث بارضه التى ولد بهاء قال مساذ: ألا أخمير بيا الناس؟ فقال 
رسول الله بجا ادر التاس يعملون قان فى السجنة ماه ذرجة. . وانفر دوس ن أعلى انجئة . . فاد 
سألتم الله فاسألوه الفردوس - ففيه ذكرٌ القرائفي أيقسا ا على ا اك 
أنه ثم يرذ في الحديث المجمل الاتكال عن الفرائض , 

وأن الحديث لا يختص مرادة بکونه قبل تزول الأحكام. كيف وتر الفرائضى لا ير جى من 
عرام الناس؟ وثأن الصحابة رضي الله عنهم أرلم. وعد الترمذي عن معاد أيضا قال: كنت مم 
النبي ية في سفر فأصبحث يوم قريباً مته ونحن نسيرء فقلت: يا رسول الله أخبرني بعسل 
يداني الجنة ويباعدني عن التار. قال لقد مألء: ني عن عظيم وإنه ليسير على من يشْره الله عليه؛ 
و وكين و ف وتان ئي الزكاة» وتصوم رمضانء وتحح البيت». . 
إلخ . نفيه أيضاً ذكر الفرائقض يتمامها . 

رأبض] فهه الحا و وه وان Ea Ne E‏ 
النبي قَة: من أمن بالله ررموله وأقام الا ونا رمضان» كان حقاً على الله أن يُدخله 
الجنة؛ جاهدٌ فى سبيل الله أو جلي فى أرضه ائتى ولد فيها» ثَالوا: يا رسول الله أقلا تشر 
اا إن فى ا ا درج اغا اف اف ف سيا ا 


A‏ کاب ا 


فتبين من هذا: أن الحديث لم برذ في القذّر المتحثم. وإنم .أراتكالهم عن القضائل 
والفوافمل . والحاصل : أن هذا الرعدٌ إنما هو بعد لحاظ جميع ما ورد في لشرع من الأوامر 
والواهي ٠‏ ثم الاتكال فيا وراء ذلك ولما أراد أت يبشر به الئاس أبيم في “الشرورط وترك 
استيفاء الأمور: فإن البشارة باب آخرء والمناسب لها الإجمال رالإبهام. 


- باب الخياء قي العلم 

كان تشاع + لا عل الزذة لتقي NEE N‏ 
الأنصارء لم يُمْْعْهْنٌ الْحَيَاءٌ ان يتَفْعَهْنَ في الدين . 

iT‏ ۔ حدثنا محمد بْنْ سَلام قال e‏ حَدَْثنَا مام عن أيه 
عَنْ رب اة ام سلمف عَنْ E‏ جاءث أَمْ سيم إلى رسو الله يه قَقَالَت : 
ا سول اللو إن الله لا سحي يِن الحَن: ٠‏ هل عَلَى المَرَأةٍ من شل إِذا اختَلَمَث؟ فال 
الت با : اذا رات الما فُقْظتْ ام سَلْمَة - تَعْنِى وَجْهْهًا ا لل 
حلم المَراة؟ قال : نعم ربت يبتك فيم يها وُنْدُمًا؟1. [الحديث ٠۳١‏ - أطرانه في : 
LAT TAY TTTA TAT‏ 

۳۹ حدثنا إشماعيا م قال حيبي ماي عن َب الله بن يبتار عَنْ عب الله بن 

أذ سول الله بي قال : “إن من الشّجر 3ك زا تلط رركياء: ريك مدر مَل الْمُسْلِمٍ؛ 
وني کا موا ارم ٿاس في سجر وة ووَكُمَ في نمسي أنّهَا اللخ > قال عبد 
الله ا تقار : يَا رَسُوقَ الله برا بها قان رَسُولُ الله 2 اهي التُخُله». 
ال عند الله ا أبى يما وف في تفي ٠‏ قَقَال: لأن ن تون قلنَهًا أَحَبٌ إل مِنّ أن 


کون لي كُذَا وَكُذَا . 
ا ريت ا وحديث 
عائشه رضي الله عنها على ثيه قسمه على الحالاات وجعفله في ب بعقى الأحوال حستا وفي 


EE‏ إن الصحياء إذا كان عن تحصيل علب فهر مدمرم. وإث كات كما استحى ابن عمر 
رضي الله عنه فهر ممدوس؛ فته لم یدل بسخوبه لان أو حرام Sê Bs‏ 
البوية عليها الصلاة والسلام, ولعله يؤجر عليها في الآخرة. وعن أبي حيفة رضي الله عنه في 
جواب سائل : عا بخلت بالإفادة ولا استحييث من الاستفادة. وعن الأصعمي: إلة السؤال خير 
من ذلة الجهل مده عمره. 

١*٠‏ قوله: (إن ان لا يسشحى» وند تأول الناس فيهء وإني لا أتأخخرٌ عن إستاد أمر 
أسنده الله سبحاته وتعالى بنفسه إلى نفسه: ولكن أكلّ علمَ كيفيته إلى الله عر رجل. ولا أقول 
كما قال البيضاوي: إن الرحمة عبارة عن رقة e bE‏ الا عار ونا ا 
فإن الر حبمة إذا كان اسنا دها إلى ا لژ تعالى مجازاً فإ لی من يون 00 
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كوله: (أوتستلم المرا:؟) واعلم آنه الف في الاحتلام في سق ايء ا ان 
تچوا ز في حق الأثبياء عليهم الصلاة والسلام؛ إلا أنه يكون لامتلاء كيه المني الا دعل فيه 
للشيطان. وما نفل E EE N E‏ 1ا احا فاو به 
أنه إذا لم خرج من عضوها الداخل إلى الخارج . 

ترننة ات توا وروا ار و بالف ر ر ال 

- پاب مَنْ اسَبَّحْيًا 2 ية e‏ 

عَنْ محمد ابن الحُنْمِيَة ۽ ن تين فال 8 شت رل مام ا if‏ 
ل 0 e‏ قال : فيه الْرضرة؛ , [الحديث 1837 طرقاء في : ۹۷۸: 54؟]. 

وو حه ألا متححياء مذكور في لفظ الحديث وهر كوله: المكان ابنته تنجد زهو معنى تيم 

ريه و ا ان وسال فد ST‏ لكنه على 

a‏ اكه ro‏ | ا EET‏ أن الحديث من أحكام المذي دود 
الصلاة ميتبغي أن يكون الو ضوءٌ عقيي شتروجد لا عند القيام إلى الصملاة فقط . وعكذا نسيه 
الشوكاني في اليل" إلى الحتفية أيضا . فلت ولا أتردد فى أن المطلوبٌ عند الشرع هو إزالة 
التجاسات على القرر. والتلطخ بها زمانا مكررة عدده تطعا إلا أن أثره لما لم يظهر إلا عند القيام إلى 
الصلاة جاء الخمول في كتب الففه كحكم الديانات» فإنها قلما تذكر في المترن وعامة الشروح . 

وه ستيه أن الفقهاء ۾ صامة برضو إلى بيات العرائض الوح كر وا ينا مدكرون 
المستحبات والسنن الزواقد. ولما كان هذا التوع هن الوضوء مستحيا عقيت خروح المذي؛ 
وواجباً عند القيام إلى الصلاة؛ لم يذكروه إلا عند القيام إنيها . ثم إنه إن توضا عقيبه وقام إلى 
الصلاج متسل يتأدى في زمنه الغرض أيضاء رفي بعفى طرفه : تسل العقر فقط .وفى بعضها: 
غسل الأنثيين أيضاء وفى يعمها: عل المرنقين أيضاء وتصدى المحلدئثون إلى إغلاله. قلت: 
هو صحيح ويحمل على الاستحباب. وما ذكره الطحاوي أن العُسل للعلاج لا يريد به العلاج 
الطبيء بل اتقطاع القطير في الحالة الراهنة» كما أمر النبي هة للمتحاضة أن تخل رتبعضها 
أن تجلس في اليركن . 


إ١‏ رتقسيله: أن تي متي المرئة اختلاقا للأطاء: فذهب أرسطو إلى تحقين المتي قي التساء؛ وذعب جاليتوس إلي 
لفيه وقال : إنه رطربة أثعري يشيه المتي ٠‏ ويكرت انوند من هاء الرجل ققط: يلاف ٠و‏ بطو فإنه الحتار كوت الولد 
من فجموم متي الرجل رالمر؟:؛ ولا بعد أن يكرت قول محمد رفي الله عنه منيا على هذا الاعتلاقا. وآ 
تأريله على ذهب الجمهرر فقد ذكرناء. هذا وجدته في تقرير السولى عبد العزيز بالهندية نينا قيطه من إملاء 
الشيخ رحبه الله تفالى , 


+ 0 كناب العلم 


الكلام في الربط بين القرآن والحديث والفقه كيفاحمو؟ 

وأعلي أن نهم الحديثٍ والاطلاغ على أغراضر ا ايا ,+ تبسر إلا ااب علم الفقهء 
للملا بي ١‏ عبرت سرد الل تاداع ال بور اا وال المحابة رضي الله عل مذاعب 
الأئمة بل يبقى معلقا"' لا يُذرى وجرهة وطرقه؛ فإذا اتكشف ما ذهب إليه الذاهيون واستاره 
المختارون خف عليك أن نتا راحداً من هشه 'لوجوه: وهو حال الحديث مم القرآن رها 
بشع تخا اد نذاوله المراجعة ۾ إلى الأحاديثء E‏ ور داس الأحادبث التي تتعلق به عرب 
اقتناصر شر فى الشسارع . وشلا من شابت علوه ورکس يع ا بل كلها كان الكلام ابل شان في 
احتمال الو جوه أزيدء ولا يفهم هذا الع إلا من عن به 

وأما الجاهل فيزعمه سهل 'لوصول لقوله تعالى: ولتد يتنا لان لر 4 (الفمر : 1] إلخ 
ولا يدري أنه ليس ثيسيره على كدر ما فهمه: بل معناه أنه ال ا د 
منه الأعالي والأداني ؛ لكنه يخوت بقذر نقضييهج من اتعلم. و ظا سن غايه إعجار:؛ اک 
الجامل ويأخذ منه علا بقدرهء ويراه الفحول ريمون منه دلاعٌ بقدر أفهامهم: يلاف كلام 
الناس فإنه إن كان ملتحمًا يأصوات الحيرانات فإنه لا يَلتَفِْتٌ إليه البلغاء؛ وإن كان في عرنية من 
البلاغة لا بُدرك مراده الجهلاء. وهذا كتابٌ بلغ في عراتب البلاغة أقصاها ولم بزل ساب 
علويه ماطراً على كائة الناصس . شان نهم ها نهم سشواء بس اء وهذا مسحي الكعبيسير لا ما فهموه. 

 5*‏ باب ذَكْرٍ العلم اشيا فى المَشْحِدٍ 
r‏ 0 حلئنا يي بر ويل لاك ادن اللي ب ن شش تان ا 1 ج مزلي عبد 


J FF; 


شون اللي أن تانر أذ یله فق سرد الل قل رائ 
لحلفة . يل آم الثم ين اصشقَة. , ت اهل ند من قَرن؛. 


لت 


م : ومرن أذ رول اله #ؤوقال: وهن آمل البمن بن يَلمْلَمَك 


:٠۵۲١ أطراقه في:‎ _ ٠۳۳ نم افق فلم ول الله نه [السدبث‎ N عم‎ E 


e ركشا‎ LNOTY قال‎ 


و ولا يسن عليك هذا الدفظ. غإته روي عن الإمام أبي ستنيقة النسان كا في «السيراث»: تولا السنة ما ُه أحد متا 
الفرآن رعن الإمام الشائمي رضي الله عنه: جميع ما تقرله الأثمة شرح للسنةء وصميم النة شرح للفرآن. رقد 
روي عن ضمران بن ششصين رهي الله هنه: "به قال رجل : إنك انرز أحمئي» آتجدٌ في كتاب الله اله ربعا لا 
يجهر فبها بالقراءة؛ ثم عدد لبه الصلاة والركاة وتسر عذال ثم قال : أتجد عقا تي كاب الله مفراً وإن تاب اف 
آببم عذا أن النة تفر نذلك. وقان الاوزاعي : الاب أحوح إن السمنة مين السنة إلى الكتاب. قال ابن عغ 
الب : بريد أنها تنضي عليه رتبين ابعر اڊ مته وسل احعد بن ست صر اللي الذي روي أن المندٌ قافية على 
الاب تقال : با چ على هذاء ولخي غوف إن السب ن الكت ب. كق! في #المواظات! عم اتتشار, 


كناب العلم سس 

أي أن المسجد وان بني للصبلاة ت لخن لملم والفتوى أيضاً من أمور الأأجرة ۶ فبجحور 
أيفا. والقضاء أيضا يجوز عندنا دون الشافعي رحمه الله تعائى ؛ لأنه ذكر وإقامة" الح لا يجوز 
لأنه من المعاملات» ويجوز تعليمٌ الأطفال إذا لم يأخذ عليه أجرأ . 

۳ _قوله: (إن رجلا قام. . . اللخ) خرح من المدينة يوم الست وبين مائل المتقات 
يوم الجمعة قل الفر. 

فوله: (يهل من ذي الحليفة) وفي «الموطأ» لمحمد أن المدني لر مر على ذي الخليفة 
وأحرم من الجحفة لا يكون 1 ندل على أنه إدا حرم من أيعدٍ السيضائين فك حتاية غا 
بمروره على أكربه بدون الإ حرام ؛ وغه مسألةٌ لم تذكر في عامة كب الفقه. 

قوله: (ذانت عرق) قال الشافعية: إنها وفتها قار الأعظم رضي الله عته. وقلما: بل 
وكنها التبى تل من قبلء غير أنه اشتهر في زمن عمر رضي اله عنهء لأنه ظهرت الفتوح في زمنه 
وانتشر الملمون فى اللاد. 





64 باب مَنْ أَحَابٍ السَّائْل بِأَكْثَرَ مما سَأنَةُ 
ا ڌنا اني أبي ئي عن نَانْعء عن ۾ ابن شمر عن 
الب عَي. وَعَن الزّهْرِي ؛ ن سايم ؛ عن ابن عسْرّء عن : عن النبي لا أ لاا 
يلجس المخرم؟ فَقَالَ : الا يلجس العّمِيصٌ » EE‏ السرارٍيل؛ رلا الورنيء ولا 

زب مه اليه أ الرْعْفَرَان تن نَم يجي التغلين كُليليّس الحفين: وَلْيَعْطمْهِمًا حتى 
كوا ا جک تحت الكَعْبين - [الحديث 1*4 أطرافه ني حول LOA COVE HALT HATA EY‏ 
O Ahrb‏ كنارف [ABT ı0AIY‏ 


أي لا حرج فيهء بل هو من المحسنات. وإنما تعرّض في الجواب إلى إكر ما لا يجوز 
ولم يتعرض إلى ذكر الجائزات فكونه أخصرٌ وأنفع . 

۴٤‏ _ قوله: (القميصص.» والقابطة فيه : أن كل توب مخيط مُستمسك على الجسد بدون 
شد لا يُلبسه المسهرمء وإن لم يجد الإزار يجوز فنتى السراويل ويتخله إزاراء وإذا لم يجد 
اللعلين يقطع الخ أسفل من الكعبين . وقال الحتقية رحمهم الله تعالى : الممنوع في الإحرام 
الطب وفي الإحداد إلرّبنة. وراجع المسائل من الفقه . 

FR # # 


(1) وقي الخيرات السان:: أن الثوري كان أسعرٌ سنآ عن الإدام أبي حتيفة رحمه اء تدتمل عله مرة وهم يذاكر 
مم أمصابه رلم الصرت»؛ فقال له التوري: رقم الصوت في المسجد؟ تقال نه الإعام رمه الله تعآلى ' أن هؤلاء 
لا يشهبيون إلا به رظاعرء أن الإمام أجازء. وني «النظم؛ لابن رهبان: لاء وبين معتاد المرور بسامع؛ ومن 
ملم الأطفاك فيه ويؤزر. وظاهرء أل الاطفال في المسجد فوت ثم رأ شرصة لابن الشُشْنة: أف المراد فته 
التعليم بالأجرة؛ وله شرع اخير للشريلالي إلا أني لم أجبدء. 


؛ ‏ كِتَابُ الؤْضوءِ 


١‏ - باب ما خاءً في الؤضوء 
E‏ یت وا قم إلى الاو فاغیلوا ووک ميدي إل المرافق 
اا پر ریخ إل کیان [السئدة: +]. 
َال ايو عبد اللِّ: وَين ال أن قزهن الؤضوء مر مره وتوا آيضاً رين 
قو 11لا تادا وَل رد على ثآاث. وكرة آهل اليلم الإشْرّاف فيه وَأ يُجَاورُو! غل 
ال کل 
ب هر الْصِناءٌ ‏ والثور لغ لخ . وقد أخبرت الشريعة بوّضاءة أعضاء الوضوء فى المحشر 
٠‏ #اذًا عتم 91 آل قرا ۳ ١‏ معناه إذا قمتم إلى الصّلاة وألتم عحيثون. ولا اقول 
اي عفني الأمر بالوضوء لمعن كان مدنا بالوجوب وإلا فعلى الاستصياسه. 
ويجوز عندى دخول الفْرْضٍ والمستحب تحت لف واحد ولي ٠ aE‏ وإذا ضع إطلاي 
الوْصُوءٍ والصّلاةٍ حلى الفرض والمتحب فأي باس في إطلاق المشتق عليهما 
والعجب من الرّازي ني «المحصول» حيث قان : إن الصلاة حقيقةٌ في الفربضة ومجاز في 
التاقلة. غلت: كلاء بل الحقيقة والمشى فى الصورتين واعدة وإنما الاختلاف بحس 
الأوصاف وهي من الخارج: فينبغي أن مجر يون الي واوا الطارئة من الخارج. وإذا 
لام امو با ال ب يا 
ثم إن الشريعة لم توجب عبادةً إلا رض من جنسها تغلاً؛ وفي ال لمعه أن اتثثْر إنما يتعمد 
CET Ey‏ من جنسه راجب أيضاه وسم هذا ذهب الرازي 
إلى أن لفظ الصلاة مجازٌ في التطوع. ثم كرون الأمر للوجوب أيضاً لم يتحقق عندي» بل هر 
مشترك عندي كما هو رأى الماتريدي؛ يوام هاه رسالني افصل الخطاب في مسألة الفائصة 
خلف الإماع». ثم إن هذه الآية وإن كانت نت آخرها نزولا لكنها مما تقدم حكمها ٠‏ أقول: وفني 
ل DS‏ اقرا غلم 


41 وفي «المشكاء! من باب أداب الخلاء عن زيه بن ححارئة هن البي دان جريل أثاه في ان عا أوحي إليه فمل 
الوضوء والصلاةً؛ قلما قرغ من الوضوء أخيذ فة من الماء قَنَضِْحٌ يها فرجه. رواء أحمد والدارقطتي . 
T1‏ 


كناب الوضوء لد 


د سس س e‏ ه—ا ا n‏ 027000 ص 


لوو والصلاثين 15 معن لفق أبن حجر المكي الشائعي في رح المشكادة 
و فلت : وني إستاده راو َكَل فيه. 


وجه القراءنين في آبة الوضوء 

على نحو المذهب المختار بعد إمعانٍ نظرء وإعمال كر وحَدَاقَةِ في الفنوت العربية. 

قوله تعالى : رارك استدل يها الشيعة على جواز المسم بالأرجل على قراءة الجرء 
وهم لا يجوزون المسخ على الشفين مع كونه متوائراً!! وتصدى لجوابهم عنمامٌ الأمة منهم : 
ابن الحاجب والتفئازاني في أواخر #التلويح* واين الهُمَامٍ واخرون. 

وما فح الله علي في بیان وجه قراءة التصب: هو أن ثوله وأرجلكم بالتصب مفعول معه 
رئيس غطفاء وفرقٌ بين واو العطف والتي للمفعول معدء فإن العطف لبيان شركة المعطوفي 
رالمعطوف عليه في أمرء نحو جاءلي زيد وعيروء معناه: أنهما مشتركان في المجيء. رإت 
قلنا: وعمرا بالتصب تمعتاه بيان مصاحته مع زيد في الجملة . أمّا انها في الفعل خاصة أو في 
أمر آخرء فأمر مرل إلى الخارج على حد قولهم: إذا خلى رطبعه ولا يدل على الشركة 
أصلاًء رإن لزمث في بحض المواد فمن تلقاء المادةٍ لا من تلقاء المدلول. ثم المصاحية معناها 
المقارنة: وهي قد تكون في الرماك كتوتهم : جاء اليد والجُنْاتَ بالتصب ليس معاد أن الات 
اشتركت في المجيء مم اليرد وأن الجائي عو انبرد والجباتء بل معتاء أن الجائي هر البوة ةك 
له مصاحية مع الجات مصاحية زمانية. . إما أنه فى المجيء ء أو الخياطة مثلاً فهر أمرٌ خارج عن 
سدلول المفحول ممه 

والمعتى: جاءَ البردُ وخيطت الجْبّات في زماتهء فصاحيّها زماناء ولو كانت في الخياطة 
فجاء هذا وخيط عذا. وهذا أيشاً نوع من المُضّاحبة. وقد تكون المصاحبة في المكان كقولهم : 
سرت والطريقء ليس معناه أن الطريق أيفا سار كما سار المتكلم: فلا لاله فيه على الشركة 
في الفعلء فإنه لم سند السير إليه: بل معتاه أن السائر هو المتكلمء لكن الطريق قارئهُ وصاحبه 
وبقى معه في آخر سيره فكان مُصاحياً له مصاحبة مكانية. وقد تون بهما نحو قولهم: سرت 
والتيلء إذا اعتيرت حجري الماء معك ساعة. 

وهناك أمئلة أخرى . متها تولهم: لو ا ا ا فا ي غا أن اك ذه 
واقمٌ على الناقة والفصيلة كلتيهماء ليكون من باب العطف والشركة» بل معناه: لو نركث التاقة 
قط وبقيت ععها معاملة للفصيلة ترضعتها؛ كقوله تعالى: دَق ين بُ يدا 48 [المدثر : 
11] لا يريد الشركة ب في القعل » بل معناه ذرني ققط د ثم انظر مادا أفعل بهم. وتحم قول الشاعر : 
وت كنت ويحسيى كيدي واحصد لرمي جميعاونراسى معا 

لا يريد الشاعر !! لشركة في الكون غإنه لين بشي بي معناه كنت ويج مصاحبا معي 
فالمراد هذا الم له كونهما كيدي راحد. وكقول الآخر : 
راان نانيك كاةالكخليعميين ماليا 


17 كنات الوشوء 





رإلما قَظمّهِ الشاعرٌ عن إعراب ما قله وَنْصَبّهُ إعراضا عن الشركة وإكادة للمصاحبة كما قرره 
الرضى في قرله : 
للبس غعَبائة تقر عصني | أحبٌإلن هن لب« شفرف 
نه صرح أن نص المشارع للقطع عن العطف و لإفادة المصاحةةء وهو واوا الشف 
عندهم لصرفه عن عقيقتها التي هي العطف, ٠‏ لأن الشاعر إنما أراد أن لبس العباءة مُضَاحبا مع 
هذا أحت إليه؛ يعني هذا المجموع أحت إله؛ ولا يريد أن هذا موت وعدا أيضا فوت 
ا المغني؟ وتال : إن بعضهم أضافوا قسمأ آخر وسَمُوء اواو الصرف كما 
Cea‏ ثم ٹال: ولا حا E NS‏ ول ا 
ا E‏ .. إلخ. زل“ : ولبى الأمر كما زعيه لفقاد !ل لمعتى. والوجه ما دكره مرضي . 
وسن هون شین ان الا في قول شما :ا ؤكل کن ينيف من اشم سينا ات ارد أن 
تهات الْمييم ت مریم وَأْمَتْمٌ وس فى الأتض َا [المائدة: ]١۷‏ ليس للعطفب. ومعناه: 
لال إن اراد أن توك السب اين عرو عن كيذ 1 ومن في الأرض في حمايته لا يعلك أحد 
أن ينقذه من الله . وليس الإعلاك ههنا واقعا على هؤلاء جميعاء » لأن المقتصود هو إِتليارٌ القلرة 
على إهلاك من مجعل إلها من دون الله والترى عليه بالألرهية» ولو كان هؤلاء أعضادا له لا 
إعلاك من في الأرض . 
والغرق بين إعلاك المسيح عليه السلام قي حال مُصَاحبة جميم منْ في الأرض وحمابثهم 
إياء وإهلاك جميع مَنْ في الأرض غير خفي: فإك ٠‏ في الإعلاك الأول قوة ليسث في الثاني» فهو 
على حد قر : #قل لن حسمت ان الجن 1 اتا بمثل هنذا الْفران لا باون بي رلو لمت 
تسم ن یی ا4 [ ال سے اء * ) فمسجرّهم في حال المظاهرة آبلع من عجرزهم في غير هذا 
الحال: فكذلك إملاك جميع مَنْ في الأرضء ران كان دليلاً على قدرته على إهلاكه أيضاء إلا 
أن إهلاكدء مصاحباً جميع من في الأرض إياء. أدل على قدرته من إعلاكه في غير هذا الحال» 
فإن القدرةً في صورة إهلاك الجميع ضمني بخلافه في تلك الصورة. 
والحاصل: أن المسوق له في هذا الموضع هو بيان إهلاك من اتشذوه إلهأ وهو ييْم 
بالمفعول معه ما لا يتم بالحطف كما علمت. وعلى هذا صارت الأيةٌ قاطعة قاهرةٌ على من تفر 
بوفاة المسيح وتمسك بهذي الآية؛ ودلت كالشسس في رابعة النهار على أنه لم يمت وأنه حي 
وأنه تعالى لر أراد إهلاكه لم عه أحد» فَعْلِم أنه لم يلك ولو كان ملك لكان در 
علاکه أحرى من بيان القدرة فقط . ونمًا تم يذكره مع داعية المقامء عُلِم أنه لم بيلك بعد؛ بالا 
لكان هلاه أفصّم للتصارى . 
ولكن الله سبحائه انتقل من ببان اللاك إلى بيان فدرته ثُمّ صرح عليه في التساء وقال: 
اران تن آمل الكتي إل لمن بيه قل موت [النساء: ۱ فأعلئ أنه لم بست ولو كان مات 
لكرره في رد الاألوهية؛ مع أنه ذكر مسْاض والدته وكونه مولوداً كسائر الناسء إلا أن وَلادْتّه لما 
كانت يالنفخ على خلاف ولادة عامة الناس؛ ته على هذا الامر اديع ليُملِم أن الإنسات لا 


يصير الها بكونه منفوخا ومشلونا سم غير الطريق المعروف؛ إتما هو إله يخي ف بشاء. ولذا 
ا ا ا ا فانظرٌ كيف در ولألذنه على أتم 
تتصبل + ولم يذكر وغاته ولو إبماء مم كوله أدل وأقطمٌ لحجة الخصمء فهد: الآية ححةاقرية لا 
يأتها الباطل من بن بذيها ولآ م فيا إن شام الله تعابى 


وإذا حلت الترف يها ا قاعلم أن كوله تعالى # E‏ با تیب ا سے سےا ؟ 


5 
1 


٣ 2 : 4‏ 
وليسر زا اد ا و المي . ان eT‏ ا هن انها جيه شرام الح ا 


ثم أقول: إن فالواوة قن ا يكون لمشركثة کی ي الحكم وتجيء للمصاحية فقط مع امتراكي 
في الإعراب وَأَسَمْيها واو المعية. وأستتطته من كلام الرضي ني قوله ) لبس عباءة. . . إل 


كت 
وعلى هذا أمكنٌ ةاثواو» فى قراءة الجر أيضا للمصاحية دون إقادة الشركة والحسنٌ فيه أن الاية 
وا الو جه واليدين لي طرف ۽ والراسى واترجل في طرف أحر ۽ لأنهماأ نو عات كدر كان في 
بعض الا حكام امد د E‏ كسقوط ان اس وار جل في التيهم . و امار اله ابس عباس 
رضي الله لا ف ولعله في ۴ ال 0 ليك مشولان ريعتبران في التيمم» والراس / 
والرجل قد يسقطان ئى حكم الخسل . ن یکم يدير | ا حكو: ؛ ولذا جمعا فى الآية عند بيان 
البسح. 

وفي تذكرة قديمة عندي أن اليد والرجه مغسولان في الأقوءل كلها: بخلاف المرجل 
والر اس انه الشريية تفووية بص راجو اليلد هيت وانضجا ل به ها تعسر عفيهم هن قول ثمامة عتذ 


اللشاري : أمتت مع محمد © و بوم ارج كرد اله من . يسرك فيه زعائيك وفيى ناديع 
فاضطروا إلى 527 ا : ل انماع E‏ رن وضاحب مع با ابعان محمد 0 


را ر عسل ار - 


۲ 


فق حت ال ۽ ا الى ا کیلب أيه ١‏ ال عه لشي - EUR‏ 8 + رات الس | الصاقات : 


5 وقالوا: إن 2مم يتعلق بالعي, لا بقلو له : ات 

الخال : أن الما وا لماه تفبدى الا أن فى الخد لا كنا وة وعند 
الخارى يكفك الوجه والكفين E‏ من هدا الوادي. فاد ف مع فاته أذار الحكم 
على هذا المجموم لله ار | واف على ححلدة. 

5 3 : 1 0 0 00 ا 3 ع - د ل 1 9 

لم ارف الفرق” ده كم لك : سو ر ووا امم | رؤوسكم دادو له اباء 


٠(‏ فال الشيث رضي الله عنه بعد قل عبارة #بداتع الفواندة الدانة على 'لفرق بين قرلهم ! قرأت سورة كذا وترلهم: 
فرأت بسورة كدا: إن السراذ الأول "نه قرأ هذا الشيء رالسراد باتثاني أنه نرقم القراءة المعروفة المعهرية الي 
امكهرت بهد! 1 ہے بين الناعر ٠ ١‏ وعهدت انها آي عنس بالإتيان بهد لورقا ورجهه ل 
بتع بنفيه فَإذا نشل لر إلى رف لقت يه قراءة بالا 3ء نان ا ا على هذا فسا 0 

5 


القراءةء وعدة 9 يحتاج انى +فعوب بدا ا و بنط ة د نا+ ۲ مثا هدا لي توله: Ê‏ 


ب [ اة 5 بالا وقودث؛ سم يتا ا انمتيع: و ني ف الث يحده ر ر رال الل ماله 


a" 


صني !١‏ اشيء ٠‏ فائتشى كيئة؛ بصلاف الثاني لله على ر فة 'بلطة 5 الپ بارت لے غه 


۳7 كتاب الوضوء 





وهو الظاعر ء لأن المح متعدٍ بنفسه ومثل فوله: أوتره وأوتر به وقرأ الفنابحة وقرأ بالفاتحة. 
وعرض إله الرمخثري تحت ترله تعالى: #وَمْزْئ إلبك هدع اناز (عريم:.85؟] هم كون الهر 
152070 ومنقرر عليه الكلام مفصلاً E ET‏ م حم الف ى شاهنا 
أنه لو قيل: وامسحوا رؤوسكم تكفي إمرازٌ اليد بدون الماء أيضاً عن عهدة المسكةلاته لا 
تعتبر فيه البلة لغةء إا اعثيرث فيه المعهودية الشريعية؛ رهي إمرار اليد اتشبثلة؛ صارالازما 
واحتاح في تعديته إلى الباء . 


و خیشد سعنى حولم ١‏ اتترا أي العلوا فعل المح + يعني || لمسح المعحهود فاقتصر 
على ما كان باليد العبتلة. ولعل العربّ لما لم بكونوا يمجمون في عامة ار ييه جاء القران 
على عرفهم اذ 1 وقال ' كيرا رک ونم بتر ضر إلى الععاعةء وللا عامةٌ روايات 
وشو ته عي لاله س د.ا لمح على العمامةء وهلتى ال معتها تعرضی هتاك الراوي: كما عند 
أبي داود في بيان صفة المسح E‏ 0 


ثم إنه لا إجماك في الأية عندي في باب المح كما نرره علماؤنا. والانتصار على 
الربمع؛ إنما عو لأنه لم بثبت عنه طلخ دولهء ولو ت عنه عد دون الريم لقلنا بضرضيته: و قله 
علمنا أن الفرفيٌ هو الربمء ولو كات الفرضْيٌُ هو الكل لما تنزل إلى الربعء وكذلك لو كان 
الفرض دون الربع لتنزل عنه بيات للجواز : فإذا اقتصر على الريم ثم لم بزل عنهء ثبت أن هذا 
القدر هو الفرمىن . ولا شك أن مذهبنا هو الأحوط في هذا الداتسو عقن اأ e‏ 
أقوا بذلك, 


خوله: (قال أبو عبد الله . . . إلخ وظني أذ لفك رخن اا تدر إلى بيان مسأل 
ا روعي أن الريادة يشير الواحكد تجوز 1 وأا : بين النبى ل ل الغر ضفن مع عدم دثره في 
القرآن. وخ سر ها تيحققه فى المغدمة فراجعه. 


وحاصل المألة عندنا: أن الريادة يالخير إنما تمتنم ئي مرثية الرّكنية والغرطية» أما في 
مرتية الوجوب أو الاستسباب فلا" ء ولعل نظرٌ الشافعية في أمثال هذه المراضم أن المحكم إذا 
كان قطعيا بنفسه لا توثر فيه ظنية الطريق؛ فخبر نخر الواحد وإن كان فليا في نفسه إلا أنه طريقٌ 
لبلوغ الحكم القطعي إلينا فط خلا يكون مؤثراً أي اعت ملظل السف لدتسي الزاحل وان 
كان طريفاً لعلم الحم : لكنه لازم ولا الفكاك عن هذ! الطر بق الظني في تحصيل هذا الحكم 
القطعي . وإذا امتتم اتاك طريق العلم عن الحكب زكر نه ولم تصح مراعاة الحكم 
في نفهء فظنية الطريى تسري إلى الحكم لا مضالة وتجعله ظنيا الينة. 


1 كلت: ورأيت في «العرن التذىي: ني امير ا الزبادة عي عرئبة الركتية والشرطية أيضا تجوز عبد 
ېخي رغسي الله عند ورت لم توء ل في عاتية الظن درن القطع. وعفا ببتي فلي تحقبقه أن الاركان والشرائظ 
أبغا قد تخوت تة 


تاب الوضرء try‏ 





ويعبارة أخرى: أن الشافعية ذعيوا إلى التجريد ونظروا إلى الحكم في نق يدوت ملاحظة 
حال الطريقء والحنفية لاحظوا الحكم وطريقه؛ فلم يمكن لهم أن يحكموا على المبجبوع إلا 
بالظنيةء » فإن النتيجة تتبع الأخسٌ الأرذل. وبعيارة أمرى: أن الشائمية جعلو! القرآنكبالمتن 
والحديبٌ كالشرح» فأخذوا المراد من المجموع: ونحن أخذنا القرآن أولاً : ثم أوجبنا الع 
ا 0 هو القرآانء الا 
أنه لما ورد الحديثٌ فيما سكت عنه القرآن يُْرّجون له صورة العمل ويعملون به أيضاً. ذكأنهم 
جعلوا حال القرآن مع الحديث كحال ظاعر الرواية مع التوادر. 


اال اعا تياك النسخ والتُخْصيص.؛ والشية بالشيء يُذكر. قاعلم أن 
المتسوح بعد نزول الناسخ يبقى قلعا عندناء بخالاف التخصيصى فإنه بعل العام ظنياً . > ووه 
الفرق أن المخصّصٌ يُصاحبٌ العام زماناء نكأنه لم يلعقد حجة بعد حتى لحقه المخصّصٌ 
ناخ ج عته أقراداء فيخطر بالبال خروج الأفراد الأخر أيضاً لعلة مشتركة هناك . بخللاف النامخ 
فإنه يتراحى عن المتسوخ زماتاء تقك حجة: ادا نزل الناسخ وكان المنسوحٌ محكماً إة ذاك 
وحجةء لم يؤثر فيه. وعليه يتفر مد ابل اا نون ال عر لأن تعليل التامخ يستلزم 
أن بجو إخراج أفراد أخحرٌ ا مح أن النضّ لم يخرج إلا أفراداً معلومة» فيلزم المعارضة 
بالي بخلاف المخصص . 


؟ ‏ باب لآ فل صَلاةٌ بير طهُور 

قد يتشايل أن نفي الول لا يتلزم نفي الصمحة. تقال قائل : إن القبول يطل على 
معنيين: الأول: ما هو المعروقف. والثاني: عا يرادف الصحة. قلت: بل هو خد الرده 
فمعناه أن الصلاة بدون الطهرر مردودة ولا حاجة إلى التقسيمء > لته اتسقد الإجماع على آنْ 
الطهارة شرظ لصحة الصلاة. نعمء في صلاة الجنازة وسجدة التلاوة بعض شذوؤء فد 
البخاري عن ابن عمر رضي الله عنه: أنه لا يسجدها على غير وضرف إلا أن في 
الحاشية للشيخ أحمد على السهارنفوري نقيضه. أنه كان يسجذها على وضوءء فتردد فيه النظر 
أيضاً . ظ 


أما في صلاء الجتازة فقد ذعب بعضهم إلى جرازها بدون طهارة. ولعل الوجة عنذه خفاء 
اا : في صلاة الجنازة. والخفاءٌ إنما يكون لتقصي في المفّى أو زيادة فيه : :ذا بدي 
من المسكّى أو زاد فيه: يتردد فيه أنه بقي داحلا في مسماء أر و خرچ عنهء كما قالوا في 
0 إن لفظ السارق خضي فيهماء وكدلك عهنا حفن إطلاق العادة د 
الجنازة وسجدة الثلاوة لمعنى النقص فيهما. أما سجذة التلارة فظاهرٌ. وأما صلاة الجنازة 
نلعدم اشتمالها على الركوع رالسجرد. 


ار هیب الفغهاء الاربعة والجميرر إلى آنپا داعيلة في فى الميالاة؛ وسجدة الثلاوة هر 


۳۸ كناب الوضوء 


اخ أركان السلاةة. A E‏ لياه بلع ط للصلاة. وه ' لس الى 505 لت 
تعالى من أن الملا بدو ن الطهور جائرة عله 3 0 


۳ مد rar‏ 0 2 - 5 ميس 
سانا إشحاق ت ن إِنْرَاهِيمَ 1 1 3 قال * اخ عد الرراف كاك ا ا 
ده نك ند قات كك ل الل عو وه و 
شير + عَنْ مام بن المت أله سيم أب شريرة يلو ل ل رول !لله ع ا تفا حا د 


عن ادش ى رفاك ال 55 شر فوت ا الا 
5 اا [الحدبي [Ani ١75‏ 


والضراط: لاه لما يقع في المسجد زلا ما دات ا ا 
علا - يعي تول تنزيها كما في ' شرح الشتية ‏ وفى اطبفات المالكيهة E‏ حرام بدا 
والمعتكف مى عندي لمكان الضرورة. 


قائدة 


وراجي لير الجار ية رخو مام لينف تعبنيف الجللا محهد يعقوس السا تى المحشي على 
#مختصر الحسامي: وشوعه ملع E e‏ اک ذ المطالب سن العيتى رحمه الله 
تحالى وأضاف عليه الفوائاد من #امفعم؛ وأكثرٌ اشهفال أهل الهتد كان في العَلسعة والمنطى؛ 
وقلبل منهم اشتغل بالفقه والأصول والحديث. فصئف الشيخ محمد عابد الهندي كتايا في القفه 
وكنا #قتاري إبر شيب شماغي 4ء ا سلطانی 1 ؛ اونما اي5 : الت مسو رتحوها مطالی 
المؤمئين لعالم هن لاشور, وقد بقى الاشتغال بالحدبث في سلسلة 'ثناء ولي الله رحمه الله 
تعالى إلى ثلاثة أسباط ثم انعنم . 


" - باب فضلٍ الؤضوءٍ وال الفحجلون . س“ ن أن ار 

8 3 5 َك 93 ي ك مض 9 ب 0 
طا أ ¿ عن لهم الجر ك1 : يك مع أبي شنا على هر اليو ترا اه 8 
شيف الى عاو بول عا أت مود يم نة فر فصل من انار الو وء > فمن 
استطاع مِنْكُم أن يُطيل عَرْتَهُ فليُفعل؛. 

والفضل ههنا بمعنى الفضيدةء وما بقى لا بمعني الفضيلة فقط. واعلم أن الصلاة كانت فى 
بنى إسرائيل أيضماً. وعند النّسائى : أنه فرضت عليهم صلاتان» لا كما في البيضاري أنها كانت 
محسين. وإذا كت قيهم الصلاة فالأقربٌ أن يون الوضرء أبضا. وقد ثبت في البخاري وضوء 


11 أما من تب إلى مالك رحبه اله جوز الصملا: مم السادث فقد اله عليه الحال بين الحدت رالخبث. وإنما 
الشلافٌ بين المالكبة قي امشراط الطهارة عن اليك . تقيل بالو جوب وقيل, بالسنية؛ ثم الطهار: عن الحدث تقد 


كاب الوضوء ۳۹ 


سارة. وعند الترمذي: هذا وَضُوئي ووضوء الأتبياء مِنْ قبني* قلت الوضوء"في, الأمم السائفة 
في الجملة. 

واد اش ا د الوضوة بيا وبين الأمم: فما وجه اختماصر التححجيا بعذه الس ؟ والشائل أن 
يقول : 25 ¡ ۾ شونا أكثر من وضوئهم: فونه ا حر يلراص د Sa‏ فار 3اه 
دضو e LKN ap 5 e es‏ اسيا لع يكن لي 

نل التسجيل. 0 ع القماعة؛ ام نای ۔ اراسي لجسي 505500 
وإطالتها من إطالبه ع فكون التبحيجيا جا عن آثار الإطائة غير ملم عندي . 

ولم أجد في هذا الباب مع تع بالخ غيرٌ ما في #جلية الأولباء؛ لأبي لعيم في صفات هذه 
اة" نمتوضشثين الأطراف#. وكى انوراة: اتی أجن فى الأتراخ ا حمادين متوضكن. 
فاجعلها يا رب أعثى . وقی الذارمى عن گهب قال : #نجده مكتوبا محمد رسول الله جد لا فظ 
ولا لظ رلا صاب في اسراف أيه يجري بالسيئة اا ولكن يحصو و عقر + وا 
الحمادونء يكبرون الله عز وجل على كل نجي e ET‏ ويتازروت على 
أنتصافهم ؛ وتو يوو على أطرافهم: متاديهم يتادي في جو السساءء صنيى في القناى و باهم 
فى الصيلاة سواء؛ لهم بأئليل دري كدري النحل: وسو له مةه ۾ ومهاجره بطيبة وملكه بالشام . 


_ 


قتلِمت أن توضوء هله الآمة اختصاصاتٌ ليت في الأمم الماضية؛ فلذا صار وضوؤتا 
وصفا و . وظني أن الوضوءَ في الأأمم السالفة كان على الأخداث» بخلاف هذه الامة 
إن عند الصلواث أيضاء وهر معنى قوله تعالى : فا الت اترا زا نر إل الكلاة 
ا و ا ا ت ع "لقره ععة كل ف وإن ليك 


واجاء لا عند الأحداث فقط . 


ولذا لا أَنَدْرُ فيها: وأنتم مُحيثرن كما قدروه» فإنه يختفي به وضا الشارع» وهو الوضرء 
لكل ساك ود أنى وو أن رسول الله يه أمر بالوضوء عند كل صللا اا 
طاهر . IONE NES e.‏ صلاة: فنهذا دلبل 
ا والمعرضيٌ هو الوضوء عند كل صلاةء لا صنل الاحداث شط وا سه 
ا 


ذ'؟ لت: وهذا كالصلاة عإنها فرضحه ليد مررعةٌ علي الأوئات» فلحي تراق المي ولراعي الأوقات» قلاف 
“لمم السائفة فإتها كانت علبهم التقيد بالأمكنةء ولذا انرا يطنبون البِيْمٌ بالعنانى لصلراتهم؛ وهو مى 
فول ج اجعلت لي الأرض. عسصدا وطهررا فإله ثم تكن مسجلا لهم إنما جعلث ذا خاصية؛ رهفا شو معنى 
الجمل والسامل: أن الأهم فتدنا لر ية الأوقءت ومرافاتها ثم العبلاة أبنما كانتء رالأهم عندهم الأمكتة. 


وسصىء اليحث عته عن غریب إن شاء الله تعالى . 5 


ا كناب الوضوة 


وبالجملة إذا عَلِمت أن الغْرَّة والتحجيل من خختصائص هذه الأمة» إو لا التيامى بينها وبين 
الأمم الشّائفة. نإف كل أمة تقوم مع نبيها؛ وإنما يحصل الالتباس لمن لم يكن يترضأ من هذه 
الأمقء فإنه لا تكون له هذه السيماء؛ قلعليم يرون عن الكوثر . فسن كان سنت بان 
الحكم في الأحكام الشرعيةء فهذه حكمة الوضوء. 

وقد تكلم اداس فى حكمة مسح الرأس ركلها لا تستند إلى رواية. وقد تبيّن لي زواية 
في هذا الباب أخرجها المُنذري فى #الترغيب والترهيب؛ وخاصلها: أن من کان مسح 
رأسْه في الدنيا لا يكون أشعث يوم القيامة؛ ويكون رأسّه ماكنا» وما غيره فيكون أشعتٌ 
ارا 

وقد صنت العلماء قي بيان الجكم تصانيف منها : !لفو اعد الكبرى؟ للشبخ عر الدين 
الشافعي رحمه الله تعالى : وخصعة لها مو چو ده عي ومتها: تحجة اله البالضة» نفشاه ولي | ا 
رحمه الله تعالى وغيرهما. ثم فى الفقه أن إطاله التحجيل إلى نصف الشاق ونصف الشاعد. ولا 
أدري في الغرة 5 غير هأ عند أبى داود عن على رضى اله تعالى عته : تأنه توضأ حتى إذا فرغ من 
و تو ته أخذ عَرّفة من ماء وأفاضه على ناصيه: تي أست الماء على صدوره ولحصيتهة وامتشكل 
شلیهم شرحه: فاته في في الظاهر زيادة في "لمر ار وهو ممنوع: فر حه بسضهم أنه كان للتبريد أو 
غير ذلك. وعندي أنه كان لإطالة الغرة واقه تعالى أعلم بالصوايا" . 





٤‏ ه باب لآ نضا من الشك حى يَسْنَيقِنٌ 
۷ ل لحتنا غل قال : دنا مانتال دمن الزشري ومن سيد بن المَسَيب 


دہ ضر يه 


وحن باد بن تميم: ا CE‏ الى رسو اللبعث الرجل جر الدى يكت إلبة اله عد 


= وأذكر يما سمعت من حضرة الشيخ في برس اجامم التريذي4! أن يني رسرائيق كانوا عأمورين بالوضوء لحل 
صلاة: وقد بقي على هنه الأمة إلى زمان» ثم إذا شي عيهم تزل ایر أي الاقتقاء بالرقرء مالم يحذث: 
وتوجد أثيام كانت على بتي إسرائيل ثم إنها بقث على هذء الأنة إلى زمن حتى نولت ار هة والقسم الع 

رهم الملت: إِنْه فد ترد قيه يعض أعل العيم وقائرا: إن الإطالة راجم إلى الاسام دون المجارز عن الحدردء 
لغوله يخ - اتمن واد على عدا نقد تعدى وظلما وفى دراية: ذاو تقصى» ولبس ایت كما هو عند المائي ١‏ قلا برد 
ان العم عن اثلاث جائرٌ فلا يكرن لما ولا يتاج إلى جواب أجابه صاحب «الهدايةه. ولعلك عليتٌ أنه 
زاجم إلى المرات درن الحدود ولقد سلمثاه فهي على نا زادت عبر عا أراده أبو هريرة رما يتوه فيه من إخراط 
العرام رإضاعة الحدود لقن راهاء اير عريرة رتمي الله عته للم يفسله بين أيديهم؛ وإنما رآه بعفهم يقعل ذلك وهر 
لا يفريه ا علدا قال أنتى هينا يا شي فروخ؛ نشدم أنه مستصب اتضواهن: ركم من أحكام في الشاع اختصتث 
بالخراصس حرن الموام . 
وبالجملة الإطالة متعبة وإسقاط الحديث بعد ما صح تظرأ إلى الغاثين في الوضوء ليس بجي تعم يسبب أن لا 
يعنقذ إلا بطرغبة القدر المتصوصر + ذهو إلى المرفقين قي اليدي: وإلى الكعبين قي الو جلين. رأن لا يففلها ته 
الجهلاء فيثموا ئي الأغلاط؛ وقد سمعتٌ نصزه من طيخي رحمه الله تعالى . 


كتاب الوضرء 1 





الشَّىءَ فى الصّلاة: عمال هلا مل - ار لا يُنُضَرف - حى يسع رتا اق يَجِدْ ريحاه. 
[الحديث ٦۳۷‏ ۔ طرفاء في! ۷۷ ]5١843‏ 

وفصّل المالكيةٌ فيما إذا شك في الصّلاة في الوضرء As‏ كرو اليا 
حكما. وأما عندنا فالأمر كما فى الق . 

۷ -قوله : (حتى يسم صوتاً). . . إلخ كناية عن تيقن الث رإليه أشار البخاري في 
الترجمة وقد استوقينا الكلام في العْرْق بين الكناية والمجاز في المقدمة؛ وهو مهم قراسعة؟ 
وسيجيء أبسط مته في الشرحم 

باب التخفيف فى الؤضوء 

سل حدّثنا علي بن عب الله قَالَ: حََئنَا سهان عَنْ عفرو كال : أربي كُرَيبٌ؛ 
عن ابن اسي أن الى كي نام حى تفخ فلن وريم كان : اضْطلجَمْ حنَّى س 
ثم قا فُصَلى . 

O E‏ جر بق و عه 
رات تر با وشا ل بن نت ف ور ورت د تع ا 


ُو ا" 0 مك8 فال مو e‏ 
ن ريا الأنبِيَاءِ وَخئ» َه كأ وين أرئن ف المي أي اذك 4 [العمافات: -]1١7‏ [طرخه 
يريد به ضبط القُسل في الوضوء شيئاء وهو عسيرٌء فأنئ بلفظ التخفيف. وهر قد يكوك 
باعتار المياهء وقد يكون بحب اليرار. 
۸ -قوله: اتام حنى نفخ) والمراد من النرمء ما نومه حلال الصَّلاةٍ النافلة» أو بعد 
الفراخ عنها قبل سئة الفجر؛ وهو الشاهر . 
قوله: (توضاآ من شن معلق) قال الحافظ : ولم يسل النبي يل يديه في هذا الوضوء. 
رالمراد من سل اليدين هر ما بكرن إلى الرُسغين في ابتداء الوضوء؟ ولا أدري من أين أخذه 
الحافظ رحعه الله تعالى . 
قوله: (وضوءاً خفيفاً) والتخفيف في إسالة الماء والتقلبل في المرار. وقد ئت عند مسلم 
أن البي ##ترفاأ في تلك الليلة عرتين: هرة بعد ها أتى حاجته وأراد أن ينام ولم يسل فيه غير 
الوجه والبدين» ومرة أخرى حين تام إلى الصّلاةء ولا أدري أي الوضوءين هو؟ ولعل التخفيت 


1 كناب الوضوء 


والتقليل راجع إلى الوضوء الأرل» وترجمة المصنّف رحمه الله تتألى ناهضةً على كلا 
التعديرين . وعلم من هذا الحديث نوع أخر من الوضوء» رلو بف , اليدين وال حه فقيل . واا 
حدث هذا النوع من صنيع القرآن» حيث أشار إلى المصاحية بين الراس رار جل فإذا سقط 
أحدهبا في وضوء النرم سقط الآخر N‏ ا a‏ الم اة وآ هشین كما 
ولهدين - کا فإدًا غيل الوجة يلت ممه اليذان أيضك و ادا كت ولف الزاعن نركث اة 
الرجل أيضا . 
لم اعلم أن ما يأخذه القَرآن فى عُنوانه لا يد أن يكرت معمولا به أيضاء ولو في أي مرنبة 

ڪان E,‏ روصل فشط كقوله تعانى : وله الشف وال اا لا فد ونه افر 
الا ٠‏ فإته عُنوان عام لم يرذ به التوحيه إلى كل جهةء ولكنه ليس قلي I‏ ا 

اكير بلخم في ل الله وكقوله تعالى: ارف شير بزكرئ4 [طه: 116]ء فان ظاعره أن 
تتحصرٌ الصّلاء E‏ معمولاً به ني جميع الأحوال. لكنه ئيس عقلبا 
صرفاء ٠‏ بل عمل به في صلاة الخوف كما نمل عن الزهري: أثه إذا تعذّرت عليه الصلاة في 
الخوف كفى له التكبير. ركما في العَمه أن الحائفى تتوضأ وتجلس في وفت صلاتها وتذكر الله 
عر وجل . فهذا كله عمل يعتران القران ولو ني مرئة. 

والساصل لو عات د القرات أن يبقى معمولاً به ولو في أي صورة وأي مرتبة: لما 
جل القراب الو جه واليدين ني طرف» والراس وار مل في طرف مم كون الرجل مخولاً ‏ لا 
بد أن يظهر لهذين حكم خامن ونهذين أيضا. وهو الذي هر به العمل فى التوع والتيمم. وما 
عن ابر عفر رسي اله تعائي عنه عند مالث في الوضوء لنجنابة من مسح الرأس بلول عسل 
اعد نشو قدت عتذياها لو وكات بر اللعى ود N‏ 
يحمل علي الو ضوء الكاس ؛ يعني مع عسل الى ين ضا 4 واختصره إثراوي. 

قوله: اولض sS‏ هن يمينة ) EE‏ فاد بيدي من وراء ظهره يعدلني 
شلك من ورام ي إلى اء 3 عه ۽ رل أ يفيدك في أن الك اة 5 طرات في خلال ؛ اة 
یجب رفعها فيها. 

قوله: (ثى صلی ها شاء الله) وقد علمت الحتلاف الروايات فيه . 

قو له : (ع لم اضطييع) وفبه تصريح بالاضطجاع ع. واختلف في كونه بعد صلاة النيل أو بعد 
ا ا رمن اضطجع اتباعا له يع يَمْصْل له الأجر ان شاء الله تعالى ٠‏ و لته 
ليس من السنة في شيء. وتفره ابن حرم حيث جعله شر طا لصحة صلاة الفجر: ¡ ولآ دلبل له 
على ذلك ولكنه إذا ا ارد 

قوله: (ثشام عينه). . وا و يات تاس إلا أنه في اليقطة» 
ع ا ل اد ا ETAR‏ فقد ألقى عليه الْتَرم 

ع رونا 28 وحمي وفك e‏ ال ناء خا يحجتمل الْتْقْسِيم الثادني . 


تتاب الوضوء TTY‏ 


عائشة رضي الله عنها في E E A‏ ع 0 


قوله: (ثم ئرأ: (طإنٌ أن في الْمََار #) وقد مر الكلام عليه تحت حديث الوحي ‏ فراجعه. 


الشرانية e‏ الؤضوء 

وَكَال أبن عه مر: إِسْبَاٌ الوْضُوء: الإثقام. 

۹ ۔ حدئنا عَيْدُ اللو : ن مسلمَة عَنْ مَالِِء عن موسي بي عب عَنْ كريب مُوْلَى 
ان باس » عفر م أَسَامَةٌ بن ن زيل أنه سَبِعْهُ يمون ١‏ ْح وَسُولٌ الل يه مِنْ عُرَقَةَ حى إِذَا 
گا بالشخب تَزْلَ بال ل» لم تَوضًا وَلْمْ بلغ الوْضوءَء ُقَلِتٌ: اأ سيل ول للها 

فقا ' «الصّلَاةٌ اممف تركب : نَلَمّا جَاء المُرْدَلِمَة رل فَتَوَضَأ: َنْب الوْضْرة» ثم 
َقِيمَّتِ إا ET‏ المُغْرِبَء َم آنا كل اسان يَعِيرَهُ في مزل ثم أفِيمتٍ اليِشّاء 

ْ تُصلىء ولم با نَيتهِمًا. [الحديث ۹۳۹ . أطراقه في : كحك 411۷ ۱11۹ 11۷١‏ 


وهو بالتقطبر بين الاسالة والإسراف؛ وبالتثليث وبإطالة القُرّة والتخجيل . 


۹ _ قوله : (ولم يبع بغ الوضوء) والمراد منه الوضوء الناتصء أو التقليل في المرات. 
وكرء الققهاء تكرّار ك رال ان أو تیل مجلس» وقد ذكروه مفصلا. ولا بأس في 
تكراره إن كان توضا وضوءاً كاملاً أبضاً, عن تبدل مجبئه يق أو يقال : إنه لم يكن أسبغ 
و ال ٠‏ فلما بلغ جمعاً ووجد الماء أسبعٌ فيه تحصيلاً لأكمل الطهارتين. وكثيراً ما تفعل 
مثله أا ا فتهي بالفلر العرضمي عند رة الماءء فإذاً نجد الماء وتكون فيه سعة نعيد الوضوء. 
لا يقال : إن النبي 6 لم يكن أذى قدر الفرض أَزَّلاً لآنا تقر ل: إن قول الراوي: الضّلاة يا 
رسو الله لا بلاثمه ؛ انه يذل على أنه کان على وضوء يصح به الْصلا: فالحوات ما ذكرنا , 

قوله : (السّلاة أمامك) واد منه الحتفية أن تأخيرٌ المغرب في المزدلفة راء لأنه أخر 
المشرتب بللا رجه وحيه: ٠ aT TT‏ فإذا لم يمل 
المشرب مم حضور وكتهاء عم أن رقت تلك الصلاة تحول عن وقتها المعروب وصار وقته 
ووقت المشاء واحدا في هذا اليوم؛ وهر معنى ثوله: 'الصّلاة أمامك؛ يعني ليس وقته عهنا. 
بلا تقديم العصر في عرفة» فان له رجهاً ظاهراً» فشرطرا له شروطا وقصروه على مورد 
التص ولم يوجبوهء فلا يَجمع في غرفة إلا من يصلي مع الإهام بشرائطه. أما في الجمم فيجبع 
كل من يصلي مفرداً كان أر مصلا بالجماعة. 

ووجه تقديم العصر وتأخير المغرب ترج العيادة الوئتية؛ فإنّه لما تعارضت العبادتان 
الصلاة والوقوف وسّعت الشريعة لنرقتية ورجستها على ما كانث وقتها العمر كله. وفْهم الحنقية 
أن هذا الجمع لبس أمراً بديعاء بل هو على ثاكلته المحروفة: فحيلره على الجمع للفر وأنكرء 
الأخرون وحملره عل المع لذ ك 


r4‏ كنات الو فهرة 


ايو ااال الجمع الثاني أنه لو صلى <ة المغرب في عرفة يعيدها جيل طلوع لجر من 
يوم التحر» فإت لم يعدها حتى طلم الفجر فإته لا يُعيدها بعده. وهذه المسألة أيضاً من فروع 
أله جوازٍ الزيادة بالخيرء e‏ القاطم أداء الصّلاة في أوقاتهاء وأن“الصلاة كانت 
على المؤمين كتابا عوقوتا. ومقتضاها اعتبار الصّلاة الي ملت في وقنها وعدم إيجائجة الثضاء 
عليه. ثم جاء خير الواحد في إيجاب تأخيرها عن وقتها؛ ومقتضاها إيجاب الإعادة إن ططهت 
في وقتها المعروف» فلو جُرّزنا الإعادةٌ بعد الطلوع أيضاً بطل عمرم الآية الوتتية رأسا . 

فقلنا : إل يدها إلى طلوع الفجر لأجل الخبر والليل باق؛ ولا يُعيدها بعده لأجل النص 
القاطم : نه قد صلاعا في رتتها فينيغي أن تعتير بالنص أيفاء ويه حصا , الج كيه 5 
نهمل الشير بالككئية ولم نترك الآية بالكلية؛ بل راعيناهما بقدر ما أمكن. وبميارة أخرى . 
العمل بالظني ‏ وهو خر الجمع ‏ إنما يمككن الى وقت الطترع نقطء لأ وق العشاء ياق؛ 0 
أعادها فيه حصل الجمع: وبعد طتوعه يفوت العمل بالظني ولا يمكن الجمع لفوات الوقت» قلا 
طائل فى إيجاب الإعادة بعد فإن قلا بالاعادة بعد الطلوع أيضاً نرم ترك القاطم بفوات الظني. 
رعو غير معقول, 

ثم من مسائل الجمم أنه لا يُصلَّي بينهما تافلة ولا شيئاً كما في ! #المتاسك؟ للعارقف 
الجامى . ولم أر تلك المسألة في غير هذا الكئاب. رعند مسيم [ لهسا اء المزدلفة نمزب 
فترضاء قار بغ الوضوءء ثم أقيمت الضّلاة قصلي المغرب؛ لم أناخ كل إنسات بعيره في منزلهء 
اقا فصلاها ولم يصل ببتهما شيا . رفي بعض الررايات: أنهم أناخوا بعيرهم بعد 
أداء الصلاة. ووحه التوثيق أن بعقهم قعل كذا. ويتكهم قعل ورم ا أن ال 
ني المزدلقة ان وإقامة, إلا إذا ولمعته الفاصملة بين السلا نين » قا يقم للعانية مم 


۷ - باب عسل الوه اليدب ن من غرف وأحدة 
۰ حذثنا محمد بن عبد الرّحِيم َال : أرق الى قلق E‏ 
خلمة قال ]| اخیرنا ابن يلال يعن سلاد عَنْ يڊ بن اسل عن عطاء بن يسار ؛ ر 


TF rrr, 


ابن عباس : أله توضأ فَعْسَل وجه TS‏ بها وَاسْتئْشّقَء كع أا 
غَرْفةٌ مِنْ ماع فتجَعَلَ بها هكذاء أَضَائْيَ ھا إِلَى بیو الأخرىء كَل بهمًا وهه م أخد عر 
من مَاءِ فقا بها يده اليمتى ؛ ثم أذ غَرْقَةٌ مِنْ مَاءِ فَعْسْل بها يَدَهُ البُسْرَى؛ 
برَأسِدء ٿم اخ رة مِنْ ماء؛ فرش , على رجب اليُمنى نی لها لم أذ عَرة رى 
َل بها له ينبي البرى» فم قان هكذا رايت رَسول الله َة بود 
الْهرْ فةع ا سم المفعول. والقَرْفة بالفتح للمرةء وهو الأقضح. 

١1+ '‏ -قوله: (فرش على رجله اليمنى) وإنما عير بالرشٌ لأنه صرب بها على رجله وغسلها 
شا خثيا .عن ابن قباس رفني الله عند عند أبى دازة: قفا شط فة مين ماء مُشَرتٌ بها على 


كناب الوضوء 2 


رجله وفيها النّملء نيلها بها تم الأخرى مثل ذلك». ولعله في راتعة أخرى إنّا نقلتها ليعلم 
نه قد يحتاج إلى ارش ولا يكفي الإسائة . 
۸ - باب التْسميّة على كل حال رَعنْدَ الوقاع 

واعلم أنه لم يذهب إلى وجوب التسمية د من الأئمة؛ إلا ما تقل عن أحمد رحمه الله 
تعالى في رواية شاذة؛ مع ما نبت عنه في الترمذي؛ : أنه لم يثبت في هدا الباب شيء. 0 
أقول : لا بد أن بكون في الباب رواية قابلة للعمل عنده: وإن كان في آدنى مراتب اللحسنء و! 
لم تجىه عنه تلك الرواية. E NE E‏ 
لامد بعشها بعقن بلغث مر تة الحسنء فانجبر الشَعفك بتعدد الطرى . ولعل البخاري آيضا 
اختار الوجوب كما اختاره رفيقه في السفر داود الظاهري . وكنت أرى أنه ليس رجلا محتقا 
ا 


ااك يسم الوضوة لثلا يكون إشارة إلى تحسين للأحاديث التي وردت في هذا ا 
لدم ا ل د لله لتر مجيه اا نانظر رفعة المصئف رحمه الله تعالى أن 
ما يخرجه الأئمة تحت ا ل الک رعا ت اجب إل دت |1 
يشيرٌ إليه أيضاً» مع أن في نيه إثباثٌ التسمية عند الوضوءء إلا أنه لما لم يكن عنده حديث 
معتبر في هذا الباب خاصة تمسك من العمومات» ا وضع معه الْجِمَاع؛ 
ليُعلم أن التسمية لما كانت مشروعة قبل الجماع؛ فآن تكون قبل الوضوء أولى . فكأنّه استدلال 
من النظائر . 

وقد يخطر بيالي أن المصئّف رحمه الله تعالى مع كثرة قياساته كيف يكر القياس تم 
ظهر لي أنه يعمل بتنقيح المناط . ولم يبه عليه أحد من الشارحين . نيك ون ورد في ا 
واحدة من الجماع لكنه بعد نتقيح المناط صار عام فبوّبَ بالنمية في كل حال. . قلت : والنظر 
المعنوي يحكمُ بوجوب التسمية في كل حال» فإ الشيطان لا يزال يراقب الإنسانء ولا يجد 
موضعاً إلا ويلقي التقيصةٌ فيه فعند الغائط يلعب بمقاعِدٍ بتي آدم: ويرك معه في الجماع 
والأكلء ويفسذ الأواني: ويقطع الصلاة إذا لم تكن ببن يديه سثرةء ويوسوس في الوضيء. 
ويجلس على خَيَائِيبِهٍ عند النوم» ويضْسَكُ منه إذا قال في صلاته: : اها إلى غير ذلك من 
مفاسده التي أَشُبّر بها الشرع . والمخلصٌ هر السميةٌ لا غير. 

ئى الذي يتضم : أن الوجوب والحُرّمة لا يترتيان على الأنظار المعنوية؛ بل نما يتعلقان 
بأهر الشارع ونهيه + فإذا لحعّه أمر الشارع أو لهه يكون واجا أو حراما. ولا شك أن الراجات 
كلها تشتمل على المنافح والمحرمات بأسرها على المضار + إلا أنه لا يلرم عكسه. ٠‏ وراب شي 
يكون مُضراً ثم لا يحرّمه الشارع شفقة على الاس ورحمة لهم: ۽ ورت شيء؛ يكون فيه منفعة 
عظيمة ثم لا يأمرٌ به الشرغ. STG o‏ 
جنازته ملائكة الله وأي رر أعظم منه؟ إلا أ نه لم يوجب عليه غُسلاً تيسيراً له» وإ الدين 


لز نع 


سيل + 





r‏ تتاب الوضوء 





الجعدء ن كريب عن اب عب واي اع ا 
كال : باشم الله الله ج جنا الشَّيظَانَه وجب الشيظَانَ ما راء فضي يتهج ولد لَمْ 
يشر 24 . (الحديث 1 أسرافه فى : 901؟5, شرك 03313 [YT TAA‏ 


1 وقوه ام a‏ تي منله المع إذا ليها مسي e ١‏ مووي 0 
sS‏ الرجره الللانة كما في لم ايها قيل : المراد من الشمرر ضرع الصبيات» لا يقال: إنا 
قد نشاهد المضرة مع قراءة التسمية أيفاء لأنا نقول انا ان رھ ا2 رم نهنا اا 
شرائط رموائع لم تذكرء نإذا تحققت الشسمة بر جود تلك الث اني رارتفاع الموائع لا يكون إلا 
كما أخيرٌ به الشرعء ولا يتخلف عنه الحكم الببّة. 


5 باب ما يفول عند الخخلاء 
۳ _ سل ادم ال ج ا _ rE‏ مسفنه .اها 
يَقُولُ: كان الب يل إا دل انلا فان : ١لم‏ ئي أَعُودٌ بك يِن الحْبْث رالخبايِثِ 
نالع ان عر عر LT‏ رخال عند عَنّ شَعْيْةٌ : ذا أَنَى الخلا . رال مرسى 
عن خماوة إذا دخن كال تعد نخ زدة دنا عند النرير: ا أن ار الات 
١5‏ طرنه في 1157]. 


٠‏ - ناب وضع الماك عند الخلاء 

۳ 2 اا ل ال ةا هاشم بن القابم قال : دا رقا 
حن عبد الله : ني آبي يزِيدَ» عن ابي عباس : أن الي :ا قل الخلا نُوَضَعْتٌ ل 
و ال اهن و ضع م عذ!؟1 فير ؛ فَقَال : الهم كَفَهْهُ في الذين». 

قد يتوم فى أبوابه سوم نرثيب + فإنه دحا سد خلال أحكام الوضوءء مع 
أن مقتضى الترتيب أن يذكرّها مقدّماً على أحكام !١‏ لوضوء. فلت : : بل هر ترتيب خسن جيك لأنه 
لما عدم الرضوة وكان هو الطريق الملوك في تصاتيفهم أراد أن يتعرض إلى ححقبقة الوضوء 
شيئاً» نَذَكَرٌ أولاً بعض أحكايه تتعيين مسمّاه لا غيرء كبحث الفقه ء أن أي قل من استعمال 
الماء سى عشلا تذكر أولاً فضله رهو مقدمٌ على يبان الحشيقة . نم توج إلى بان أنه شية لا 

يجب بالشك » تم نزل إلى بيان التخفيف والإسباغ فيه ولا بحث فيه من الأعضاء الأريعةء لان 
التخفيت والإسبام يجريان في عضر واحي أبفا. ثم تَعرّض إلى غسل الوجه لمزيد تعيينها: 
حتى إذا بلغ إلى التسمية وتقررت حقيقته في الأذهانء انتقل إلى الترتبب الحسيء فذكر ما كان 
مقا في الس رعو آداب الخلاء فهذه الأبوابٌ تترى في بيان مشاه وتحقيق حقيقيء لا في 
بيان أحكام الوضوء. 


كتاب الوضوء ry‏ 





نم إن المصّف رحمه الله تعالى أتى في المتابعة بلفظ : «أرادة إشارة إل أن هذا الدعاء 
انيا هر عند الإرادة قبل دخول الثلاء؛ لا بعد الد حول فيه كما يتوه من طاهر لفظه . كلمتهد: 
ورری المصتف سس الله تعالى في الدب المغرد؛؟ نلفظ : 1إذا أراد الدخول», صراحة! 


١‏ باب لآ منفيل القبلهُ بغانط أو بول 
إل عند البناء ؛ جدار خود 
144 حد حدئنا آَم قال : حذئنا ابي أبي ذب فال : خدقني الزّهْرِي > عَنْ حَظَاءِ بن 
اا ۽ عن أبي بوب الْأنْصَارِي قال قال رول الل علق ا أ E‏ 


انظ ذل يَسْتَقَبلٍ القِبلة TT‏ ا 0 
ITA!‏ 


كالوا العل اه ا E OR‏ ثم إن الظاهر أن 

اليخاري إختار مذهب الشافعي ومالك رحميما الله تعالى ؛ ولا ندري أنه اخشار تفاصيلهم 
وفروتهم غي تلك المألة أبغنا أم لا أما اسشا الصف رحمه آل تعالى فمأخوذٌ من حديث 
ابن عمر رفي الله عله عندي: ولیس مأخوذا من حديث أبي أيوب رضي الله عنه كما كه 
بعيضهم ؛ فقال: إن الغائظ يقال للصحراء والفقاء» تكأن هذا الحديث ثم يرد في البنيان: وجا 
جاء فيما ذعب لحاجته إلى الصحارّى والفيافي . قلت: بل الغائط غي اللغة للأرضض المطمثنة 
والمنخفضة وائما الوا سرون مكاتأ متخفضاً ليحصل السترٌء وهكذا العمل في أعل البوادي 
إلى يومنا هذا. 

وحيعذٍ صار الحديث حجة لنا بعدما كان حجة علينا: لأن الانخفاض يكون كالبنيان كما 
قعل ابن عمر رضي الله عنه فأناخ راحلته وبال إلبها. لم إن الراوي فْهمْ غير ما فُهموه» فعله عند 
الترهذي: ٣فقَدِهنًا‏ الشام ‏ فوجدنا مراحيض قد بيت فيل القِبْلة فتحرف نها ونستغفر أنه 
فهذا أبو أيوب جعل النهي على صيومه؛ اا حصا تالاتا شح اند 
E E EE‏ , فلت" “رضت 
َيه َيه إليه مع أن أعل يخارى إنما يصلرن إلى المقرب؟ فهل خَفِيَ على مثل البخاري قبلته مذة 
مُبْره؟!! وإنما تَّوهّم من عبارته في أبواب القبلة ليس في المشرق ولا في المغرب قبلةٌ رسيجيء 
جرس كن و 

واعلم أن المذاهبَ في هذا الباب عديدة ذكرها العلماء» وتذكر عهنا مذاهب الأثمة 
الأربعة فقط : 

با هب الإعام أبي حنيفة رحمه الله ثعالى : كراهة الامتقال والاستدبار في البناء والفشاء 
ريا . وعو إحدى الروايتين عن أحمد . والرواية الأخري عته جواز الا ايا ر مطلقاً مع كراهة 
الاستقيال مطلقاً. وهر رواية صن أبي حنيفة كما في «الهدايةء. رفي «النهر الفائق» قيل : إنه كره 
تنزيهاء ومثله ني #الموي؛ 7والسصفىي؛». 


ران اتاب الو ضوء 


وع هشيب الشافعي ومالك رحمهما الله تاا ممت في الفياف؟” اون الناك» فكأتهما 
فرقا في حكم القيافي وانبنيان؛ ولم بفرتا : سن الاستهيا! ل والاستدبار على جلاف ما روي عن 
أحمف رحمه الله تعالى, انه فصل بين الاستقبال والاستدبار ورأى أمرهملااقي الكشف 
والصحارى سواء: ولم يعرج إلى تفصيل 
تعالى في هذا الباب: حديث أبي أيرب رضي الله عنه وهو أصرحٌ وراص وأنص 

وحجتهم إجمالاً ! حديث ابن عمر رضى الله عله وجابر رضي الله عنه عند الترمذي؛ 
وحديث راك عند اين ماجه. ie EE‏ ل وفيت هوه عل 
بيت حفصة رضي الله عنها فوابت البي نل على حاجته مستتبلا الشام مسعدبرٌ الكعية. وأما 
حديث حاير رضي الله عنه ذلفظه : قال نهى التبي إةٍ أن لستقيل القيلة يبول» فرأيته قبل أن 
قيض بعام يستغيلها . وأما حديث عراك نلنظه على ما رواه أبن ماجه عن غعائد الحذاء» عن 
بالك من أبي الصلْت» و ذكر عند رسول اله د كوم يكرهون 
ا بشرو جهم + قال ' تأراهم قد فَعَلرشك 

Ey,‏ عد رفن ان عن ريا رضى الله عنه أنهما فعللانء 
والفعل لا يعارضن ن القول. كما ببط في الأصول. فلت : ,وذ N‏ لأن فعله :د 
أيضاً حجةٌ كفوله» فغيره إلى أتهما حكايتا حا لا عموم لهما . وحليث أبي أيوب نص في 
E TE AR EOS‏ ا الا ار 

بعلا فكيف بتر ك ما هو شحوم السہب بها جهل سیبه؟ وكيف بهدر الناطق بالساكت 

ثم نطمت هذا الجواب وقلت: 


فا سجن لحن حك ا ا 


بين الصضصراء وال او جا أبى حتيفة نيه أله 


' با لقم‎ Er 


. الله‎ ET 


1 : 0 ل 
۳ أو ع لل | 


sS‏ انا 6 ا السجهرك 


و ا و 
وش الت لام بد .ل شهورة 
ا ا 5 
ا ع 


ل ت س لله ا ےی 


اس س ر a‏ 


ب ال كرش سكا و بدا يا ارتجالة. وهل E FE E‏ 6 هی 
هذا الحال إلا أن يكون ساهيا أر اطا 1 

وعو عند البخاري آيضا أنه راه محجوباً عليه يلبن: افينع أك كثر ها يمكن أى يكوك راي 
مه يخ وهر في هذا الحال» رأسه الشريف فقطه مع أن العيرة فيه تعضو دون الصدر: فأمكن 
أن بكرة تدرا بره وس رجه وصدرةة اك لوسلمناء قما الدليل غل أن اا نت 


كناب الوضيء rr‏ 





كان يبنى على ما نْهِمَّهُ ابن عمر رضي الله عنه؟ إنّما هر اجتهاده وقهه رظگگی لیس عنده غير 
تلك الرؤية المشثنبية شىء وقد عارضه فهم أبي أبوب رفي الله عنه كما علمتاء على أن في 
حديث ابن عمر رشي الله عله شا آخر َر SE SS E‏ الحيني ٠‏ ولم أكن 
أفهم مراقه إلى زمان ولم يتتقل إليه أذهان عاتهم؛ وبعده پخرج كيك فت ل ران تقل 
إلى باب أخر . 

رهر : أن مح حديثه المعارضةٌ بمن رأى 'لكراهة فى استقيال بيت المقدس» ولا بحث 
له عن استقبال البيت قصداًء ويتضحٌ ذلك من مياق سّاقه مسلم عن عمه واسع بن بان قال : 
كنت أصلي في المسجد وعبد الله بن عير مسد ظهرّه إلى القينةء فلسا قضيت صلاتي انصرفت 
إليه من شقىء فقال عبد الله يقول ناس إذا عدت لحاجة تكرن لك فلا تقعد مستقيل القبلة ولا 
بيت المقدس . أنتهي . 


نيذا a‏ علي أن E‏ مع بين كان .كره سلبان بيت المقسن ربس 
كالقيلة . وقد روي عنه كل في التّبي عن الاستقبال بهما أيضاًء فمند أبي داود عن مُعقل بن أبي 
معقل الأسدي قال: نهى رسول الله يدان تقل القبلتين بول ر غاتط فاين عمر رضي الله عته 
إلما يُعارضٌ بمن يعد كراعة استقبالٍ بيت المقدس أيضا كلبيتء ولا تعلق له بمألة البيت 
قدا راذا عدف د سان رو الى ميف المد فط 


وما في بعفى الررايات: مستدير الكعيف؛ فهو لَرْرِمِي ويُبلى على تحقيق النّمت. ركوثهما 
على طر غین بیت پو جب الان اا فا اا الا که ودلك غير معلوم. ا راي امن 
عمر رضي الله عنه التقريبُ وما يتراءى في بادى» النظر ته E a‏ 
غك تفج ذلك الت فى تق الا ولا تمحقق إلا أن يحققها علماء الجقرافيا كثلك. 
ورن البلاتين مكة وبيت الاس يختيف على أنه لا يرد عليئاء ْنَا مرت رواية عن الإمام فى 
ل الي 


(41 قال الحافظ نضل الله التُور عي في شرح كسصسابيم!: النظ! يحضي ااعوية بين السصارى والأبتية؛ 2 
تجد لذنهي ويا سوي ارام القلة وما يؤيد ذلك كراشة مواجهة ثلك الجهة انشريفة ١‏ بالراف ET‏ 
وامتسامه صباتتها عيبا يتخف بالحرمة. وعدا حكة لا ير بالناء راا ایر حجر ؛ في اب هدا قفي بعفضى 
علرّته الصاح أنه قال: يقول ناس ! ,إ' وعدي لنساجة فلا تقعد مستقيل القبلة ولا بيت العقذ س٠‏ ولقد رقت 
على ظهر بيت غرآيت رمول الله 243 مستقبيا بيت المقدس لحاجته تفي عثا الحديث لم يذكر اسدبار القلة: 
راتما أنكر على من فال بالنهي عن استقباي بيت المقدس , 
وآما حديئه الذي ذكرثاء ؛ وقيه استدبار الكعبة فحتمل أنه كاك قبل النهي ويحتسل أنه كان قد انحرف عن سمت 
القبلة شنا ببيراً. بحيث حي على ابن عمر رقي الله نه أمره. فان قلت' ا كان مسالا لببت المقدس نقد 
اسعدير الكعة؟ لأنينا مسماهتات في العديئة ؛ اي البديئة متروسطةٌ بين مكة وببت المقدس ٠‏ د 
الشمال؛ كما ترى ذلك قي مسجد اتقيلتين الذي نسح فيه قبلة بيث المقدس بني فيه محرابين كل ملهما تابنا 
لاخر , 5 





5 كتاب الوضوء 


و وال جسن عدي أو ُجمع بين روايات الإماء أيضا. كنا يمع بين الأحاديث. 
فتقام اا ويقال : إو ا اه عا كك شك من لر اهة الاستدبار: وه صل الجمم بين 


L1 “ 


الروايتين 





- قلنا: ليس الام ذلك في التحقين؛ ومما يدل على ذلك "ن سمث القلة بالبدينة لا يقم على الواء مرت 
بت المقدمي + سل ينهم اة + ديلا ذكره بعس العساء ينام على الظاعيء نذئف مني على الثقريب. ولقد وجدت 
بعض أهل العلم ذكرر! في كتنهم أب من استقبل بيت المقدس بالمدينة فقد امتدير الكعبة» ركنت آرى الأمر بخلابه 
لما شاهدت من التفارت بين الموضعين في القبئة باسكيانة آيأثها من مطالم التروح وعشاربهاء ومم فلك فلم أعنمد 
على تللكت السقايسة والكواهد اتصسية حتى سات "مل المعرية بطو الاد وعرصها عن ذلك فبيتُو' لنا بالشواهد 
الهندسية تغاوث عا بين البلدين. أي المدية ويك الس ثلاث . 
مو جدنا لول المديئة على ليس وسيعين درجة دعثرين دليغة؛ وعرضيها على تس وعشرين در ج وطول بيت 
المقدس على سب وستين درجة رعئرين دقيقة؛ وضرصها علي اثنتين وعشرين درجة ودقفتين» ولول مكة على 
مم وسن درجة وثلاث وثلائين دفقة؛ وعرفها على |إحدى وعشرين درجة رأربعين دقيثة . رإنما أضريئا عن بان 
ذلك تصقيقاً لأنا ل نفس من دلت اتعلم ما لحل به عقدة الإشكالء ولا نل أن نون بصدده. ذاكتفيتا بالتقل 
مسن يتعاطاءه قمن أحب الوقوف عليه بالبرعان من طريل الجبان فليراجم أجل الف فيه جد الأسر على ما 
دكرناء,. اه 

a EES EE 1‏ وي الامفر ان la RE EEE‏ المح وراب ا a‏ 
1 وعد نھ فيها عن الاندقبال ففعل رراية جواز الاستدباز جاءت عن إمامنا في عثل هذه !شياع ل عا آم 
تي احعلاف مم العليثء قامه فد بذثر ON Gs‏ 
عن الاستدبارء انه جائدء فعیه سر فظيم بيذكره حقرة الثبم رعمه "ته في أوائل كتاب الصلاة في باب ما 
مت هن العورة إن شاء الله تعالى 
فلت : وبخْدِشّه ني تبي م عند أبي داود عن عروان افر قال رآيت ابن عمر رخس , الله یله أناح راعتلته مستقيل 
اتقيلة , م جل ن یوی لها فعئت'! Eb‏ عل الى جن اتيس قك بهي عن طرل | فالا بل لهي عن ذلك في الفشاى 
Fr‏ ا بينك وبين القبلة شىء يسترك فعا اس لأنه يذل على أنه اخار نقصيل الشافمية؛ وأن استقبال الببت تند 
السترٌ: جاتن نان تاذ الاستعبال يعد الرة في انمحري جائزأ عد الشائعية أيضاًء نما انها تصير كاللنباك ا فماعبه 
عبن مدعيهم؛ والا فقريب من مذعييه مع شبي؛ من المغايرة . 
ر قفا گان إذا غلم من مدعيه فكلامه مع واسم بن يان عند مسلم يتبعي أن يفل على جوازعنا بده فى الان 
مطلفاء مواء كان ببت المقدس ار الكعية شرئها له إلا أن يقال : إن امد إسما تعرض إلى ببان محط الكلام في 
مكائسه هذاء لا الى مذهبه كائنا ما كاتء إل أن معارضكه يمن كان یری استقبال بيت السقدس. مكررعاً فقطء 
وعيئز لا تقي فيه لالد للاحناف رحبهم اء بى يقي حجةٌ عليهم كما كان ٠‏ ولم نرد بهذا الكلام غير اليه على 
أن حديثه إنما يطرخ عن موضيم "را اذا قرر مرا كم ثوره أحمد رضي اله عله قَزْنه عل لا يفى حجدٌ علا 
وأعا إذا كان لاه ناظر اليه كما علمت! فهو حجة بقبة تستاج للتقصي عنها إلى وجرء ذكرت من قبل , 
ثم هذا وإث كان منيدا للشائعية من طرل؛ له مقر له من طرف أخر كدلاته أن العمل الشائخ في زمن مروان 
كان كمذهب الصنقيةء وكان امنثال 'لييت إذا ذلك شابلا خمولاً اتفى إلى إلككارء على ابن عير رفسي اث ده 
ولو كان الاستقبال أمرأ مباحاً عتدهم كف كاله الشاقمية. كم كان لهذ الإنكار معثى. نفل أن نب ننه مولا 
كدر وضع الراك مورشم للم عند الصلاة على زيد بن الك عند الترمدذي وعد زعم بعضهم أنه نفد للشابعية. 

مم أن لراويد إنسا تي ج إلى نله تدرة فعله لآ لات الية. ت 
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وأما حيديث جابر رضي الله عنه نقيه بعضى ما بر في حديث ابن عمر رظني الله عند مع ال 

الظاعر أن رؤيته كانت تي مغر من أسقاره في المصارّى دون الان لأ لم نكن له قرَابة من 

النبي ية ليكون ظرائه على النبي ية كأهل البيتء فالظاهرٌ أن يكون رآه في الصحارق. رهذا 
حلاف ما رَامه الشافعية رحمهم الله تعالى . 


وأجابٌ عنهما بعضهم أَنَّ البي ج كان أفضلُ من البيت قطعاً. فجاز له الاستقال 
والاستدبار خاصة؛ بخلاف سائر الأمة. قلت: ومما ينبفي أن يُعلم أن الطريقٌ المشعارٌ عند 
الجراب أن يسيد بأمر خاص زري فى هذا الباب بعينه دون التمسكٍ بالعسومات+ وكرنه و 
أفقل من البيت آم عا فالتمسك به على جواز الاستقبال والاستدبار غير مرضي عندي ما لم 
بؤت بخصاتصه التي رُويث فى هنا الباب بعيتهء لأنه يجوز أن يقال: إن أقضلبته إتما ظهرت في 
عالم التكوين: أما في المسائل فلم تظهر بعد فإنه عامورٌ بالاستقبال كسائر الثاس» وكثيرٍ عن 


فالوجه عندي في تغريره آله محمونٌ على خصوصييه کاو لکن لا لكرنه أفضل: بل لكونه 
مختصا ببعض الأحكام مِنّْ هذا الباب. فإذا علمنا خصوصيئّه فی هذا الاب هان علا أن تحمل 
استقفاله أ رفا غلى الخغبر ضصة. وعهما وجدنا مرح خعبائضه فى هذا الاب ها فی (الموافبة#؛ 


- ثم إت في الفرى بين الاستقبال والاستدمار معني جبحا بعرنه العامة ؛ لأ ما حط ستل الاستدبار إتبا يتحط إلى 
الأرضى دون جبة القيلةء بخلافه عند الاستقبال: ولأن كفل حاجته رالبيبٌ يواجهه أيعد عن الاحترام مما إذا كان 
يقفيها وعو يديره رهذا معنى صحبحٌ بشهمه كل ذي فطرة سلبمة» رلا مم عن البصاق تحر التبلةء فون البيث 
بو اجه والمناجاء قائمة بيه وبين القبلةه ومن شع الحفى في العيلةة. لأ الرحمة تواجهه: قفي المواجهة 
ومعتى قول ابن عمر رضي اق عنه: نهى عن ذلك مجهولا. آله بي نب عدم تن ريح إتما هر اجتهاده من نظرء 
تطعا إلى رعول أله نكيل وهر خاعل ااه , ولو کان عئده ديت مرخرع لأقى به سيا طف اهار هة ؛ وإئما لم 
يعقيّه عر وان عله اانه ليس من داب الشلف بها ببحشرة اين ضفي رضي اله عه اذه حابي جيل القفر ولمئك. 
علمت أن بناء المذهب على التشريع العام والقاتون اللي أولى من بناثه على رائعة أو اران فإن الوقائع الجزثئية 
لا الشف وجرشيا اتا ع جا يكون تبت الا عار » کیا تت ت أنه مال ثالما عند سبلطة ترم ء فام يذسببه 
أحث الى أن الول قائماً ستة ‏ 
تكذلك ينبغي أن لا بقال بجراز الاستدبثر والاسشبال سن جهة الوقائم الجرتية: بل الراقفعة للراحدة ققط بع وروج 
فضابطة كلد عمحيحة صريحة في الباب؛ وهذا هر نأب السئقية لمي جميم الأبو'ب؛ وهذ! كمسألة البول؛ نإنهب لم 
يختاررا طهارة أنوال مأكوث اللحسم نظرأ إلي حديث العرئيين؛ غإئه وافعة جزئية» هم وررد التندية في اباب 
تامتتاروه اة فا ركذئك سالة الفصل والوسل بين التفشمشة والاسئنشال؛ لم ارما قد الوصل 
لحديت ميك الله بن ريك مع ضهتة لكونه رافعة جر ثيه كا سيتشممخ؛ د ا لبت معثمات وعلى رخسي الله 
متهماء ركللك حديثي القن رأوه كالواقعة الجرنية خرف غير لشف الوجه والسيب» فلم يجعترء مدارا للطيارة 
راليجاسةء بل طليرا له تللا معيماء وكذللت. ماله الاو قات المكروعهة سل | الأحاديث الراردة فيها قدرة للم 
بتسشر ها لأجل للوقائمع السز لبه . رخذ في غير راحد من المسائل . 


+ تاك الود 


عن الدارقطني: أن : عائشة رضي الله عنها سألت التبي #ة: إن اوم اس 
رسو الله قال تأنا تعلم أذ الأرض تبلغ رات الأنبياء؟. وإستاده قري على .. 
الترمذي في المناقب أنه قال تعلى رضي الله نه : ۲ يجور ل 
وتران ايد ا ف كذ الترمدي: وتصدى إليه اب ن الجوزي ناله في 
الموضوعات فَهْمَاْ منه أن الروافض لما رأوا فضيلة أبي بكر رضي الله عنه في إبقاء ويه 
خاشة»: أرافيا أن مدعو له فوع انما لعفا ف ا بور ذو السفاط قال ا 
الحديث كوي . 

ثم ما زلت أتفكرٌ في وجه الإباحة لهما خاصة وأقول: لعلهما ثم يكن لهما طرين إلا من 
استاي نم رأيت في «السيرة المحمديةة أن موسي وهارون عليهما الصلاة واللام لا ےا 
المسجد فين صر أعلنا [:. : لا تككد في الس جا وها سين ئی أن جرا ah‏ 
مِنْ خصائص النبوة؛ ولذا تحت الخصائص ذكره صاحب :السيرة:. وعلى هذا آفرل: إ 
مروره يمن المسجك جُنياً أيضا من هذا الباب. وليس من عذه وجدانه طريقاً خر 0 
رخص لعفي رضي الله عنه مع عدم لبوئه لما في الصاح : اأنث بلي يمئزلة ارون من 
موسى!. - . إلخ 


فلما كان علي رضي الله عله يمتزلة عارون منه ابا له أيضاً ما أببح له ثم صرح بقوله: 
تإلا أنه لا نبي بعدي3. ل ا عدت أحد لعلا يُحْتَدعٍ منه دچال من أمته قشل الناس بغير 
علو. عا کا رقع لميرذآ غلا م أححمت القادياني فاذعيى البو د سل ري الهاوية. وتمسك من مثل 
هذه الأحاديث مم شلعها بخلاقه لحه الله . 

لم مسألة طهارة فصلا الأثبياء توجد في كب المذاهب الأربعة: ولل لا تقل فيها 
و عن أبي حنيغة رحمه الله تعالى تقلا عن العيني» ا 
ها وجدته في العيني. رفي كر العمال؟ أن أجساد الأتبياء تابد على أجاد الملائكة. وإسناده 
الماع لاب وعرادد E‏ ك e‏ و الا که اف 


والحاصل - ا عدم خضائصه تتعلى . بأحكام السلاء جنا E‏ فليكن الا ستاب چیا ی 
أيفا من خختصائصه كأشرائه هذه بعله الطري ت E‏ اممختبو فة ر > قان الْذهي ادا 
تضور يعض خصائصه من هذا الباب نيسر له أن يقيس عليها الأخرى ويلجقها معها. 


وأما حديث عِرَاك نقد اسنشكل جوابة على النّاسء نازع بعضهم في وصله وإرساله. فقتل 
عن ابن أبي حاتم قي #المراسيل! أن أحمد أَعَلَهُ وقال: الراك ل سيق م كان زهي ان 
عنها. راجیب أن مسنماً نبت سماعه وخر في «صحيمه حديله عن عانشة رضي الله عنها من 
روايه يزيل بن أبي زباد مولي ابن ا E‏ ري 
ا 


کاب الو حم + ودين 


للك امبو و هون I E‏ هد الاب طا الحليث وإن 
او IS‏ رقال الذهبي في ترجمة خالد برل أي الصْلت : 
انه متكر . وصح البخاري وه لم إن خالدا هذ جعس ب الا والحجة فو عر اك 
فاته رواه عن عروة عن عائشة رضحي الله عنها أنها كانت تتكر ذلك ولم برفعه؛ وأوضح الغجائن 

على وتفه أنه حَدَتَ بسجلس عمر بن غيد العزيزه عن عِرَاك» عن عائشة رضي الله عنها فلم يعمل 


به . 





رواها الدارقطني من طريق هارون بن عبد الله رالبيهقي من طربق يحيى بن أبي طالب 
كلاهما عن على بن عاصم حدشا: الام عن ا بن أبي الصَّلْت قال : كنت عدي 
عبر SESE a‏ قال حجر ب يي :1 
استدبرتها منذف كذا وكذاء فقال عرّاك: حدئعفي عائشة رضي الله عنها أم المؤمنين 
رسول اث لما بَلْعَهُ قول الاس في ذلك أمر بمقعدټه e Re‏ 
أيضا برع ود و ميم العزير ا حتى إن مذهيه أن التفل فى جهة القيلة حرام؛ 
كيت الحا نط !ونا E‏ الددراة بمو نوكا 


لم إن الحديث أجنبي في الباب ولا ا عند عه الى ا 
يخلرا' إا أن يكرن مَمَدّماً على حديث أبي أيوب أو متأخراً عنه» نإن كان : الأول فقد لحه 
حنيث أ بي أيوب» وإن كان الثاني فلا معنى لإنكار» عليهم بعد الآمر به بنفسهء ولا يتعقل عاق 
أن التبی ۴ ب نَهَاهم عن الاستقبال والاستدبار ر ارلا ثم تعجّب علبهم حين امتثلوا بأمره وانتهوا 
فوه كمه 4 نهة! الجنابت يد على كرنه ا و ر e‏ 
تعجبت من فعلهم. وات ابرق عا اد وام I‏ لني 2 إن شاء الله نعائي. ولہل 
الدارقطني قد عده من أغراده لمثل هذ" . 


01 غا ابن حزم قي «المحلى!: إن ديك مراك عن عائتة رضي ات عنقي ساط ثم ترضح لما كاتب كيه حجة لان 
نچڊ بين أته إنما كان قبل ١‏ لأن من الساطل المحال أن يكرد رسول ايع نيهم عن استقبال القيلة بالبوق 
والتائط ثم يكر علهم طاعة قي ذلك . هذا ما لا يظنه ملم ولا ذو عقل. اه 

۳7 قلت: وحاءيث عائئة يبدل على أن الكييف في ببثه رمول نه چچ له يكن عيدا نسي القبئة. وإنما حول بعك ما 
يلئه من الناس ها بلغء والصصيح أنه حولته عالكة رضي الله عنها. لا يقال: إن حديث ابن عسر رضي الله فته 
أدل على مذهب الشائية. لال يدل على آت الكتيف في بيت حفصة كان ما يبل الشامء ريلم لنقاعِد عليه أن 
® نيت الجواز قي اتان 

قلث: وهل عتدك فيه غير رؤية ابن حمر رضي الله عنه؟ وتلك أبغً كانث مفاجا مع كونه محجوباً عليه بآيئة. 
ذكيف يملح لك أن تبتي علبها مالل الل والسزْمة؛ عم وجرد حديث في الياب صقرا إسفاذ الصيم؟ قينبفي أن 
يرجع في عثل هلم المسائن إلى الأتوى والائم والاصرج؛ وقد أثر ابن حزم راين ۽ الق الحم لسغا 
والتابعين كاو ' بختاررت التهى مطلقا رما تقده المعائظ رضي الله فته عن موائقة الجمهور 'ياء يفيك خفن 'لصواب + إلا 
ان يكون أراد من الجمهور جمهور الآئمة أي "كرعس لا جبيهرر 'للف. رصرح القاضي أبو بكر بى العربي في 
شرح الترمذي» أن الاقرب والافوى في اباب ملاعب السغية . 


Ti‏ اكات ألو وء 


لماعم أبن اق نعل التي ما بطو د اوک ني النهي آولي أو 
الإطلاى. فقال قائل: هو إكرام الملاتكة وكيل: رة الحصنين ؛ وفيل: اتام القلة " 
وأيد ابن العربي الثالث بخمسة أوجه ذقرها في الشرح مفضلة. 0 5 الم هر احترا 
القلةء ا ن عليه هن جاه وقال: ا تستسلوا الشيلة. ‏ . لخ . فذكره بلعظه وا إل 
أن التهي لأجلهء وللا أباحيما: لان التقوط فى دين 5 معني الا حتر ام نقد جز 
طردا وعكنا وأدار عليه النهئ والإباحة كيف والْقِبِدةٌ يوجه إليها عند ابسلا خلا يستقيل بها 
عند الغائط؟ 


ثم إن العيني تمشك للمذعب مما أخخترجه ابر حبّان نى #صحيصهة؟ من حذديك عسذيغة 
مرفوعا امن شل تباء اليه جا ديرم ا ر كان سال التفل . شدذاء كما بال 
الغائط؟ ثلت: وهنا المضمون يرجد في عامة الكدب مقيداً بيد بد الصلة ويه : انان رنت وبين 
القبلةه فتردد التلرٌ فيد ا ا المعاملةٌ دائمة أو تفنص على حال كويه في الضَّلاة فقط؟ راختار 
أبو عمرو أنه مستمر في جميع الأحوال. 


ونشله الحاقك ر حمه الله تعالى فى #انقئس؟ واعتراه التسيان: أله يسقط به تفصيل القياقي 
والبئيات» ويبقي النهي على إطلاقه كما كان. نحم لو ثبت أنه مقتصرٌ على حين الصلاة ة فط¿ 
ولا يستعر في جميع الأحوال ‏ لو هي استدلال العبنى رحمه اله تعالى به والوجدان ‏ پک أنه 
مستمرء که لا نمل عتدى . رليكن آخر الكلام أني لم أجد في أحل من المرفوع التفصيل الذي 
ذعب اله الا رون ء غير ها في شائين الواقمتين هم ما فيهما وقد علمت حاله. 


١4‏ قولكء: (شسرقوا أو غربوا) واستنبظ منه الغزالي أن العالم متقسمٌ على الجهات 
الأربعة؛ وأن المعتير في | e‏ . ل مسال استقيائي الجهة ار العين لا ترج 
فيمن كان يشاهدٌ البيت هو العين: بعد ع د لم قالوا: إن الممخبر في 
العُسامتة وصول نحط خارج من جهة المصلى إلى البيت. نما دام أمكنْ أن يصلّ خط بينه وبين 
البيت تصح لته ,إلا لا. قلت : وشكا فى جى البعيدء عا من كان قريبا ليمك وصول الح 
مم الانحراف أيضاء مع أنه لا تجوز صلاتهء تال الأمر إلى الهرف. وفد طالعت له أسقاراً 
رزبرا. وما قاله المُقريزي فلم أجد المقال يرجم إلى طائل» كانتسقيق ن الاستقيال لا يتوقف 
على البراهين الهندسبة» بل يرجع إلى العرف. 


413 خلت: وقد طهر اعتارء في الطواف ثربانا أيقاًء أعتي به أن 'لتفري إذا كان شتيعا في جميم الأحوال؛ أنه شنا 
اليبت أشتعء وال كان التمري عند ألم : كان التخلى إلبه اشم بالأولى ؛: ركان هذا من مناسباتد: رالشية. 
بانشيء بذثر ولیس باسدد لال 

f‏ ومن جاه تفصيل المبألة تليرجم إلى رسال العا اكجلين المولوي مصمد پو سف التوري تإند د ات ليها بما ل" 
مريل عليةء وهي رسال عریرة دا , 


کاب الو خو + E‏ 





ts E 1‏ ہے ال 


: أَخْبَرْنًا مَالِثُء عَنْ يَحِْى بن سعد هود » عن 
محمد بن یی بن حبّان. عَنْ عمو وَاسِع بن ان عن عَنْدٍ الله ي حمر أله كان يقول: 
إن ناسا يُقُولُونَ إِذَا فَعَدْتُ عَلَى خاجُبك فاا تَسْتَقْبل ١‏ القِبْنة ولا بيت المَمْدِسِ . فال ت 
الله بن حمر : لَقْدِ ازتقيث يَوْماً على طََهرٍ بيت لناء فَرأيثُ رَسْوِلَ اللو ية ت على لين 
متتطيلاً يك اميس لِحَاجِيه. وَقَانَ: لُعلْكَ مِْ الْذِين يصون عَلَى أو E‏ ا 
أخري وَاللّهِ. فال مالك تلفي ق ي رفع عن رض تسلو ل 
بالأَرْض . [الحديث ١48‏ أطرانه في : tA‏ 14 °[ ۰ 


Ns -_ 12‏ لوف نال 


8 قوله: لسار عاتن أذ ارف النُساء؛ وعو كتاية عن عدم عليه بالمسائل . 
وتصدى الئاس في بيات مئاسيته مما قيله اد الما فى واي ابروا ا بل 
جلوسي مستديرٌ القبلةء وإلي رأيت رسول ال يي مدديراً قاعدا لحاجتهء كما شح من سباف 
مسلم ا ٠‏ ولفظه عن واسع : ا المحد وعد أله بن Tey‏ 
اللا فليا و انصرفت اليه من شقي قال عبد الله: يقول ناس... إلخ. وقال 
الا يخي اه ا : لأجل هذ اليك اد ا رضي الله عنه لعله رأى مته في حال 
ووو ا ل مت ع ادها علي ذلك الا ر ال ا ر 
من تقل عتهم ما نقلء فأحتٌ أن يعرّفه هذا الحكم قله عنه: على أله ه لا يمتنم إبداء مناسية بين 
هاتين المسألتين» بأن يُقال: نعل الذي يسجد وهر لامي بطنه بوركيه كان يط اماع استقبال 
القلة ف علي قل حال فشاو ا غم ون اف عا الى أن اليك ااب كانه كما أن 
الع كان فى ج ا 


(41 قلت: والأسيل عا اختارء الي في تشرحده E a E aS aE,‏ 
بال لعرفث جواز امتقبال بيت المقدمى. رلا الحفت إلى قول القاتلين بعموم النهي عن الاستقبان والامتثبار 
في الصصراء وانينيان, ونما كثى عن الجاهلين بثنة بالفين يصدرن على أور.كهم. لأن المصبي علي الورك لا 
بكرن إلا جادلاً بال لان ال في اجرد هر اترفم. قوله: تقلت: لا أدري؛ أي 3ال وامع: لا أهري أنا 
متهم أم لا : ولا أمري النة فى امال يبك المقدمى؟ 'نشهى هم تغبير يسر . 
ره بعد لأته أراد من 'لناس في قولد: إن ناما يثولرئ ؛ إلح أمشل ابي أيوب الاأنصاري»؛ وإلما بصم الكتلاء معي 
فى إطلاق التهي في المسراء وياد أر اقتصار» على السحرء نقط»ء لا ني بت المقدس. مم أن كلام ابن عممر 
رضي اقه عثه مسن كان إنما كان في بيت المقدس درن عموع للتهي فيب أردتاء ثم لم يكف عندي معنى قوله: 
واف ل أدرى. وثعله سقطت من ايبن قطمة عن الام فبيصرر والله تعالى أعلم , 
لم رأيت في تفرير القاقيل عبد العزيز مس ضيه من أماني انشيخ رحمه الله تعالى أن المقصود هر اتجهيل قط ؛ 
بالك لست تعلحٌ طريق السنة وإن لم تكن له عتاسبة مما قيله. ل رآبث في القنطلاني مثله رهذا نصه: «لمنك عن 
الذين يصلون على أرراكهما أي من الساهلين بال نر. الود من تجاقي البسن عن لوركين غيه ٠‏ إذ لو كنت ى 


اتات روج النشاء إلى اليَرَارٍ 
145 - حدئنا یی بن بير HIF‏ ` ةنا اللَمِتُ قال : دی عقيل عن امن 


ش ھا ع ا ؛: أن آزراج الي کيا ئ حرج اليل ا ل 
س 3 ال و E‏ 1 اسم 0 اس ردير يك 

1 ط 5 م ل اھ" 1 |[ - 5 2 3 
لمناصع ا کم فكات عر يُقول لني | حب ناء فلم 00 


الله 2 يتغل › ٠‏ فجت سَوْدَة بث رَمُع روج | EG.‏ عشاءٌ؛ ر 
امرأة طويلة. قَادَاها عم | ألا فد عاك يا س دة ج جیا على ان ّل الات »۽ J‏ 
الله به الجتجاب . [السدیت 145 اط انه فى : LEYS (EY‏ بسكم Orr‏ 

: طرافه في : 


7 يكم 


۷ س دتا د وا“ E‏ عن شام بن طروت 7 تن 


د فان ' 0-7 ادن أن رجن في حا جَيَكن: ل شام : : يعي الْبَرَارَ 


3 
3 
hı 
۳ 


قوله : ا آنه لم يڻ يشرجن فى ا زل المحجايه أيفا . 
وني المقام الال عدويديد 1ل ون أنه يُعلى سن رواية اللات أن سه ذه رضى الله عنها خرجت 
قبل أن ينزل الحجاب ؛ ثم قال عمر رضي الله عته ما قال؛ ويعده لزل الحجاب» ويعلم مما 
أخرجه المصتف رحمه الله تعالى في التفسير أنهي خو جت بعد ما ضرب الحجاب. مع أن الرراية 
عفد معنا ا وأجاب عنه الحائظ يتقسيم الحجاب» نمته ما يككون بإدناء الْنْقّابِ عند 
الح ا عها نيما لاقام كا ا کک 
على خرو جها ثيل نزول حجاب الأشخاصص.. وها في التفسير محمول على خروجها بعد نزول 
حجاب الو جوه فص الأمر'ن. 

ا ولي فيه نظر: لان حديتٌ الباب فلي أن ف اله هده شان بح 
التضييق؛ ولا قال: ند عرفتاك يا سودة رضي ي الله عنها رصا على أن ينر حم الحجاب 
ا تعن وتيقل اھ a‏ كلدت قال E E aa‏ 
لان الحجاب يعذه عمر رضي الله نه مما واف فيه ربه كما لي الا ومعلوم أنه لم يكن 
يحب إلا التفسيق» مع أنه زل فيه التوسيع- وقال النبي تبك #قد أدَن لكر . . . إلخ. كما في 
الرواية الني بعدها فهذا لا يرتبط هن السياق: لأن قوله: تفأنزل الله الحجابيف يُشعر ينرول 
التضييق والرواية الأشرى يعدها تدب على إذن الكشروجء وكذا لا بلتئم بقول عمر رضي الله عنه: 
وافقب زربي في الحجابء فن ربه حالف فيه ونم مزل فيه التفميق ثقماأا أراذ؛ فا سفن 
الموائقة؟ 

فالوچه عندي أن الراوي قدم وار هنا في سرد القصة؛ و'لصحيح كما في التفسير أنها 





= ممن لا يجهلها لعرنث الفرق بين الفضاء وغبرد؛ والفرق. بين استقبال الككعية وبيث المقدس قال زاسم: ثقلت : لا 
دري و أت أثا منهم أم ل أو ل دزي السنة في امبتقان الكعة "ويك ا ۔ امب قال الل جر جي الله عله : 


ت س س س مبئنءًًٌٌ”ًي )0 د+دد+دذ+ذع+د++ ‏ ب ب تعس س ssssss—ت——۰>©۰-=-‏ = 


د الا كان عمر رضي الله عنه بحب حجاب الشخم لشخص للج يوافقه الو حي 
0 وإنما عد الحجاب من نُرَافقَاتَه لتزول خصة مته على ولي I‏ لم إن قوله م #قد أذن 


-- 


008 نه يكن محفاداً من الآية. بل لعله كان من وجي غير متلوٍ أو استنب اص فة ولذا لم يدر 
ل ا 

وسياقه في التفسير هككذا : عن عائشة رضي الله عنها فالت: رجت تودة بعدما ضرت 
الحسحات لحاجتها. . اهنا E‏ ا ا واا ت علينا 
ثانكنات ‏ . . فقالت : : يا رسول لله الي حرجت يعض حاجني فقا لي ععر: : كذا وكذا؛ قالت : 
تأوحى الله إليه. ثم رقع صمله... فشا : : ؟إنه فد أبن كن أن حجن لحاجتكن؟ ففبه تصريح 
بأنها خر جت بعد نزول الحصاب ؛ وليس فيه أله إذن الخروج كان من وحي متلوء بل يمكن أن 
يعون من وبي غير متلو. 

هذا هو الترنيب عتدي. فاندفع مته إشكال التعارّضي بين آلروابتين ؛ | وكذا لم تبق في قوله : 
«فأنزل الله الحجاب" رة لأله دم في الأصل وإنّما ره ١‏ لراري فأوهم ركه وكدا لم يى 
فى كوله: «قد ادن لكي قلي لأ الإذن على هذا التقدير لبس مُستفاداً من جهة الآية شرسا 
لا الوعا جيه اخري ياك ب Sa‏ فاته يدّل على أن 
الإذت مستغادٌ من آية الحجاب وأنّ التوسيع من جهة الوحي قيوهم ركه لأن السا يوجبٌ نزول 
التضييق وكذا لا يرئبط مع قول عمر رضي الله عنهه فإ قوئد: إذ' كان عَبْل تزول الحجاب كما 
فى هذه الرواية ورول الحجاب بعده. 

فالظاعر أله رل شب رأبه وواه الوحي فيه كما في البخاري عنه. هذا كله لسر 
1 بتو تبه ولو كان" الشرتفه كما ني التفسير لم برذ شی عر 1E‏ ومن زاون تصرنات الرواة لا 
يستعد ما قلنا. راس کات عه فلك يكون تة قله بغي عد فشن سعدا نارای 
بشاته . وللحافط + همه الله تعى الاي أن يقوى: إن قوله: #قأنتّل الله الحجاس؛ إشارة إلى أن 
الحجاب الذي برل أولاً ولاجنه عدّء عمر من موافقاته لا إلى اكسجاب الذي نَزل الان فإنه لم 
يتزل في هده الوائعة حجاب الشخصر كما كان خمر يه ولا شيء. 


وا شكال الثاني : ان هذه الرواية تدي على أن الاية رلت في لصه سودة رضي ابه عنها. 
وما عنده في التفير بدّل على أنها نزلت في وليمة زيتب رضي اها فل التشافط: إن هناك 
راا وكلها متقاربة وأنخرغا وا زيتب رضي الله عنهاء وفيها لزت آبة الححاب» 
إلا أن كلها لما كانت متغارية نسب نروليا الى هده وهدة. قبت وايمتبادر م الشاظ الأحاديث 
نزولها في كل منهاء لا آنها نزلت في واحد منها ثم نسب نوها إلى الأخرى لتقاربها فلتكن ما 
في المةاسووة رحن السدهنيا عير نا نزلت في قصة زينب. إلا أن الحافظ رحمه الله تعالى أتى 
ا مر و قن وک في وا وبق وين الت ھا ھی بها رلت ف اة ود 
رضي الله عنهاء واسداده لا باس يه. 


اعلم أن الیو باية الحجاب هي التي نزلت فى قصة ريلب رضي الله عنهاء يعني 


Tt‏ کا الو ضوعم 


e E EE‏ اموا لا مطو وت ألتّى 4 [الأحزاب: ١‏ ل إلخ. فلعلها هي 
الذعامة في هذا الاب والبراقي تفاصيلها. وليعلم أن في قصة زينب رضي اشيا ايشا 
إشكالا, فعن أنس رضي انل نه أن الحجات نزل بعد خرح آل ل اراد ا و اله ره 
أن يدخل بيته الشريف. وعه في تلك القّمِة أنه برل الحجاب ثم خرج القوم. 

فإن قلت: إن الآية التي نزلت في واقعة زينب رضي الله عنها ليس فيها حجاب الوجوةة؟ لا 
حجاب الشخصء بل فيها أمرٌ ثالث وهر نهي الدخول عليهن. قلت: ويعلم منها بطريق العكس 

ای من ا لم اعلم أن هناك آيات أخرى متعلقةٌ بمسألةٍ 
ا ل بسر ت خسوا ين | مسترت لتو *] رخ . ا 

بش اليصيرء ومنها : ااا ا ل تلوت ف ی 4 ومها ARE‏ 
AI 0‏ 0 هر الرداء الساتر لجميع البدنء والجمار: د 
الى على الا تحتل جعله الناء على رووسهن لت الحيى . 

فإن قلت: إن إدناء الجلياب يُغني عن ضرب الشْمر على جيريين. ثلث: يل إدناء 
الجلباب فيما إِذا و وضرب ES‏ 
اقا محتاج إليه. ومنها: #ولا سيمت شين [للسور: ] إلخ. قيل: الزيئة هي الو جه 
000 يجوز ال ل عير م وأفتى المتالحرون يترهاليء 

ل اشاس . وقيل المراد بها : ' لزيتة المكتسية من الثياب والخلي + فما ظهر عنها بعد مراعاة 


0 عفرا . 
فلثه: EN A‏ فإت التي يعدوتها أعل العرف زينة هي هذه لا غير وإلبه يشير 
قوله تعالى : #ولا يښ sS‏ لِعَلَمَ ما فن من زه 4 [النبور: ]"١‏ أي لتلا ننكشف زينتهم 


المكتسية. ومنها: 9 و إل [الأحزاب: 87] والشطاب فيها وإن كان خاصاً إلا أن 
الحكن عام؛ ثم الخروس عند الحرائج بيس من تبرج الجاهنية في شيء؛ إنما تيرجهم أن 
يخرجن كالرجال بالوفاحة وعدم التسترٌ. فهذه نسق آبات الحجاب عندي والله تعالى أعلم 
بالصراب . 

اطلاع: واعلم أن القسطلاني أوضح مراد الحافظ رضي الله عنه في هذا الموضع 


: ا 
قي سه 


(41 قلت: وإتما أخذ هي الدخرل ني العتران لحال المورد إذ ذاك. وقد مر مي لتاب الإيمان أت القرآن يذكر ال أل 
مع إشارته إلى اكمورة للارتباط وبحداث مته الإشكال . 

(؟4 قال العلامة القشطلاني ؛ كوله: اقد أذنّ لكي أن تخرجن تساجتكن» دتما للمشقة ورفساً للصرج ٠‏ وفيه تنبيه على 
ات المراد بالصيجاب التر؛ حثى لا يبدو من عسذهر شيء. لا حجب أشخاصهن في الوت . والمراد بالحاجة 
اراز كما رقع في انر ضرء من قفر هام بن عررة؛ ونال الشرماني وتبعه اليراوي! خإن قلت : ثال ههنا! إنه 
كان بعد ما شرب الصجاب رقاب في كتاب الوضوء باب روج التساء إلى للبراق : أنه ثبل الحجاب ‏ 'قلت؛ : 
لعل وفع مرئينء اها رمراده أن خروجٌ دة للبزار وقول عمر رمي اث عنه لها ما ذكرء وفع سرئين» 


كناب الوضوء 44 


 '‏ باب التَبَرّرٍ في البُيُوتٍ 
8 حدلنا راهيم ن المُنْذِرٍ قال: : حَدَلنا أن نماض عَنْ عبد الله. عَنْ 
محمد بن يُحْبِى بن بات ع ن اسع ن ان عن عبد الله بن عْمَرَ قال : نقيت قوق 
ظهْر بيت خفصّة ا خاجښی: رايت رَسُولٌ الله # يَقْضِي حاخته مدير القَبْلة: 


/ 1 ع ل 
yS‏ ل ايم 0 ا 


تيل تيت التقيس. " 
وإتما ترجم البخاري باستئناء الجدار والتاء فيما مر : نظراً إلى هذا الحديث. وإتما لم 
تتتقل إليه أذهان العامة لأنه لم يترجم عليه بذلك. والمصنف رضي الله عله إنما يترجم به على 


د 


هذا الحديث لأنه قد فرع عله هرة وأحرجه فيما سيق" 


الثاني . 
وذكره العيني وقال: ونيه نقير» إذ ليس في الحديث ما يدل لذلك. بل ولا 'علم 'حذا قال بتعدد الصحجاب» تعم. 
يحتمل أن يرت مراد السساب كثائى بالنفمر لإرادة حع رضي اله هته أن يستصبن فى الببوت نلا ييدبى 
أشخاصهن؛ فوم الزن لهن في الخروج تحاعتين دنع للمشققة كما مرح هر به في 7الفتس». رليس المراد تزول 
الحدلب مركي على نوهين؛ راما قوله 'بقا: تقدم ني تتاب الرضرء**' من طريى عشام بن عروة عن أبية ف 
اف اهر وډ ایتې اهر ي لله شن وة يعني روايته هنا الاب خلِى كدلك فؤن رواته هذا الاب لسن فثك 
فب روايتد هذا 'لياب إنما في من ريق عام ين عروة عن أييه والابثة المضرعة بانقبلية من علريى الزهغري عن 
مرق ة- فلعله سيق كلم ا 
اید 
نم اعلم أن شخي لم يكن يتصدى الى الترفيق بين تر تيب القصص رإخراج المسامل لهاء إذا لے تكن مدارا 
لثمألة. وكان يزعمه من باي الوّجم بالشيب والرمي في لليق. قإن كات مسرا ثلمسانة كان أرغب اناس في ترتيه 
وأبذل التاسن جهدا في تهنييه. زلعثري إنه يدوه تة لمن كىن يريد الاشتقاك بالسذيث؛ فإله كتير ا ما تر ي اتعلماء 
يعرف جبيئهم في رتبب القصسص ويروته علما ئذنيا رمعلوم أن الريب على وجهه لا يكن إلا لسن كان شاه 
الراقعة رشهذهاء أا من لم بُشْهدها فإنه لا يزيد إلا ظلمة على دة فجاء واحيد ورب من عند نفسه ترا ثم 
جاء آخر ور تنا ق مم أ الوائعة لا يحون الأ على أحد Es‏ لو عي اء لعم يت كانت ا هناك تغزل أو 
تقض قلا بد من التو جه إليه 

ز؛») قلت- ربمل BE‏ ر حا الله تعالى لم بتر حم على خد ل ا ل محتتام e Ty‏ وتلم ا 9 
بقوع دلبلا على جرازهما في البناء نوجره مر ذكرها فيما سبق؛ فالمسألة التي كانت قيه عنده ترجم بهاء وهو 
التیرز في البيوات ‏ - ريح أبغا ل نیک + یا ساب وار [ الااستفبان والاستدبار في بان فلا ديل ؟؛ د 


.۳ كعات الوضوم 


- باب الاشتنخاء يالقاء 


ل عم M~‏ 


2 0 ت "a‏ 
دخ 1 ع Ea‏ انو الوليد E‏ فال دكن ع علق ابي معاد 
واش عَظَاءً بْنْ أبي مَيِمُونَةُ قَالَ: سمغت أن بن ماي يول : كان ال ادا حرج 


u‏ س د د 


لاه ؛ ا ا ولام معنا اداو س r‏ يعبى سبش بك [ اتسصديث ا ١‏ ۔ اطراا شض : 


[as (TIY IBF tA 


اي لل جائرٌ والجدمٌ ستحب. وأفتى اللخ ابن الهمام يسنيته 
في زعاتناء لان الناس لكثرة أكنهم ينون : لطا وقد ثبت الجمع عن عمر رضي الله عنه كما في 
#الأمه للشافعي رحمه الله تعالى . ويُعلم ير الررايات المرقوعة إشارةٌ أيضاء كما في حديث 
المغيرة ة رضي الله عنه أن لبي ب ذهب لحاجة ثم جاءه تطلب الماء: ويستبعد أن يكون 


الس .شيج جاه ولم يسنم بالحجر ؛ لأنه برجت التلوث والتتجس - ثم إذا استلسي بعده بالماء 


1 قوله : (غللام) كاب 1 ا إنه ابن مسعود رضى الله عنه. قللته: ولا آدري من أين 
ميته الحافظ وحمه الله تعالى . ٠‏ مع أن التاداة يعن على تح كبس المسر بع فإن كان هر للأجل 
أنه کاب ادو فاون أ كانوا يخدفهونه بجتلة ا صلى لفن رراية لمع . الام من الأنصار ! 


وهو من المهاجرين فالظاه عندي أنه رجن آخر . والله تعائى أعلم. 
5 باب مَنْ خيل مَقَه الفاءُ يطهوره 
وكال أ لد لد داع : 1 فيكم شاحيت e‏ و رم ري زالوساد؟ . 


i ~~ AO 9‏ ل چ د ي تت 3 1 + شت 
"13 حدسا سَليمّان ب حورب لا خلا سس د من عطاء بن فى تميشهو ن4ه قال 
ا ر ف ا ا ا ا E‏ ر لل + ات اليا أت م ت 
سج کے .ا نشول كان سول أللف 2 إدا چ ار حك ب : انا الا م متا ۾ سا اداو 
من ماه 
- ناب حمل العَدُرّجٍ مخ الماع شی الاشُجَتّخاء 
r‏ ال mi‏ م رلك چ 
21 حدثنا محمد بن شار فال : دنا محمد بن جعئر قال : حدثنا شعيةء عن 


= فيه؛ فلذا أغمشى عند. وهدا من دأب لمعيف رجه الل تعلى أن ياج حديئاً في كتابه في مراضح ثم لا يترجم 
هله إلا يمسائة گی أن يستنبط منه مندف فهذا هنيم المصنف رحمه اث تعالى عقيف ثنا إن شاء اله تی ای . 
والساعل : انل اسان 000 اما تممه وشم بعك م به و Lr‏ ضفر ١‏ ۽ اا أخرج ل لى يت حم بهذا التفعا . 


۴ تر جم بغيرةة قل عدر أن حديث ابن ع ال دلا فيه صر مذهب الثالعة عند تذقه إن مئت وأشركني في 


:ا 


در اتاك الصمالصة إن تلت من انشاكرين. 


گتاب الوضوء ظ ta1‏ 


م 8 سم 


م = 2 £ 5 مه - - ا 1 a J‏ 
OR‏ ع ا ا : كان ر سول الله يل الخلا 


س ٣‏ ت 1 ي م zr‏ م 1 = ر 7 5 
تابعه 5 TT‏ الهرةك. م عليه زج . 


۸ - باب النْهُي عن الاسْيِنْجَاءٍ باليمِينٍ 


ا حدّئتا مُحَادَ بن فضا له قال : خا شام ف الدَسْئْرَائِنٌ ۽ ن يحيى بن 5 


كثِير» عَنْ عَيْدِ الله بن أبي اد عن او كال مل الله و : ّا شَرب أَحَدك 


فاا يتف فى الإنَاءِ؛ وَإذا ا اا لمم رة يميه TS‏ 
[الحذيت “157 ےط ناء عي : 43761 53778 [, 
لر ناه ي 


ال 


يعني انْ هذا القدرٌ من الإعانة جائرٌء فلو حَمَل | ماء لمقتدى وَسِمْ له. . والضت أبقا غير 
رها كل 


فوله: (أليس فيكم)... إلخ وأخذ منه المصنف رحمه الله تعالى أن البي يه كان 
يستخدة أصحابه فى مثل هذه الأشياء. 


كوله! 'والوسادة" وثى بعش الس الس اقم مما :]| سر + فإنه لشدة ردقه ان د 
عن آهل بتك ه حتى أنه لم يكن لد إلى الاسطدان اجه 


قوله : (حمل العنزة؟ العترة "ده لكرى جس مين شام لى هو' 


0 اا ولذا‎ N ys AE 


قوله: افلا بس ذكره) واعلم أن المسل ظاعر رإتما عبر بالمسح في استعمال الحجارة 
على غاذتهم؛ نإ السلف ! لم يكوئوا بنجو كما يتلجون في يلادنا: من ن المشي وال 
لغطم النقطير لكونهم أتوياء؛ فكان يكني لأحدهم "لس في اليول كما في | عالط فحصل اصرف 
بين المس والمسح ؛ ومن غفل عن عاداتهم يَضْطرِبٌ فيه. 


4 باب لا يفيك ذَكَرَةٌ مِيَمِينِهِ إِذا يال 
15 - حدلنا محمد بن يوست قال : حَدَّثنَا الأوْْاعِيُ ؛ عن يی ن أبي كُثِير؛ عَنْ 
عبد الله بي أبي قُتَادَةء عن أببوء ا قال : a‏ َال خد فلا ادن د 


ا 


ليجيية ؛ ل لښك + وا يسل في | الإناعة, 


FM o mM EL كلل‎ e "ا‎ mI 
0 


a‏ كثاتب او ر ء 


١‏ باب الاشتَتُجَاء مِالحِجَارَةٍ 


oa JF PFJ 


د _ حدنا أَْمَد بْنْ مُحَمّدِ المَكُي قال ٠‏ دنا مرو بن خی بن بيلك بن عرو 
المع ٠‏ قن جُده. عَنْ أبي هُرَيِرَة قال : : ا جت الي بي ورج ب E‏ 


ا فدنث مه مسال : #انفيي اشارا أنتتيض با - أ O E‏ 
روث١.‏ ۴ َيه حجار بظْرَفٍ ابي : ٠‏ فَرَضِعْتهًَا إلى جه و ر ست له ت کر کي 


بهن . [الحديث ١48‏ _ طرف لمي : 1838], 


قح متّاظه أبو حتيفة رضي الله عنه بكل شيء طاعر ثَافْهِ قالع لفنجاسة وعممء مم آله ل* 
يرد فى الحديث إلا الحجارة» Ee‏ اموي ا سوس 12 وعلمت 
الا تعليم صاحب الثبوة هو التعليم بالعمل فما اراد ان بعلم مت يل به وأمرّهم 
باقتدائه؛ لا بن يهيىة عبارةٌ مطردة منمكسة ؛ ثم يُعرضها على التاس» فاته طريق مُحَدَتْ غير 
فطري كاستعمل العجار على عادتهم وتكوتها سهلة الرصرل؛ ركان الغرضى ن أعم سنه و تقب 
تارود الظاعرى أن غيرها لا يجرزى2 عنه. 


مح ١‏ فقول . زو کان ا" يلعفت ) عدا شن لداب وله : (استتفف ٠‏ راد نھ ازآله النصاسه . 


1 باب لا يُستنجى بَرَوْبْ 
2 قار ب الا ود E‏ 8 لك 2 اللو اس لخم + 1 
ل a AS‏ ئی ال ا 


السَاِظ» مربي أن آي بتَلَانَةِ أخجار» ُوَجَذتُ رین OO E‏ تلن احذة 
فَأَحَدْتْ روثه ايه بها ناكد لتك من وَألقَى الرُوْنَة ركال: «هذا ركس1. وقال 
إبراهيم بن يوسف عن أيه عن أبي إسحاق: حدثتي عبد الرحمن. 

17 وله الس ابو فيو لامع ا الترمذيٌ وججه رخالف فيه شيحّه اليشاري؛ 
واذُعى أن حدبتٌ أبى إسحاق عن أبى عُبيدة عن عيذ الله. . . إلخ أصحٌ عنده من حديث رزعير 
هذا ودر له وجوعا قي #جامعة». رمال الحافظ رحمه الله تعالى إلى ترجبح طريق زهب كما 
رجه البخاري» وأجاب عما أررده لري 

قوله: (والقي الرّولة) واعلم أنهم اختلفرا في عدد الأحجار. فقال الشافعية: إن التثليث 
واج والإيتار مستحب» فلو استعمل رجل الحجرين وأنقى يستنجي بثالبٌ وجوبا عندهم لا 
عندنا . رعندنا القلم راجب والتئليث والإيتار مستحيه كما هو في #البحر شرح الكثر». وينيغي 
للمشتعل بالحديث أن يوي ما فى *البحر؟ نيكرن مذهينا أقرب إلى الحديث. 

ثم الحافظ رحمه الله اغترض | على الطحاوي بأن التمسك منه على الاستشجاء بالحجرين لا 
يصح ؛ لما تيت فيه من ريادةٌ: ارا بثالت؟ قلته: إن کاب جلا اعد عتراضاً على الطحاري فهر 


على انمدق اق ا عله يالا كاه بالضهرين» لعل أله لم يقبل تلك اتزياد دة. 


كناب الوضو» Ter‏ 





ولنا ما عتد أبي داود: اهن استجمر فليوتر من فعل فقد أحمن» ومن الا خلا جرح . + إلخ. 
والإيثار بإطلاقه يثمل الثلاث هما فرقه. 

أما استدلال صاحب «الهدايذ؟ منه على نفي سئي المدد بآن الإيثارٌ يحصّل من الوإحد 
أيضاً فغیر ناهفى »> نا لو حمملنا الإيتاز على الواحد أيضاً . زم تفي الامتتجاء راسا انلق 
کاٹ الواحف أيضاً تحت الا تار فقد آل الخبار إلى نتفي الاستجمار: مع أنه واج اتفاقا 
وه كما ترئ. على أنه لم ب يعبت عنه يه الاكتفاء بالواحد؛ فصمله على الراحد مُشَيْ على 
مجرد اللفظ . کا ا على ما قوق الثلاث إيطال لغرفى الشارع وإخلاءٌ الشيء عن 
نبو تيه ۽ 

والذي تحصّل لي من روايات علا البابء فو أن مقضصود الشارع عو الإقلاع وإزالة 
التجاسات» والثلاث يجزىة عنه في الأغلب. فجاء ذكرهٌ لهذا . والوترية مطلوبة في الأحرال 
كلها فَرُوعِيِت في هذا آلماب اا كان الثلاث فيه الاجتزاء والوترية معا َر ذكره في 
الأحاديث. ذَذِْكرٌ التلاث لكونه قالعا ومُجْرتا لا لكونه اواجيا . ركيد ااا و 
عائشة رضي الله عنها E EE‏ ححا زانیا رة عنه . اننا إلى أن المطلوت 
هو الأئقاء رالا قلاع ؛ والخليث بعينه للاجزاء. 


وأما أن الوترية مطلوبةٌ فلما ورد: : إن الله وتر يحب الوتره وحينثل حمل قوله: «تليوتر» 
على ما فوى الثلاث ابتداة» كما حمله الْبِيهعَيْ إغعدام لغرضي الشارع؛ فاته لم يرد به اثلاث نما 
فوقه لكرنه عدداً مخصوصأء بل أراد الوثربة وجعلها مقصودة. نعم؛ الثلاث عبرب لكونه أقرب 
إلى الطهارة لتحم الوئرية فيه . 

لم العجب منهم حيتٌ ورد ذلك العددٌ بعينه في كثير من الأحكام فلم يروه وأجباأ ففي 
الحديث: «أما اليب فاغْسّلْه عنك ثلاث مراته قال النورى: إنما أمر به ميالفة في الإزالة 
إن حصلت بمرة كفه. رهكذا فى غير واحد من المواضمء وعو المْتَمسك للحتفية في عدد 
الثلاث للتطهير فى النجاساث الغير المرثيةء وأما في المرلية نيكفي عندهم إزالتها ولا عدد 
يها . 

۽ بسار أخري إن الشريعة إذا وردت بالإيتار أعلنت مجه بالاضتبار» وقالت لفن تجا لد 
اح وعن لا قلا حر ذا رودت بالكحيت كر سي ار جر والاكتمات وهو قوله : فإنها 
تجزئغ ريه ي رج أن اللي أيضا مستت كاستصباب الإيثار: وإ کات التثليث لاد جمزاء 
والإيتاز لتحصيل الوترية؛ وصار إجزاء التثليث واستحباب الإيتار مشروحين بالحديث 
كُلفةء وخرج الوجوبٌ من البين. 

قولة : هذا ركس) وقلا وة عتد ابن ماجه يدله ! #رججسرة وفى النهاية: : الركسي سيه 
المعنى بالرجيم. قال تعالى : #أتكسوا نها [انناء: ]4١‏ أي ردوا. وقال اين سيد الناس: رکس 
كقرنه : رجعء يعني نجساء لانها أركست أي ردت في النجاسة بعد أن كانت طماما Be‏ 
الخظابي؛ الرّكس : الرجيع من رَجُمْ من حالة الطهارة إلى حالة اللجاسة. وفي رواية ارُكيس» 


فعيل بمعتى مقفعرل؛ اروصت ا عل وم بهراهوا . وثالق إلى النجاسة. ٠‏ ولي 
هذا يلاور الحم على هذا الا نكل م وأا رن كه وكو د تيد 

وسطا كور احج نا عتى ا طت سواء كانت لمأكول اللي أو غير 
لأنا علمنا العلّة من جهة الشرع؛ وهي تصثق على الأرمال كايا NDE A‏ 
بخلاف الرجس فإنه لا يمُيدنا وإن كان صادقا في نفسه؛ وذلك لكرته حكما على تلك الهو 
اشيم غلى سررده؛ ولم تعط فمها ل ل لنستعمله في المواضع الا ی 
بخلاف ال رکس فإنّه وصففٌ جي قنور عا الشكم حيثما دار. 

ولعل الرجس رواية بالمعنى. ل ع عر E‏ ا 
الاسر قل #تحضل ته قسابظة. TE‏ ا لح أن بعلل به أيضاً وفي 
,واب ابر" حر يميه أنيا كانت روه جمار. ونقله اراي ف الس و 
مرفوعاً قلا يبقى حجة لنا؛ لأ معناه حينعذ أن كونه ا لأجل كونه روثة حبار ارقو 
حبوافٌ غير مأكول اللحم؛ فلا يلرم منه نجاسةٌ زيل مأكول اللحم؛ وهو فى الحقيقة عن جهة 
الراوي كما في الفح" تإنه يذكرٌ في بيان القصة أن الروثة النى جاء بها كانت روثةٌ حمار» فهذا 
بيان واقعةٍ مته لا تعفبل من النبي ف فاحفظه . وقد تكلم ابن ثيمية رحمه الله تعالى على المألة 
في نحو خمس وللالین وركة واتار طهارة أزبال مأكول التحصي ع ولد اجب عن كلامه في ورئة. 


ا إن mr‏ م ر a‏ 5 ۳ م سه السام r‏ 
اھ _ سلا محمد بن يوسفت كال: حدتنا ساب ي عن زيد ب اسلمء ن غطاء بن 


E E N aS 
يسار ۽ د نو ها ال بد مرة هرة.‎ 


*؟ ‏ باب الوْضوء مَرُثَينٍ مَرْثَينِ 
۸ _ حدئنا سين بن يميسى قَالَ: دنا بون بن محمد فال 0 ليح بن 
سُلْيِمَانَ عن عبد أله بين أبي کر بن مرو بن حرم شن عَبَاءٍ بن تويم » من عَيِدِ الله بن 
يد أن الس 4ة موصأ مَرْنَينِ رين 
وقد ّت عله ينظ الوضوء مرة عرة» ومرتين مرتين» وثلاثاً ثلاثا ؛ إلا آن السنة الكاملة ثلاثا 
ثلانا . ثم لو تركه أحل يأثم أم ا؟ فهذء مسألة لا أتعرضر إليها فإنه أمرٌ عظيم؛ تسم أقول: إن 
الترك بقدر ما تركه النبي جب جائز؛ فإن ترك التثليثٌ واعثاد عليه؛ مُيِمْ . 





E:‏ واعلم أن الي الأرطار؟ ماود من أريعة كتب: انتح المياريف و#تلخقى الحبيراه وامجمم الزرائدة و؟تشرح 
الترمذي+ للعراقي. وند استفد شبن من الرضي. ود وامقتا فى المسأله ابن حرم وقد عرف منه أن قلمه كسيب 
السجاص, كذا في تقرير الفااسل هيد المزيز ما ضبطه من إملاء بشي رهمه الل مالي زياد 


خاب الوموء+ م 


٤‏ ياب الؤضوء قَلانا ادا 

ولعل الصحابة رضي الله تعالى عنهم اختلفرا في يحض صغات وضوء النبي 88 مي زمن 
عثمان وعلي رضي الله عنهما خاحتاعا الى إر'2: صفة وضوته كاز . وظاهر حديئهما الفملع كما 
هو مله الستقية . 

ETL‏ حدنا عَبْدُ العَزير بن عد الله الأَريسِي قال ل ا 
ابن هاب ل شعلا بْنَ يزيد احبر 1 ن حَْرَانَ مولی عُمْسَانَ ابر 1 ا عا 
e‏ ناء أفرم على فيه ثلاث مِرَارٍ فْمُسَلْهُمَاء مال يَمِينْه في الإناءء 
مُمَضْمْضٌ واستنشق؛ تم سل وهه ثلاثاً. وَيْدَيهِ إلى aT !١‏ 
ا َم غَسَلَ رِجْليهِ ثلاث يرا إلى الكَعْبِينِء لم قال : قال سول الله 6 : 0 یا 
ال رَكْعَئَيِنِ لا يُحَدُتُ فيهمًا فة شف له ما تلم من ذنيهة. 
[الحديث ٠٥۹‏ _ أطراف في: 11° 1711« لفك (ETT‏ 

ك١‏ كوله : ائم ذل يمينه في الإناء) لما يأني من ترله يي : إا استيقظ أحدكي؛ وما 
يتعلى به + ولا ی ی ا لون كن ا ا " لرئى' . 

قوله: (ثم صلى ركمتين) أي تحية الوضوء. 

ولا الا تدك هما شا وم عله الطحارى فى امكل الآثار» وتال إن الأفصم 
نفسّه بالتصب . قال بعضهم: إن المرادٌ بتحديث النفس هر ما كان له فيه دخل واختيار. 
فالخواطرٌ غير المكتسبة تبقى خارجةٌ وصاحيها يكون مشمولاً في مضي الحديث. »ثلت:: لا 
حاجة إليه» وليكن النفيئ عاماً كما فى الحديث وان كان أمراً عسيراء لكنّه إا كان كي النوافل 

قرله : (عَفِرٌ له) وأطلقه المتقدمون وفصل فيه المتأخررن. 

6 وَعَن إِيرَاعِيِمَ فال ار قال ابن شِهَاب : وَلَكَنْ عررة 
َحَدُتُ عن ُمْرَانَ فما نَوَضَّأْ عُْمَانَ قَال: ل اا ر 00 
سمغت اللي يل قول ولي و فضا ١‏ جل بحي وُُوة؛ ويْصَلَي الصلاة» إلا هر ل 
.١ E TEE‏ قال ححروة: الآبة 8إِنّ أ ادس ا ا ا 
[القرة: 6195 ١‏ ]. 

قوله ا .. إلخ وعند مسلم: “إلى صلاة أخرية. وغند الصف 
رحمه الله تعالى في كتاب الر قاق عن عثمان رضي الله عنه في آخره قول : (فلا فكوا وهر 
يرجع إلى معنى قوله: الغلا يتكلو» قبن أن الود ينا ا رن مرحم الاغترار؛ فلا يتبغي 
الغقلة عن الأعمالء إن المغقرة انما بحل اچ والمجموعٌ مكثْرٌ للمجموع؛ وهر غير 
مملوع في الدنيا؛ فلا يتكخف الام إلا فى المصشرء فلا تغتروا بهذا انوعد ولا تظنُوا أنَّ هذا 


۳ كناب امرضوء 


الفدرٌ من السمل يكفي للتسجاة : فعلم مم أنه شي ANS OS aa‏ 
في فراضل الأعمال لا في فرائضها. ومعنى الاغترار أن ينث بیدا الوعد ولا يوغب في فضائل 
الأعسال . 


- ياب الاشتنتار قي الوْضوءٍ 
ره عنما وغد الله ا َأبن عباس رضي الله غنم عن الذي تاي . 

11 حذئنا بدا عبد الله فا 0 يرس . غ الزُهْريئْ قال: أخرنى 
٣ 01‏ - 0 1 
اشتت فيه eT‏ - طرانه في : 0 

فالا وهو هن اكز وال مال سبع تحر يلف الك ااي رات 

E E PO E PP E CRN‏ عه 
مالك أنه تجمير الکن فإنه لا بلق بشاته ومثل هذه النقول CT‏ 
وبطوت الأوراق » فلا يعتمد عليها. 


۔ بَاتُ الاسْبَجْمَار وثرا 


FF FF‏ "م لاس 


ا ا دله بن يوست وال : خرن مالك 0 أبي الزْنَادِء عن ا 
TOE em‏ فال : إذا نَوَضَا حدم نجل في ألبه ٿم ليل بينشر ٠‏ ومن 


BAF pF 


شخ لوین ا اسقط الخدكم من | وة فلييل ES‏ 
اف حدم لا يدري او 


فلو أَنْقَىَ با بائ ابعة د بتعا المقائسة EEE a‏ لال يناو - 
5 قرله: (إذا استيقظ أحدكم) . ٠‏ الخ" ويذتمل فيه عمل ج واد ا 


من متعلقاات الوضوء أو المباة: إن 00 الو بء يخرچ عله رڈ ا e‏ 
آلو وء ولا أحفظ فيه حذيث 5 


(1) فال التيخ رحمه الله تعالى : ونقل عن !لشافعي رحب الله تعالى كنا بي الاما ني سب الحديث: أتهم كانوا 
يستتصرن بالأحجار رالبلاة حارة؛ فإذا ذم أحد عرق قلا بام لنائم من أن توف يله عفى ذلك المرقم 
الس , !ها كذ في تقري الترمذي عندنا . قلت : لفيه دلين علي أن أعرّ "لى لاستمال النجاسة. ولما كان 
مداز الجامة عند المالكية على التثير وعدمده ذكررا في مبب وروده شيا ينيقي بمنتاراتهمء لقال الاي 
المالحي: إن التاتم لا يكاد أنه يسني من صل جسده وموضم بشرة في بدنه رسس رفغه وإبطه وغير ذلك عن مُمَاسْ 
جسيدة ومراضع عرقدة لانت له ل اليد تنشيفا وتتزشاً. اض. وهدا كسا ثري صا ل رج اتحديك تی باب 
التظافه كما فعله ابن ثيمية رحمه الله تعالى. مم أتد قد تحن ني تأرييه حيث جمل العلة نظواف البدء وابن يمي 
رحمه الله تعالي جملها ملابسةٌ اتتطان۔ وات تعاتى أعلم بالصواب . 


كتاب الوضوء ray‏ 
وان اللجاسة الموهومة هل لها أحكا الطهر؟ 
وأ أمر القشل هل يختصل ينوم من الليل أو النهار أو يحمهها؟ 
وأن مت الضل ما هو؟ 
وأن الثليف ضرورى آم لا؟. 





وأنه إن مس يذه فيه نهل يفسد الماء آم لأ؟ 


فاعلم أن ابن رشي تكلم عليه أنه من أي البابين» أعني عن باب الوضوء أو المياه» فإن 
كان من مسائل المياء كان محظه صياتةٌ الماء لا غبرء وهو أولى عندي؛ بقي العْسْل قبل الوضوء 
فيكون من باب الأولی» لأن مياتةٌ الماء إذا كان مطلوبا في كل. حال كان لترضوء بالأولى؛ 
فالحديث وإن كان من باب الاه إلا أنه ينجر حكمه إلى باب الوضرء أيقاً. رلا تناقض بين 


النظرين . 
والحديتٌ ناظرٌ إلى النجاسات المرعرمة وأنَّ لها أحكام التطهيرء ولذا أَمْرْهُ أن يغسل بده 
قبل إدشالها غي الإثاء. e‏ نه لو عْمْسَهَا فيه بدون العْسْل لا يغد الماء» بشرط أن لم يكن على 


يده أثر نجاسة . تعما كُره ا وهي الضابطة عندنا في التجاسات المرهومة كسؤر الدجاجة 
المْخلاة إلا ما في #المنيةة. وأ هر التثليف عتدنا فى التجاسات الغير المرئية خاصةٌ لحصول غلبةٍ 
الظن بعده بالتطهير . وهذا الحديث وأمئاله هو المتمسك في هذا البابء وغند الترمذي: افلا 
بذجل بده في الإناء حتى يفرع عليها مرتين أو ثلاثاء. وإنما رمم في الحكم ولم يؤكد لكون 
السبب أي وجود اللجاسة محتملاً أيضاء نَحَكم بقدر سبيه 

وا في مسائل المياه فعا آنا أذكر مألة المياه بشدر اع ود ذكرته 
تفصيلاً في درس اجامع الترمذي»»: فاعلم: أن العاء جس بالتشير إجماعاً» وهو عذهب مالك 
رحمه الله تعالى بدرن قصل بين القليل والكثبر ؛ وعنه روايات أخرى . وعد الشافعي رحمه الله 
تعالى : إذا بلغ الماءٌ قلتين لم يحمل الخيث وإلا تنجسء رر الفاصل عنده بين ج القليل 
والكشير ‏ وعتتنا الأعر مقوضي إلى رأي الميتلى بهء فإ و أن النجاسة وقعت في جانب 
ولص أثرها إلى جانب آخر فهو قليل رالا و كتير وى فشكن الان وبعبارة أخري ٠ ٠‏ أن 
الماء إذا كان جاريا أو في حككم الجاري قهر كثير وما وراءء تقليل. واختلفت الروايات عن 
أحمد رحمه الله تعالى . 


e‏ مي و اي اللافعة: ان او 
يقليل النجاسة وكثيرهاء وإن كان لين لا يتن ولو بطل متها ؛ ودا و ا 


نهم خالرا !د التجاسة دا ' أخرجت من قلتي الماء وأ رها فالمطروخ نچس والباقي 
1 وأعبجبي عه عا را لمات عسي انها درن القنتين يتنجس وإن كات الماء 


۳24 تاس الو صيوه 


جاريا رالباقي قى طاعراًء نهم الفين له كمون نقد العلة : لأن حکم التإبجيس إن كان لحال 
التجاسة تالواجب آي يدارَ الحكم عليهاء ويون الحككم فى القنتين وما دونهها سواء. ولكن 
الجدار عندهم هر الفتان. 

وأما أبنو حليقة رضى الله عته قليى بمحلد أصلا : کس راء الطصاوي» ومألة الي فى 
a‏ وأهرشا معلرم 1 بلک و لم ل“ فرق يننا وبين المالكية ال اہ 
اعتيروا التَغْيْرٌ باعتبار الج » واعتيرناه بسنب ظن الحيثنى به . وأنت إن تأملت ظهر لك إن 
اء الله تعالى أت قرت الأنظار إلى الفريعة هو الإحالة إلى ظن المت كدي زناه :ولا راك ناكا دي 
ان ما اعتبرته الشريعة في أكثر الأبواب هو !لظي دون الحس؛ قإن كان الأمرٌ في الأبواب الأخخر 
هو هدا؛ غلکن في هذا الاب ب أيضاً ذلك . 

ثم عا من مذهب فيه إلا ورم عليه أب بعر حديئاً من أحاديث الباب أن يؤرل فيه. 
قالمالكية يستدلون بحديث بتر بشاعة وأمئثائه؛ ريتركون حديثٌ القئتين وحديت النهي عن الول 
في الماء الراكد وأمئائهما. وهكنا الشافعية يختارون حديث القلتين ويؤرلون فى الياقي . 
والحامل . أن كلا منهم يأخد يحديثٍ في الباب ويجعل قاضیا على جميع ال حادیت . ا محص 
فيه مسألة الماءه. فشا تابي اک ف كوه و کک ا کک 

وأخرى إلى إعلال هذاء فصار كبا قيل : 

وأا إمامنا الأعظم فَإنْ ليق نظره لم يترك في الاب حديثاً إلا وقد غيل به ووضعه على 
الرأس والعين بذوث زا و فال : 2 الله تعانی E‏ العام على أقسام : فستها عام الأتهارء 
نتيا هاه ا ا و عام وات واا د ا به م فى السوكة و اا و ل ا 
الغراء قد أعطت لكل عنها حكماً حكما . 

فحدبث بثر بُضَاعة إنما ورد في مياه الآبار بعد إخراج النجاسة عنها لا حال كونها فيها. 

e 2M. e 

وحديث الفلتين في عياه العيوتٍ التي في القلراتء ريكرن لها تبع من تصثها وإخراج من 
فوقهاء وييقى في الصحار ی على طريق الدوام يتفي مله الناس» يُردون عليها وتدرون عتهاء 
ولا يكون فيها تين النجاسةء غير أنها لما لم تكن مصونةٌ محفوظفٌ تسبي الأرهام إلى 
تجاستهاء وبرْه العامة عن امتعمائها . 

وحديث ولع الكلب وأمثاله في المياء المقطوعة المحرزة في الأواني. ولذا أخذها 
الحديث في العُشران وقال: #طهور إناء ,حدم ادا وخ فيه الكلب"؟. 5 لاح لسر ا 
2 كما أنه 6 لد ارات ني حديث ا فدلت ا 5 ف على 
e‏ ا الضارة؛ او يقس ا جا اواو ابيا 


وححديثُ ماء الفلوات لا يكون فيها إلا ورود السّباعء ذم له له حكما أيضاء فلمًا علمنا آنها 


كتاب ا 2 


e‏ عديدة فى مسأئة المياه؛ رقصدت أن تغطي لكل متها سسكضيكمة فليأتها من 
أبوابها ولا يشتئط بينها ثُمياه الأآبار حكمُها أنها تنل بوقوع النجامات ٠‏ تله يبقى سبيل 
E‏ السو E‏ 
كما أن المؤمن ۽ لا يلجي واا ن الأرض لا نجس . وغو معتى كوله: فإن الماء طهرر لا اجه 
شيءة. أي بحيث لا يظهر أنذا أن »عقيف كما زعجتم . 

ك الد سكديا اننا لا تتنجس من النجاسات المرهومة في المقطوعة أصلاً؛ وذكر 
القلتين لأنه إذا يلم هذا المقداء لا يظهر كيه أثر النجامة غالا ولم يرد به اليك »> ولهد! تسم 
فيه لفط : أو ثلاثا فهو للتنويع والتقريب» وإن حمله الشافعية على انشك. BT‏ 
لو جملتاه على عا هلود لكان غرب في الابء ب مسألة المباه مع كثرة الأحاديث لا يرجد 
فيها ذكرٌ للقلتين: ولا نعلمه الا من تنقاء ابن عمر. ثم لم يرو عله غير هذا فلدرته عندهم وعدم 
البحث عنه صريح في أنه لين بمدار بل نحو تعبير قاعنمه. 

والمياء المحرزة حكمها أنها نجس ولا بيقى إلى تطهيرها سبيل غير طرحهاء بل يتنجس 
معي واوا اا . ولذا قال: #طهور إناء أحذكم. . ...إل فهذه أقسامٌ المياه رتلك أحكامها 
قراعها وأندلها في مناز لها: ولا تخل جا ت یر د 


باه 


رهناك سه يتبغي أن به عليه الناظرء وهو أن الحنفية عند تقرير الاضطراب في حديث 
العلتين فالوا: إنه روي عن ابن عمر أربعين فلة. هكذ' وجدناه فى افتح الفديرة أيضاً» وكنت 
أل أن الصحيح ابن عمرو وسقط الوار من النامخ ar‏ بدن إذا طبع 
جاح وني ادير كز ابن عفرل ين العامر. ؛ ففرحث هله فرح الات عند الإفطار. نهذا 
مهرٌ قد تسل في الكتب فلا نعل عند واوا كه كنا 

أما حديث المستيقظ فحجةٌ لنا في TE‏ باه إذا اهنا 
بغسل اليد عند احتمال النجاسة؛ علمنا ألها لو كانت على يده حقيتة نومر يغسلها بالأولى. 
ومحلوم أله لو غمسها وعلى يده نجاسة لما تغير منها الماء لقلنهاء ومع ذلك حكمت الشريعة 

»> وليس ذلك إلا تشجس الماء بهذا الشمن عندعاء تأمره أذ يغسلها تل أن يدجلها في 
الإناء للا بنحس الماء كما بشير إليه التعليل بقوله : تفإنه لا يدري أين باتت بده أي على 
موضم النجاسة أو غيره. 


(1؟ قلت: هذه نبذة في اكلام في عسالة الميذء كأته التهرس خقط. رتمام الككلام والبعث بم الخهوم والاستاة 
والأجربة كلها قد تركناها روما للاعتسار وذكرتاف في تقرير الترمذي على أتم تفصيل ٠‏ و كان نينا بهم لي 
حرس البشاري بأغراضه وبعش الدقالق : عاسة ولم يمرّج إلى تقرير السذاهب كثيراً؛ ونما الحقت عذ؛ الفهرس 
من عند ثفسي على النمو الذي كنت أمعم مته في درس الترمذي» لتكون على ذثو مته 


۳ كتاب الوضوم 





فلا بد أن يكون لإلقاء اليد المحتملة النجاسة تأثيرٌ فى الماء عندكاإوعر النجاسة» ولذا 
مه غن إلتائهاء وهو الذي فَهمّه أحمد وامحاي والشافعي رحمهم الله تعالئه كما يفل #له 
عبارة الترمذي والصافظ ابن تيمية؛ لما اخثار فيه مذهب مالك رحمه الله تعالى مله من باب 
اللظافةء يعسي أن إلقائها فيه حال كونها محتملةٌ التجاسة بعيدة عن النظافة وان لم يتا الماء 
ذهو كالهي عن البصاق في الماء والنفى فيه؛ مع أنهما لا يتجسات الماء عند أحد. 

وقال فى تقريره: إن لنشيطان ملامة وملابسة بالإنسان» فإنه يبيت على حَحيّاشِيم بني آدم 
ولذا أمره الشارع بغسل الخياشيم ع لكات سكن لا مده افيا كنبا حا ع 
مو ردت اا غا ن ي لاجل هذا النظر المعنوي ذا ےا فإذن هو من باب الدّظانة 
دون التجاسة ‏ 

حتى أن الشيغ | بن الهُمام رحمه الله تعانى أيضا تأثر منه وقال: ٠‏ ليس فيه تريح يتسس 
الماء عدي كر دانسا ل شلك عل ها لوي الساتون رقرب N‏ أعني ثعليله 
بتنجس الماء عيئاً بتقدير نجاستهاء لجواز كرله لأعم من النجاسة والكراعة. فتقول: تهى 
لتنجس الماء بتقدير كونها متنجسة بما يغير» أو الكراهة بتقدير كولها بما لا يغير. 

تحاميلة انه بكي ا كر نانسا اعد ني E‏ الدتهيا راضاكون 
لجا إذا تغيرء ولا ليل فيه على أنه يكونٌ نجاً عند عدم التغير أيضاء فإن التهي يكون عن 
المكررء كما أنه يكون عن النجس . 

5 فلت : أنا ما ذكره الحافظ ابن تيمية فقد دكرنا أنه لم يذعب إليه أحد من الأثمة؛ وكلهم 
مره على باب التجاسة دون النظافة؛ لم إن متايه إنما هي بمواضم الألواتب فإنه يلعب 
بقاع بني أدم ويبيت على الخياشيم لكونها مواضم اللوث أيضاء ا بالمناقد لمي 

متها الوساوس إلى القلب والدماغٌ؛ واليد 0 ۽ نما له وللید؟ مع أن الذكر في الحديث 
لتطوّاف اليد وجولانها؛ فهو الدخيل في النجاسة لا ملايسة الشيطانء د عرض إليها 
اھا كينا رفن إلى رت على الشاشيي على أن ن في الدارقطني: أن بات يذه منه» 
وصححه ابن مده الأصبهائنى 0 

فهذا صريمٌ في أن المدخل ! 3 لو نه اليك قنى حجسية من جسذهء لا نبيتوتة الشيطان غلى يده 
فمل الحديث اليد ملافا وربائ وجعل اين تبيه رحنه الله تعالى الليطاك اشا . وذكر الحديث 
يترئة اليد من جيه وذكر هو ملاسة الشيطان يده. لابن عدا من ذاك؟. 

وأما ما ذكره ابن الْهُنَام فلت أخصلة أيضاًء لأنه لا معنى لنكراهة إلا أنها لأجل التجاسة 
المحتملةء فالكراهة أيضاً من فروع النجاسات لا أنّها باب أخر. وتفصيله: أن الماء عندنا إعا 
طاهر أو نجس إن وقعت فيه نجاسة) وليس فيه قم ثالث. أما كرنه مكروها فليس إلا لأجل 





0 وابن مده الأصبياني طاف أربعين سن في طلب الحديث رقطع مسانة تمع آلاف ميل ماشباء فبا اتصرف كان 
ممه أربعرث وقراً من تب المعديث عكذا رجدت زيابةٌ قيما ضيه الفاضل عبد القدير . 


كتاب الوضوء م 





عرد وه 


احتمال وقوع التجاسة؛ كما اا وا في سؤر الد سباحة اال وليس اله 30 فإنها ]م 
و ا أو مكروهة فالكراعة فبها قسم مسقل وليست لأجل بظنة مغلدة أن الفساد» 
فللكراهة أسباتٌ كما أنها للفغساد: اعني أن الصلاةً تفدٌ بأسيابها a‏ 0 
بأعميابها . 


وليس مرجم الكراهة فيها إلى !سباب الفسادء فلا تقول فيها: : إن أسباب الفساد إن 
تصفقت فيها بطلت وإلا صارت مر رعة؛ بخلاف الماء فن الحكم بالكراهة فيه لين من أجل 
تحقق سيب مستقل لهاه د بل مرجعها إلى ثيه | ات اة فإن تحققت النجامة فيه يحكم 
بتمجاستهء مان :له نئ وقرعها لحك ا ا يكن اراو س ستل و ل ن 
لكراهته إلا كونّه محتمل النجاسة» فما نظر به الشبخ ابن الهُمَام رحمه الله تعالى لم أفهمه نعم؛ 
لو كانت كراهة الماء لسبب مستقل ولم يكن مرجعها إلى الجاسه لجات زیر اده وعد فإ 
الكراهة حينتف كانت لأمر مستقل لا تاثيرٌ فيها اا كروع باتيابيا 
لأ من جهة احتمال أسباب الفساد. 

ويلوح من كلام ابن رشد أن الكراهةٌ عند المالكية سم ثالث» كما أن الكراهة في الصلاة 
كثلك عتنناء ولا تكون ناشئة من جهة احتمال النجاسة. تلت: وهر كذلث عندهم. أما كرتها 
قسمأ مستقلاً عند الحنفية فلم يثبت عندي» وحينئد طهر الجوات عن نظر الشيخ ابن الهِمام 
رحمه الله تعالى على أظهر وجه؛ وبقى الحديث في عائل المياه حجة لناء ولله الحمد على نا 
ألهمء واه تعالى أعلم . 

والحاصل : أن الشريعةٌ أقامت أبرات النجاسة كما أنّها أقامت أبواب النظافة» قإرجاع 
أيراب التجاسات إلى أبواب الترئية والتحلي والتخليط بينها بإقامة جر ثقيل مما لاا ينبغي: 
فالبصاف في الماء والشفى فيه من باب النظافة قطعاًء ولذا لم يشب فة أحد إلى الع اد » ا 
لم توجد هناك تجاسة ولا احتمالها؛ پالات ها نحن قيه؛ نه لو كان العمل أجل التطافة 
ققط ۽ لكان النائم وغيره فيه سواء»ء كما ذكره صاحب #العنايةا في قد الدائم في قوله عة : 1 
يبو لر أحدكم في الماء الدائم ار يجيي + عاد ول تل انوه إلا أن بده ا سملت ET‏ اني 
على مراضع الأتجاس وعو لا بدريهء فځات E‏ اله غ فهدا نة غا 
المالكة قطهأ . وللأعذار الباردة فاا عدم 


ا مِابُ شل الرّخلين 
1 حدّثنا موسى قال : حا أبُو رانا قن أبي بلي > عن يوست بن مَاهك» 
ET‏ تلفت التب و تنا نِي سَفْرَةٍ سَاهْرْنَاهَا : E BEE‏ 


)١(‏ قلثد: ومنهم من جعله حجة على الشاقسية بأته لم يعرف نيما كان الماء تلن أو دونهماء فثلم أن تائي التجاسة 
في القلثين وعا درنهها سواه , 


۳11 كناب الوضوءم 


المْضْب ٠‏ ا ار لم مسح عَلَى أَرْجلِنًا: فتَاديى 5 ولك فيل للاأعقاب من 
2 


النّاره مَرّتّين أو ثلاثا . 

وترجمة المصئف رحمه الله تعالى هذه تاظرةٌ إلى تفسير الآبة, ومن ایا دان 0و 
لعتهم الله تعالى حجة لمسح الأرجل هو بعينه حجة تتغسل عند السلف لسلف ٠‏ حتی أن بعضهم توک یه 

نح المسح ٠»‏ ولذا كان يُعجبهم إسلام جربر ؛ لأنه أسلم بعد المائدة ركان يمسحٌ على الخفين, َعم 5 

أن حكم المسح باق بعد تزول المائدة أيضاً اا لمسح بالراس وال ر جل ثم لا يخفى علياك 
ن المسخ بالرجلين قد نبت عند الطحاري بإسناد قوي ولكنه في الوقوء قعنده من ارال بن سبرة 
بإستاد كروي قال ر بت عليا رضي الله تعائى عنه صلى الظهر ثم قعد ثلناس في الرّحية» ثم آتي بماء 
فمسح بو جهه ويديهع ومسح برأسه ورجليه ٠‏ وشرب قُضْلّه قائما نم فال اا اھ 
يكرهء اني رایت رسول الله عي بعسئم مغل ما صلعت ١‏ وهذا وضو من لم يحنك . 

وليعلم اال ر الشرع على أقسام: فعنها ما عخلمت١‏ ومنها للنوم كما في حديث 
ابن عباس رضي اله عنهما ومني عا عند التر ملي . NAY‏ براعونهاء؛ ولل تراھم بقو لول : 
ته شا برشيو دن للصّلاة. عل منه أن فى أذهانهو أقياما لبر ضرء يريدون به الاسترار علهاء فلا 
عيرة لإنكار ابن تيمية؛ وعند الترمذي في باب ما جاء ني التسمية على الطعام ففسل 
رصول الله يق بديه ومسح يبل كفيه وجهه وذراعبه ورأسه: وقال: فيا مِكرَاش» هذا الوضوء مما 
غيرت الثارا. وفي إستاده بين . 


2 ال 
8 اناب الفضفضة في الوضوءٍ 
تر" چم مك ميك ا 5 
كاله ابن عباس رَعَبْدَ الله بن زيل رضي الله عنم وغ اللي 
5 ا ©“ TT] ol‏ س الو - « 7 r” f e‏ 
945 حا أبو الان فال ات عن الزّمْري مال : أربي 
يزيد عن حهرّان موی ان بْن عَسَانَ : آنه ری مان ذعا برضو افرع على بَدَ 


م ل ت ج = فين 


م ا من فى اوش لم تمضطي انل 
rT‏ 2 ع 
g~” F2‏ 


رجل لاا i‏ رايب ' ال ترشا خر وبي هذا وال لاطا سجر 
وني هذاء ثم صلی رَعْحَِين لا حت هنا تفساء عفر الله له ت ما شم من فنيدة. 


وأخر جه أبن السكن في يسه وله تصريح ‏ بائقعا !10 , 





(41 ولفظه عن أبي زائق شقيق بن سلبة قال : شهدت علن طالب بن أبى دلب وعثمات بن عفان ترا ثلاثا ثلا 
وأكردا المشضعفية عن استاي ل خالا ' عهذا E‏ رسو ل آله نين تر فيا ٠‏ عمال سو لا يا ظهير اح النيمرى : 
لم تفر بإستادء» ولككنه ترجه الصائظ رحمه الله تعالى في «التلشيسي! رعراء إليه. وقد بوب أبر دارد في دسنت» 
بالفرق بين المضمضة والامتكنق وأعرج عن طلصة؛ من أبيه؛ عن جده أنه راي الىت يفصل بين المقمضة 
والاستتشاق وتى إسلاده كلام آساب نه لازت فتبراجعه. 


4 ياب شل الأغقاب 


وَكَانَ ابن سِيرِين يَفْسِلٌ مَوْمِعْ الخائم | ادا تَوَضَّا. 

6 - حدئنا افم بن أبي ياس فال رن عن ال هد ا سيد ب اتلك 
سَِعْتُ آنا هُرِيرَةُ - وان يمر بنا وَالنَاميُ يتْرَضْؤْرنَ مِنَ الْمِظهّرَةٍ ‏ قال : أَسْبمُوا الؤضوئة 
فان أ ا القايم :ع ثَالَ: ويل لِلأْعْمَابٍ من الثاره. 

وإتما خصّصها بالذكر لأتد لا يصل إنيها الماء بلا بالاعتناء. ومر عليه الطحاوي وجعله 
ناسخاً للمسح على الأرجل ؛ ريغهم من كثابه مشروعية المسح في زمان ثم لشلنهء ام 
عن عبد الله بن عمرو وفيه' وتحن تتوضاً ونمسحٌ على أرجلنا . . . إلخ. فذل عنى أتهم كاتر! 
بحسيو عا الأ E NEE U OS UE ELL‏ 
وصار خرص الرجلين هر انسل . 

قله وهو كسا نره لآن التعبيرٌ بالمسح إنيا هر لبخفة غلهم وعدم اعتتائهم به؛ كما 
يُعلم من ألغاظهء ففي شظ: فانتهينا ايهم وقد ترضؤوا واعفابهم تلوح لم يمسها ماء. وي 
لفظ : رأى فوماً توضژوا وكأئهم ترکرا من اسلو كي قن كلد لوعلقي أنما تعد 0 .: 

هر الل إلا أنهم كانرا يتعجلون فيه لثلا تفرتهم الصلاة؛ قکانهم کارا يمسحورن لا أنهم كائوا 
يمسحون لأجل أن فرش الرجل كان عندهم هر المح لبت انسح . 


۳٠‏ - باپ شل الوْجذين في النْغَينِ, > ولا تسخ عَلَى النْغْلَينِ 


115 د دیا عبد ١١‏ بن يوست فا أ | مَالِكَء عن وي المقبري. س 
عبد بي جريج E‏ تكن الله ' اش ا آنا عب الزشلن. ريك نضع أزبعاً َم أ 
اا من سابك هيا ا مب وى جريج؟ E‏ اياك لا نمس ین 


ا زگان إلا الا اتك ٣‏ تيس ”. الْنمَاكَ ا وراك ضيح بالسَقَرَةَء در رابك إذا 
رھ ب Fa.‏ 


كنت ب ge‏ في با نْتَ ئی كان رم ريي ا عَبْدُ اله 


ل 


زات زرد الله يني الث الِي ليث فیا شغد" برضا فِيهَاء ٠‏ انا أجت 
ام 2 2 
ا 0 الصَعْرةٌ إن رايت رَسُولٌ الله لله يد يضم بها : NE‏ اعرا 
E ER‏ اال ل کی ب اا [الحديث ١55‏ أطرافه في 
أت ١‏ ؛ Te A pO‏ تككل؛ اقش ة ]. 
1 د ۳ ۴ 2 
وق اث الم هن الجَؤْربين لم يقبت عندي مرنوعا ران كان جائزا بشرائطه فقهاء لان 
الترمذيٌ وإن صحم حليث المُغيرة في الؤربين: لكل معلول عندي غطعا» لأن حديث المغيرة 
واقعة واحدة قد روي بتو من سبعين طريتاً: ولي فبهما إلا أله مسح على الْخَْفين» فعن دشر 
الجوربين فد وهم قطعا. ولذا كان عبد الرحمن بن ميدي لا يحدث بهذا الحديث كما نقله آبو 


۳4 كتاب الموضوء 


داود وأسقطه عسلم أيضا. وأما الترسذيى عقد نظر إلى صورء إسناده فقط > ودا دق التعئين فيه 
سهر أبضاء وهر عند الطحاوي عن أبي موسى : أنه مسح على جوربيه وتعليه ٠‏ روجمله العلحاوي 
على ما إذا كان التعلان على الجرربين. قلت: وحديئه ليس بمتصل ولا بقري وهو تأويل 
عامتهم فى حديث العغيرة: وقد قلت: إنه معلول قطعا 

7 -قوله: (فإني لم أر رسول الله ييل يمس). . . إلخ» وسل الركن اليماني جائد غين 
ایشیا 

قوله : (ويتوضاً فيها) وعند أبي داود عن ابن عباس رضي الله عنهما : فأحذ حفن من ماء 
فُضرّب بها على رجلو وفيها الل فل بها ثم الأخرى مثل ذلك؛ وقد مر في اليخاري عن اين 
عياس رضي الله عنهما أنه أخذ شّرفة من ماه فرش بهاء ولعله أيشياً عند النتعل» والحافظ ابن 
الغيم رحمه الله تعالى جعله صورة مستقلة وقال: إن اثرش كاب في النعلين المح في 
الخفين . كلث: رعو العو ا ان يذهب إليه ذ'هب. 

خوله: ١‏ لوآما الشفرة) واعدم أن ابن عم رضي الله عنه کان يستعمل a‏ . لم كان 
برفخه إلى الثبى اك مع أنه فد ثبت فيه الوعيدٌ عن النبي 226. ا وس الام 
ضغ الأشعار رالياب ثم الصَّبْحْ بانزعفران وغيرء لا يُدرى أن أي هذه الأجزاء رفعه. ولعله 
تطرى فيه اجتهاده . تور التضصفير علاجاء ولو بين لي يعد قي هذا الاب شيء صافي 
كافي. ولعل الله يُحَدتٌ يعد ذلك أمرا. 

قوله : (حتى تنبعت) - إلخ يعني به أن التي يكل كان يهل حين يركب رلته ؛ وإني لا 
اركب حتى بطل يوم التروية: قل جا ل هذا لا أهل إلا فى هذا اليومء ولا أهل عند رؤية الهلال 
كأمل مكة . وهذًا أيضا اجتهادٌ منه رضي الله تعالى عنه 0 إنه 2 كان يهل إذا شرع في 
أفعال الحج؛ و انیا كان علد الاعات لاله كان يعدم مه المديئة وکات أنيمائه صئل سفرد: 
بخلاف ابن عمر رضي الله عنهء فإنه كان مقيما بمكة من قبل: فلا عليه أن يهل ثم يركب يرم 
التررية. ولعله لم برغب في تقديم الإهلال اجتهادا منه: وإلا فالقارق موجودٌ والأولى هو 


ص 


القاديم . 


"١‏ - باب التِيّمُن فى الؤضوءِ وَالغَسْلٍ 


نذا حدثنا مدد ثال: دنا إشماعيل 0 خدئنا تابد عَنْ خفضة بت 


1 
= ا بے 


يمير ير 4 ال اه e e DT‏ 
3 - 3 17 
الوضوء منها». [الحديث ۷آ ll‏ ق2 هآ كع Tak‏ 1558 1785م T24 ITAA TEY‏ 


[TIT LITT aT LIT 





113 خلت: إن نكر ابن جريج يدل على "ن التصقير لد يكن معهوداً بين الصصاية؛ كما فى هذا الحديث أنه تال لابن 


محف رضي الله ثيه : رأينث تصنع ارپا لم أ أعدا من أعسابك تيا" و تیل منها التعبفي . 


کناب الو + EE‏ 


a 


۸ ہے دلا حفص بن حمر قال : دنا شه قال حا نات ييل 53 قال : 
س 5 5 FE a‏ لام 1 ۹ گے ا 
فحت أبن : عَنْ مَسْرُوقٍ عَنْ عَائْشَة ية الث : كان الي 223 يجيه اليم في عله وترجلهء 
1 27 وي شاه كأه . الصضاايث 1 ١‏ أطراقه فى : {T1‏ عضاتضل eae‏ 853557]. 
روثي تشرح الى قابه؟: أن التيامن كان من عاذت و ثم إذا ذاوع عليه ا ا دم 
الاب اي اده أقوام الدنيا غبر الإخلام؛ i‏ كتابتهم أيضاً من جانب أل سير 
د في #المشطأة: * أ الله تعالى خر أدم خا خث ر العسن ركلا يدي الرحمن يعبر 1 فهدا اعبار 
جرى في ذريته ؛ 000 د اا ولثريهة؛ وأجد أشياة استحيها النقريرن 


0 - باب التماس الوَضَوءٍ إِذَا حائتٍ الصّلاة 
ا اة : برك اا فاا د | الما فلم بوخد ف لاله 


4 حك حذئما َد اللو بن بوت قال اا عن إشحاق بي عي الله بن 
أبي طلحَةٌ عَنْ اس بن مالك انه فال: رايت رَسُولَ الله بك وَحَانَتَ صلا الْمَضْرِ؛ 
اعمس الاس الوْضوء فلم يَجَدوء ني رَسول لله 2 يۇضو: رضح رَسُولُ اللو تع 
فِي فلك الوناء يذه حا راد 010 ممه ؛ قال EL E‏ 
أقان نى توضۇدا من عند أخرهم. 1 لدی ١598‏ - أعثرافه في : 142 ردك ادل TINT‏ 
i‏ 8ن | 0 

يعني أنه لا يجب قبل الوقت. 

65 - توله: رلم يجدوا) وكان في امد كز اا 

كه أله : (من عند آخرعم) مختصر ‏ من أولهم إلى أخرهمء واختّلف في تعداد الرجال فيه : 
و حيله الحائظ جيه الله الي غل تمده الوائحة . 


؟" ‏ باث القاء انْذِي يُغْسَل به 


۳ 
۳ 


فى ال اة ونال الى :اد لم كلب في إن ن ۲ : 3 ا ف كال 
سان ٠ N N‏ ام تخا ماه يرا [المقدة: .]٦‏ وهذا 


ت 


e O 
۔ ذا مالك نن إسماجیل قال : خدتنا إسْرَائيل؛ عَنْ عام ؛ ۽ عن أبن سيرين‎ ۰ 
قال : قلت لِعَبِيدَةٌ : ا ن شغ النبيّ م ته سينا من قبل آئي» أذ ين ا قبل أهْل انس‎ 
و ا‎ N تقال : لذن تلكو علد ٍ لماعت‎ 


[1Y1 


5 تاب ا 


ر م # هه ل ٣‏ 


ب e‏ ابرا شید بن تان فال ا 
ll EL NSS‏ 


عاد عن ابن عوك عن ادق شير + ا 
e‏ 
: إن الق رحمه ابت تعالى قر فيها مسألة الأتجاس وال ساق a Ee US‏ 
Ty‏ اله a AS SG‏ 
لقي الما ا لذ عقييلة. وإنها جاب كر الماء تبعأ لكونه محل الوفرع. . أفنا سال الجا أعساذة 
فسيجيء ذكره, ودْكر هله الأشاء غناك : يها اكوريا E‏ وهذا شبيه بسا في : نشهنا من ذكر 
بعض الأنجاس فى قصل المباه مع كرك باب الأنجاس مستتلا عندهم أيضا ۽ كلهذه اشا 
E‏ ) وگوت الماء محلا توتوعها م فلودا و دقر الى الماد؛ ورقف 
E‏ 
N I HE‏ .رايع E N E‏ 
قد يتفق أن تقمّ فبه وإن أمكن وقوه في غيره أبضاً كالطعام واللبن والدهن وغيرها. وكذلك 
الا صلل في باب الماءء ذكرٌ مسائله خاضّة لا ركز الأنجاس ؛ وإنما تذكر استطراداً لكونها واقعةٌ 
فبه. والحاصل : ال اهيفن رححمة الله تعالى ذثر فى نر حمته فيا له 91 غاز ول سواء وفعت 
فى الماء أو الطجام :۽ EE‏ ۰ 
واعلم أن قي ا راما 5 يوجد غي الفمد إلا قلا وغو ا الشارع اڈ يحكي على 
شيء بالتجاسة لا يحت المعاملة معه والملابسة به وياس با ناب رالتحرز غته» فال 
تعالى : 8 اسا الروت تحص رن ار E‏ الك ف O‏ 11 و21 ما اش اليه 
كيك it‏ يغ ين عن القن م [المقدة: ١ه‏ وقال: #تاعتيير لسري من 
لار 4 [الحص: ]۴١‏ فود ' حكم غلى شيء ناكم نه ا ل از عله ونين عد بان قَعَليم 
أن الاجتتاب والتصرز عن لوازء التجس ن "لجس , a‏ پٽ عن "بن عباس رضي الله تعالى 
ا ا المصافحة بالمشرك» فكأنه فهم معلى نجس ٠‏ وأنه لا ينبغي أن يقرب 
منها ولهذا غمل يذيه مع كون يدي المورلة ا يطلق التجس على الشاب 
والمياء . 
نہ اطلعت علي كلام الصافظ مهد ب داعام ارايو را اطااي الي علي 1 لعن 
لا يجوز» لا حقيفة ولا مجازأً وحيعذ ظهر شرح لطيف لقوله #لة: ؛إنْ المؤْمنّ لا يُنْجَس» 
وشرح آخر لقوته : ۴ا الماء تَهُورٌ لا يده شيء فإن مياه الآبار لا يدجس بحيث لا تبشي 
معها معاملة؛ ويرك التجنب عنها ضروريا في نظر الشارع ب يستعمل بعد نزح الثر» فهذا شرف 
قراني في النجس قلا خظه بخلاف الققياء: فيه يكير ۾ على شيء بالتجاسة ثم يكتبون مسائل 
تبنى على يقّاء المعاملة مله معها كما قالوا: إن الكنب إةا مر قي المسجد يابا لا بتنچس به 
العسجاد . ۰ 


دزن النصلي إن حمل شرر كلب في كمه ولم يكن عليه نجاسة تصحٌّ صلائه . فباب 


كتاب الوضوم TY‏ 


الأنجاس لا يظهرٌ أثرّعا في الفقه إلا عند وقوعها في الماء أو المائع . ما اك المعاملة عنها 
والملابة بها؛ فهذا باب مفقرد في لل ES‏ أنه 
كوا لين ال تات مارح الصلاة أيضا: نهذا يشير إتى قطع المعاملة عنه ما دايجا 
ونحوه نُسَبٌ إليئا الشوكاني أيضاً» ولذا أقول: إن أمر التومو بخروج الذي وأمثاله کیل 
عا دور ولاه يي إلى الصلاة؛ تون المطلوب عند الشرع کون المؤمن على طهارة 
وعدم تلطحه بالنچامات. ولم يذكره من علماثنا إل" ما يستقاد من الجرئية ائئي ذكرتها عن 
(الكبيرى 1‏ 

قرله: (وكان عطاء)  .‏ . إلخء راخنار البخاري في الأشعار مدهب أبي حنيقة رحمه الله 
تعالی كما قال ابن بعال : وایده بأثر عطاءء لأنه لما رمع فيه باثخاذ 'لخيوط والحبال وم أن 
قول ا مما علو كي الم لا تقيدهء إلا أن أيا حنيقة رحمه الله تعالى لم يجوز 
الانتفاع بأجراء الإنسان كرام له وتحر ;أ عن الامتهان. رئى ررابة عند الشاقعي أنها تحسة» 
قأشكل عليهم أشعأ ره لد ان :زر هه ياغ | إلى طهارة فشلاته يي ولب إلى إمامنا أيضاًء إلا 
الى لم أجزة فاا وأراد الحافظ رحمه الله تعالى إخمالَ هذه الروايق لأنها صعب علية 
جد وَصَدَعَ بها الشيخ العيني رحمه الله تعالى 

قوله ٠‏ (سور الكلب). .. إلت هذا هو الجزء الثاني من ترجمته . رقف اة الأمار 00 
ني ماله سي وسُوْرٌ الكلب طاهر عند مالك رحمه اف E‏ 
اللو نه ع الوافطل EE‏ فقا : لا أدري. رلعله عد من سواكن 0 
كالهرةء قصار من الطُوًافين فسقطت نجاستة عنده. ثى جاء فضلاء المالكية رثالوا ٠‏ إن الملل مه 
لأجل صفاء الباطن» ذإنه أطلق عليه لفظ الشبطان في الحديث» فهر من باب التزكية والتحلية 
درن النجاسة. قلت ١‏ فارتفع باب الآسار عند مالك رحمه الله تعالى ؛ جى أن سؤر الختزير 
اقا غير وئر في الماء لله + إن الكلاب والسْبَاع كلها يَرِمُون علينا ونردٌ عليهمء دقلا أثر 
لآسارهم في الننجيس غنده. 

واختار الشافمي رحمه الله تعالى نجاسة سور الكلب والخنزير حاصةء ولم ير بسؤر السياع 
اسا . ثم شَرَط التبِيعٌ في سور الحنبء EE‏ الله تعالى فيه وفى سانو 
النجاسات؛ حتى رأيت في كلام بمضهم التسبع في الاستجاء اا 

والواجيٌ فيه عندنا هو التثليث كما ني البول والغائط؛ فإ مور الكنب ليس بأغاظ 
منهما. نعم التسبيع مستحب كما في «الرَّيْلمِي شرح الكنره. وصرح (الوبري) باستحاب 
التسييع عن أبي حنيفة رحمه الله تعالى كما فى «التحريرة. دإتما اع بهذا التقل اتات 


3+ ععملت: كال المخطابي : رذهب مالك والاوزاعي إلى أنه زذ' لم يجد مام شيره تُرضاً به. وكاب سفيان الثوري 
يقول: يترغا به إذا لم يجد ماء غيرء ثم يتيعم يعبه. 'ه. قلت: وإذك ضار كالنييك عند إباينا رحمه الله 
تعالى . 


۳۹۸ كاب الوضوء 


فى الكتب رواية صن أبي حنيفةء فيمكن أ ن يكون ! تابه صن فاب الوم وج عن الخلاف. 
لاف ما في ذال لتحرير؛ فإنه صرب في كرنه روايةٌ عن أبي حليفة وحمة الله تعالى, قصار 
التبم ما ا د نإل باب أضر يجري يما 0 


بحوت لبه رواية عي الام E‏ 


لم إن رادي الحديث أبو هريرة أقتى باقلاث ابض كما عند الطساري؛ وصحصه ابن هق 
الح وا أخرج عنه الحافظ رحمه الله تعائی هن نوی eT‏ ل يضوناء بل يوك 
استاس ثم فتوى اثلاث رقعه الكرابيسي كما في 7الكامل : 3 وهو حسين ص على الى ا 
من معاصري أحمد رحمه الله تعائى ا من كبار العلماء ‏ وإنما حَمْل ذكره لما جرى بيته وبين 
أحمد رحمه الله تعالى من الخلاف. 

ونه وا الضاري و الظاهري مسالة : تقظي بالقرآت مخنرق» ولم اطع عليه جرح 


فيه؛ فإن كانت هده المألة هي سب اجرح ثبه: ET‏ 


aT‏ الام عقا 
أتردد فى رفعه؛ ايه وعم ل . 


1 


Ù 


لماتتوى الكليك وززة تم كرح E‏ خوج 'لطحاوى في باب سؤر الهرة إسنادا أن 
كل ل حفیٹ أبي ظو ير رضي الله عنه عن سبي عقا ذا كان تس دلت لآ أبا هريرة لم يكن 
معني !تعن النبي و ندل على أن فتواء وإن كالت مرتوفة لكتها في حكم المرفوع . قلت . 
الكلة محا ل نوهد عندي؛ لعمء كز ها رواد اب ن سِيرِينْ عته فهو مرفوع قطعاء ثم لا عليك أن 


تحمل التسيع على زمان كان و فيه التشليد في أعر الكلاب”'5. لم شفف فيه قلعل أمر التسييع 
كان عند أمره بقتل لکا ب وإذا قشف في "لكلاب و أباح نهم , الأصطياد بها خشف في أعر 


التطير أبضا. 

ونظيره النهي عن استعمال الأوانى المخصوصة بالخمرةأ 
شيثا ولا تحئلهة فستعمنو' كلها غير أنه لا تشربو' مسكراً. وألزم 'تطحاوي أتكم لو عملم 
E‏ پا حنيث أبي هريرة فعليكم أن تقولوا بالثاهتة عدي عد الله بن مُمَعْمٍ فقه: 


ا 'إن الأوانيى لآ حرم 


از [ 1لا هه مالم اب ف, 


ا 
1 


قلت : وهو روابة عن أحمد رحمه الله تعالى أيضا إلا أن التووي مله على أن الم إد عه 
الممسلوه شيعا وأعددة تهر ليق لتر اس مع الماءع فا اشر ابن قنش فام ل سیت اوه اكا 





١‏ قلت: إن الي یا إنما “مر بقتلها حين ثم ينقه جربل بعد مؤاعدة مله. فد منم: فأصيح وعول الله 3:5 يوط 
قاسم بقل الكلاب i.‏ كد' لي شاا میا ياب اللقارير, وعند أبي داود الدارمي : الو لآ ان الات 
مه ف لانت ت كله خا لصي منها كا أسوه بهيماء كذ! فى لاتا من باب ذكر الكثلب. قلت.: 
لذا قاف النبي بخ «إن ا کلت الأسرد بقطم الصلاة» كا نى احاذيث الترة. 


1 


13 فيد ج التر مدي اي لطع عم اسان س بلا ن انه فا قا واو | وه ع : “إلى تب لتم ن 


الظررف ٠‏ إن عرد 3 بعر شلك رن بے يق ولل مسكر حرام شت الصاايك مسن تيح . 


سان سو الات الفط O‏ . قفي رراية: ولام بالكذابه رضي روايه : 
خر اهن؟؛ وقي أخرى: #إحداعن». قلت : بال يلبعي أن تجوز المور كلها ولا لاضشطرات ولا 
حاجة إلى إقامة الترجبح كما قال بعضهم: إن الراجخ “رلامن. 

لى الوجه في الأمر بالثامة عدي أن الم ات لما كان له وغل ل في التطهير عدّه الراوي'غيمبلا 
تق فهر داحل في البمء ودلبله أله أمَرّه فى عيئ تلك الرراية بالتسبيعء كوم فاب : وف 
الاه , ولو أرادٌ الغسل ثمان مراث لعال: فاغسدوه ثمان هرات». و ٠‏ إبخ. ,لکد 
مر أولاً بالتسبيع. فذكر العددٌ المطلوب ثم فكلك الراوي منها واحدةٌ رعنها ثامنة في التعبير 


فال لاط ابن شح !أن الكل كر ن كه السات شلك على الما و كدير سه 
لكونه مائعاً أيضاً. وأنت تحلم أنه تغيّرٌ به المناط, لأنه كان فى أصل التغير وعدمه. ثم لا أدري 
ماذا أراد به؟ قإن أراد أن الماء كان ئي الأصل طاهراً إلا أنه تنس تأجل عدم تخليص اللعاب 
منه وهو نجسء قهذا مبجرد اعتبار؛ لأنهم لا يعثول يحكم التنْجِيس عدى, شي إلا اخمتلاط 
النججاسة به ولا معتى لكون الشيء نجسا غيره وهل يتنج الطاهر إلا باختلاط الْنجّامة» قأي 
اعتبار هذا. وقد يتعلل, يأن لعايّه لر فلا يتيل بالسرعة. قلث: وخرج منه علاط أنعر غير ما 
ذكره أولأء وهر الامتحالة وعدمهاء فالحافظ رحمه الله تعالى مم جلالة قدره اضطر ب كلافة 
في المناط ؛ ولا أظن بالشريعة أن ثنرظ أحكام التجاسة والطهارة فيها على الاستحالة وغيرهاء 
مما لا يدري إلا بعد الممارسة الطويلة؛ ولشرحها موضع آخر. 


قوله : ا(وممرها». و الم خ رفي الكلب روابئان عن أبي حنيفة : في رواية أنه نجي العين. 
هر ما یون نجاً يجميع أجزاله رلا مُستلنى مه شيء. وتي المشهورة أنه نجس اللحم؛ 
صلی حاملاً إيأه في كمه: n‏ لبو و عليه أن نجاسة. قبل : إنثما كانت الكلاب 
نعل وتدير لأنه لم يكن للمسجد إذ ذاك باب. قلت : : ويمكن ذلك مع رجود الأبواب أيضا كما 
شو مشاه في زعانتا؛ و ند بي فى داود. كول ا و سنتف أشكل . 


قوله: (قالى الزهري). . . إلخ قال الحافظ رحمه الله تعالى: إن الخاري اختار مذهب 
مالك رحمه الله تعالى. وتال العلى رحمه الله تعائى: إنه اختار مذْهتٌ أبي حنيقة رحمه اله 
تغانې د وغو الو جه عندى, فإنه لم يُفصح في ترجه بعا يدل على طهارة سؤر الكلاب؛ ولا 
أخرج دیا كو ليه على ذلك» بل أخر ح حديث العُسن ميعا ا بدل على كونه من أغلظ 
التصاصات . وأما أثر الزهرى فلا دلالة فيه على طهارته غنده: بل روي عنه في امصلف عيد 
الرزاق» الأمر بإرائة سؤرها, 

أما ما أخرجه البخاري فهو تظيرُ مأنتنا: أن المُصلي إذا لم يجد إلا ثوياً نجا هل يُصَلي 
مُرِياناً أو في ذلك الثوب. فكما أنها لا تدل على عدم نجاسة هذا الثوب عندناء كذلك قرول 
الزهري فيمن لم يكن غنده غير هذا السؤرء لا يكون دللا على طهارته وهو ظاعر . 


و “بآ كياب الو توء 





وأشا آثر سفيان فأيفاً كذلك؛ ونظيرها ما عن محمد رحمه الله تمالن في اذ أله يعرفاً 
سنه ویتیمم؛ بل تردده يشعر بشلافه. والحاصل؛ أنه لیس في ترجه شي ريح يدل على 
طهارة سؤرها عنده؛ فلا ينبغي لنا أن تعزو إليه هله المسألة. 


54 - باب إِذَا شرت الكَلبُ 
في إِنَاءٍ أَحَدِكُمْ فَليَفْسِلةُ سَيها 
S|‏ حدثتا عَبْدُ الله بي يُوسَتَء e‏ عر ب بي اناد عي الأغرّح» عَنْ 
أبي عُرَيرَ قال : إن رول الله يي قَالَ: ١‏ إذَا شرت الخلت في إناء اخم فُليَمْمِل 
سَيعاً؟ . 
+5 
لين يكار قا ف ای و ن ابي ا ١ rS‏ عن التي ا : آي 


وله رای كلبا اکن 4 تشرى من العطش ؛ U‏ بترت لله MS‏ 
فت الله له AEE‏ الجندة . [المحديت 10 _ أطرافه في : “ل F11‏ 1*4[ 


١ Yî‏ وَقَالَ خمد بْنْ شبيب: حَدَُثَنَا أبي : ن بوتس عن اير بن شِهّاب قَالَ : خی 
حمر بن عب اللو عَنْ أبيه َال : : گات الكلاب نبول وتفبل َر ي الا في زان 
رسول الله بو : ا ون لساري للك 

وائما تردد نظر الشارحين في مختاره لأنه احرج المادة للطرفين تحت باب رواحي 
الأول : يدل على التمجاسة, رالتاي : يمكن أن پستدل منه على طهارته وإن كان ضعيفاً - اقلت - 
ولا حجة في قسة الإسرائيلى غلى الطهارة. أنا أولا ٠‏ فلانه لم يذكر أنه سَقَّاءِ من حه أو حفر 
مخفرة ثم سقاء منه؛ وكذلك ليس فيه أنه عسل الخفٌ أولاً . وسكرئه هذا لبس سكوتاً في معرض 
البيانء لأنه بصده ذكر القّصسة فقط لا بيات المألة. والرواء إذا سردوا قصة لا بتصدون إلا 
ذكرها على ها كانت فى الشارج ولا يتعرفون إلى تخاريج المسائل ولا يراغوتها في غپاراتهم 
ثم يجيء علماء المذاهب ويأخذون المسائل عن تعبيراتهم. وهذا طرين ضف جدا فاحفظه فإنه 
ينجيك عن كثير من المضائق وستمر عليك نظائره في هذا الكتاب. 

كوله : (وقال أحمد بن شبيي). .. إلخ رنيه لفظ مشكل وعر #تبول* كماهرً: ولعل 
البخاري تركه عمدا . وقد ثبث عدي أنه من عادة البخاري حذفٌ الجملة المشكلة أر اللفظ 
المشكل ولا قلق فيه فإنه يعلم من موضعه. 

والحاصل ؛ أن الشريعة لا تحكم بالنجاسة إلا بالمشاهدة الجزئية أو الإخيار؛ ذا لم يكن 
هناك إخبار ولا مشاهدة جزْئية؛ نإنه لا تحكم بالنجاسة بجر تطري الأوهام سوفن 
الصدور. راعلم أن الشريعة لم تهدر الاحتمالات بالكلية وكذا لم تعتيرها با لكلة. والذي تين 
لي أن تقسَمّ على الأحوال فيعتيرٌ مرة ربهدر أخرى. رإن كانت عامة عباراث فقهائنا تذعب إلى 


TY ا‎ 


التعميم فإنهم قالوا : إن ما يحمل إليتا من دار الح اطا ا ''. وعدي أن مطبوخات 
e‏ او ا المشاكة. 
على الحقية. » إن فاون شر لار بار e‏ ی ی وید ااا ی 
BET n‏ معيو با يا ع سي 
الطريق؛ بل أآردت التعريض قد ليفهم المخصبرم | أن الحنفية رحمهم الله تعالى أيضاً لهم مُنْكَةُ في 
الات 

والوجه عندي أن غرضيٌ الراوي مته بيان عدم علمهم الخصوصي بمواضع أبوالهاء مع 
حصول العلم الكلى وجنسه عندهم؛ فَإنها إذا كانت تقبل وتدبر فأمكن أن تبول أيضا فيقوك: إنه 
لم يحدث من هذا الجنس فى تطهير المسجد أمر جديدء بل عدت طاعرة كما كانت ثبل ذتك. 
الحق شيثاً. وبمثله نقول في حديث الفُلتين وبثر بُضاعة أيضاًء فإنه ليس هناك إلا علم كلىٌّ في 
م بيه الت TE‏ العام الخرني لأعلعه . 

ثم استدلٌ الشافعية عنى أن الأرض لا تطهر إلا بالل بحديث بول الأعرابي في المسجد 
وإغراق الدثر عليه كما أخرجه أبو داود. قلت : وهذا أيضا سبيل أ لتطهيرها عندنا رفيه نهعم 
أيضاء وهر إزالة الرائحة الكريهة؛ والتطهير على الفور. مم ورود التصريح يصفر هذا الموضع 
أبضا كما هو عتف أبي داود: فكأتنه ١‏ کسی بإسالة الدلو في الحالة الراهتة ليطهر بط يا واس 
Eas‏ داح ها كان امنا كايا :دوفن Ch‏ يمد قل كر عل 

۷ حدئنا حفص بن عَم قال : حًا شَعْبَةء عن ابن أبي السَفْر: عن العنية 
عَنْ دى : ن حابم ال: سَأَلتٌ الب 2 فال هذا زعت کنن اشع نل تقل 
اذا کر كلا تأ اما اكه عَلَى تفيه؟. قُلتُ: أَرْسِلٌ كلبي فَأَجِدُ مَعَهُ كلباً آخَرَ؟ 
كال : : د 1 انك سملت على كلبك ولم نتم على كنف آخَرَ1. [الحدبيث ١5‏ _ أطرائه 


في : ذه دل ŞEV‏ ااام“ الات قر SEAT rAEAD cûLAF DEAT‏ ارخ فم IYTA¥‏ 
۷١‏ . قوله: (إذا أرسلث). . . إنخ واتققوا على أله إن قل عنقا لا يكون حلالاء بل 
يحون ته قلا بد هن الجرح . وشرّط بعضهم الإدماء أيشا 


(11 قنت: وأشرج التريذي عن أبي تعلية التي يقو آتيت رسو الله يلد نقلت: يا رسول الله إنا بارس قرم أهل 
تتاب نأكل في أنيئهه؟ قال إن وجدتم غير آلبتهه قلا تأكنوا فيا لود لم تجدو' فاغسلوها وكلوا فيا اه هذا 
حديث حل محيح ريعارفيه ما عندم عن هلب قال سالت النبي : كي عن طعام اللمارى ثقال لا يصتلجن في 
سيرك طمام شارعت يه التهرانة اه هذا حديكه سن , 


TYT‏ شتاب الو ضوع 


له : ل فإنها أفسكة). . , اسح وفيه إشارة إلى أن الكلب بعد فاته ف اء 20 بص اله 

له ولا يبقى له حكمه بل بصير كالمُذية . قلت : فما ظئلك بالعيد الذي انتصية لصعاداة مولاه فى 
اتباع هؤاهء قدئله كمل الكلب أر أموا منم نالكلبٌ بعد طاعة مالكه مار فى ج المالك, 
وا شي ا 0 اوا أ هن الكلب. ووجه الانتدلال منه على طهارته : اناخ يأمره 
بغسل لعابه ولو كان تجا لأمر بهن فد على أنه طاهر. 

فلك اا الوا ود و وو الأ ات هة فى الات بعد جما فلن آنه 
استدلال بالمسكوت» وهو ني غاية الضعفب فإِنْه كما لم يأعر بغسل لعابه لم يأمر بغسل الدم 
الذي ج من جرحهء ولا أمر بإخراج النجاسات التي في يعنهء فمن ذهب إلى طهارنها؟ وإنما 
لم يتعرض إلى العسل لانه معروف فى اليد فاستغتى عن ذكره. 

ومخطل الكلام: أنه لا طن بمثل المصئف رحمه الله تعالى أن يكرت ذهب إلى طهارته 
عم رود التطعات 'لداله على اللجاسة فى البابء وغابته أن يكود فوش الس 1 فى اتنا 
ودا أخرج الأحاديث تلطرفين؛ رهذا أيضاً من دأيه فاه اذ يرك كوه في المجاتيين د الات 
للطرقين ولا يجزم بأحد الجاني ين واه تعالى اعلم. 


ا قر اك a‏ إلا مِنْ المَخْرَجِينٍ 


القئل والدئر؛ لقؤله تغاني: چاو جنك اح ينم من اط الم :: 1 


E . الود و من ذكره تخر القَهلَةٍ‎ E ES 
قال جاب بن عَبَدِ اللّهِ: ا أَعَادٌ ا[ د ولم يعد الْرٍ زضوة.‎ + 


ا إن أخذ مِنْ شَعْرِء ‏ و أضقاره: : أذ لم ا TD E‏ 
لا وضرة إلا عِنْ حَدت. ر شن جابر : أن لتب 245 # كان في ڪُر دا الرقاع. قرم 
شر كن _ 

١ 


رجل بسهمء تزه الد فرع رسد ل - وفال الخ ف ازال 
الت عور الود ن في جر اسايهم, وَقَانَ ضاوسن: رمحمادا ير عملي وغطاء؛ اخ 
الججاز: يسن في الدّم وُضُوة. وَعْصَرَ ابن عدر بر مَكْرْجَ ينها الم ولم رصا . ورف 
57 ا ا . وقال ابن مر والس فيم يجه الجن عله 
TT‏ 

١‏ - ححذثنا آدم بن أبي إياس قال : حَدَتَنَا ابن أبي ذب قال جَدْنَنَا سيد المترئ: 
تن أبي هُرَيرَةَ ال ا ۶ا يران العَبْدْ في صَلَاةٍ ما كان فى المشجد بطر 
الصلاة ما لم بي ٠‏ قال رجحل أَعْجَمئ : ال ل 1 1ل E E‏ 
يعني الضرظة . الصحديثت ١”‏ - أعر افه هي ` TTTA TIT AA TEA TEV EY EES‏ بانتجا 


۷ -_ حذثنا أو الْوَلِيد قال : داراو عن ارقو واوا | هبم عن 


ا ا 
7 س اشاس 


عمو عن التي # ياد كال : لا يضرف سی يمم صَوتا أ ل جد ريحا؟ . 


كتاب الوضوء فد 


شرح في النواقض رر رافق فيها أبا حديفة رحمه اله تعالى ني مسل الذكروالمرأة ولم ير 
ا . ووائق الشافعي رحمه الله تعالى في الشارح من عبر اساي للع 0 نان ٠‏ نم 
احرج ثثارا عديدة رلا علبنا أن لا نلتفث إلى جوابهاء ٠‏ لأن جوات الآثار أن بوتي باثان أخرى 
تعارضها ولكنثًا نجي بخصرعها إن شاء الله تعائى. فلشكلم أوَلاً على آية الوضوء يوانم 
لنعرج إلى جواب الآثار . 

فاعلم أنه يشكل على تكرار الآية الواحدة كاية الوضوء في المائدة والنساى فإله لا فرق 
بينهما إلا بلفظ مته في المائدة. ولا أجد التكرار مثله قي باب الأحتكام. . لعوء شد يوجد في 
القصصن لمقاصد رمعاني ذكرها الروت مع أنه راعى ثيها التفسن أيضاً. 

والذي تحصل لي في فيه أن آية المائدة إنما نزلت لتعليم الوضوء عند القياع إلى 
الصلاة كما مر أن المطلوب في شريعتنا عر الوضوة لكل صلاة وإنذ كان فرضاً بعد الحدث. 
وللتيمم عند فَقَدٍ الماء. . وآيةٌ اساء ترلت لتعليم التيمم من الجتابة عند َد الماء. ثم لما كان 
التيمم من الحدث الأصشر والأكبر سوا جاء الاشتراك فى بعض الأشياء وإلا فالاية الأرلى 
سيقت لبيان حكم الحلث الأصغر ؛ ا والثافية لاي اتحذث لبر وانصِرٌ في ذيلهما ذكر يعون 
أشياء تبعاًء وحيعف لم يبق في التكرار قلق وسياتي بعض الكلام في باب التيمم . 

ثم اعلم أنَّ الآية عند الشافعي رحمه الله تعالى قات أصلين في الواقض:. 

الأول: الخارج من السبيلينء رهو النُشار إليه بقوله: أو جه أ تكم ن "ليطي 
[الماتدة! 1] قنش مناطه وقال: أيه الخروج هرد ابل 

والثاني : کر الخ اذبو الك و ايكيا لكونهما عن باب الشهوة, 

وشل الجتعيةه المراد من الملامسة عر الجماع: كم دعب إليه اين قياس رضي الله تعالى 
عنهما وعلي رضي الله تعالى عنه وغيرهماء واختازه اليخاري وصرح به في التفسيرء ولذا م 
بوجت من مى السرأة والذكر وضوما لالاعيل عند اعد فاا قشنا المناط في قُوله : 93 
جت أحد نح من لْتليِط4 فوجدنا المعنى السؤثرٌ فيه روح النجّاسة» ونم نجذ للبيلبن أو 
رهبا تأثيراً. وإذا غلمنا أنه المؤئرٌ في زوال الطهارة أدرنا الحكم عليه . وقلنا: إن الخارج 
التجِسّ ناقض مطلةا. 

وبالجملة حمل الشافعي رحمه الله تعالى الملامسةٌ على م المرأةء مان الم عنده 
نأقفا باك رال هس ال من الخدت ,ت سملب ا بالنصس 
وألحقنا به التارح من غير السبيلين بالحديث . غ الما لي أخمف عندي بالتسية إلى الترع 
الأول وإت لم يصرح به فقهاؤنا. وذلك لما ثبت عندي e‏ المراتيه تحب شيء 0 
وستقرره عن قريب . 

رملفي المحنقية قفري . إن شاء الله تعالى ‏ درّايةء ررراية . وبشهد له ها أخرج الترمدي من 
حديث نقض الوضوء من القيء وسكت علية» وصححه 'بن مده الأضيّهائي» وأوله الشائعي 
رحمه الله تعالى وقال: إن المرادٌ من الوضوء غلل الفمء وهو كما ترى. ثم قال الترمذي: وقد 


f‏ تاب الو قوم 


ا اكمس امعان اندر يي وغيرهم من التاتعع الرضوع من أثشيء 
والرغاف» رهو قول سقيان الثوري رابن الما رك وأحمد وساف . وقال بعقن آمل العلم : e‏ 

في ايء وال غات وشو وهو فول مالك رالشافعى و سجمهما الله تعالى أشهى ‏ 

وقال الخطابي في في 7مهالم السشن م : تال أكثر الققهاء: سيلان الدم من غير اللا يض 
الوضوء. رهذا اط ارح م نلم أن مله العنفية هو ما اخختارة أكثر 
أصحابه َة ولا حاجة لنا بعد ذلك إلى تشم استدلال. 

ولكنا تقول: ان اا الصائط الريلعي من «اكاما, ۽ بن شدي؟! #الوضوء من كل دم 
O AE‏ من a EN‏ و ١‏ تخل 
غوانة في صجحه؟ قصار المعديث و 

وكذلك حديث آخر في البناء رواه ابن ن ماجة والذار فعني: امن أصابه ىء أو راف أو 
اذى تسر تن ره ثم يبن على صلاتهه. : الع a‏ 
عليه المارديتي» ومال إلى رائعة: وى التخريم بلزيلعي جم اس تجاه يد من الكاضيي 
لأنّ نسخته مملوءة من الأغلاط؛ ذكان في الأصل غير صبحيح فحَرّفه: لأن الاأصعم هر 
الإرمال وا عع شين الكت ا ا ا الصحابة رضي الله تعالى عنهم ؛ 
كما في الرَرْقَائِي وير به العمل . 

ثم الأظهر عندي : E‏ د هن الملامسة المباشرةٌ الفاحشة: فيدخل, فيها الجماع: بل لمد 

الجا مد ا فا ا وخ :ميارك الو اها اا ةا 
لاتحروج م a‏ فان الغسن. | بالجماع لا بنوط بارال قلا يقال : إن الجماع ليس أصلة 
س ٠‏ بل هو داشما, تحت الخارج من السبيكين , 

وتیل هذا التقرير لا برد ما أورده الشيخ ابن الهُمام على مذهب اتير ا أنهما قال , 
العباشرةٌ القاحشة ناققة مطلقاًء سراء حرج مته شي ي أو لا + وعللوم عر ايا 
تخل عن روج شيء في غالب | الأحوال ل اقيم غلبة الظنٌ ليها ملام خروجه؛ فقال الشيخ 
رحمه الله تعالى : إن هذا اللاعار إنّما متاسبيه لبها ين مكل E‏ بالحس ٠»‏ وهنا أمكن 
تحقيقة بالمشاهفة» فينبغي أن بدا ر الحكو على حقيقة الخروج كما اغبت اليك عمجمل رحهه الله 
e‏ 

LF 

قلت ˆ والراحم عدي ملب الشيخين » أن تقض الوضوء مر المياشرة الفاحثة لي لعا 

فهمرف فإنه يرجم حينئذ إلى الأما الأول بل في داخلة عندي تحت الأصل الثالى؛ ثهى من 
لم اعلم أني أردتٌ مر الملاتسة: الجماءً؛ والمباشرة. الفاحشة كذيهما؛ على طريى 

ا 0 ما صدقاته ويعضي م ه انيه, . فالجماع من على هر اقيمع والمباشرة من 
افا وأخذ جميم المراتب غير لازم ليقال يلت قل كون هدي الهر اه ايض تاق لان 


کاب الوقوء يسن 


الشافعة أيضاً لم يأخذوا بجميع مرانبها؛ وقيدوها بباطن الككفك ويتكوتها درن عق . 

رهذا باب عَفْلَ عنه اناس . فزن الشريعة ترد بشيء رتقى مراتها تحت مراهل””الاجتهاد؛ 
ألا ترى إلى قوله تعالى: تيا أك فى التجبي ولا نرف حي يهن البفرة: 1۳77 فمن 
أخخذه بجميع مراتيه» ومن ذهب إلى وجوب الاعتزال وحرمة القربان مطلقاء ولكتنهم أقاموا”“فيه 
الات 

فقال قائل: إن المراد مته أدنى مرتبةُ الاعترال»: وهر الاعتزال عن موضم الظحُث . 

رقا آخر: بل هو فوقه» فأراد من الشرة إلى الركية؛ وللققلة من هذا اضطروا إلى 
التأريلات في كثبر من المواضم: كقوله: ١المؤمِنٌ‏ لا يجس" *وإن الماء الطهور لا ينحسه 
شيء؟ ولو تركوا المراتبٌ على الاجتهاد لما احتاججوا إلبهء فلب النجاسة عله في مرئية دون 
عرتبة» وهو معنى قول الطحاوي: أي كما زعمتم؛ أي لبست تجاسته بهذه المثابة» وهذه 
الم 

وهكذا أقرل في سألة الاستدبار والاستقبال تكلسوا عليه من الجائبين وأطالوا الكلام, 
وحقيقة الأمر أن الشريعة لم ترد فيها بمراتب النهي» فالمطلوب أن لا يتوجه الإنان إلى القبلة 
عند الغائط أما أنَّ أي مرتبة من التَّوقّى مطلوبٌ فلم يتعرّضس إليه الشارع وتركه تحت الاجتهاد. 
ورهكذا لا ترد الشريعة إلا بالأمر رالنهي؛ ولا تشرج إلى مراتبه أصلاء بل يفوضه تحت 
ال جتهاد. نفجى Ag ls‏ انه واجب» ويقول الح" إنه مسحب و گلا يشو 

هذا : إنه حرامء ويقول هذا: إنه ليس بحرام. ووجه الاختلاف ما نهدا ل عليهء فإذا لم ترد 
مراتبٌ الشيء مصرحة من جهة الشرع لا بد لهم أن يشتلفوا فيه. ومن ههنا غلم ضرورة 
الاجتهاد؛ فإنه لولاء لما علمنا مُرّاتب الشيء؛ ولا أدركنا عَرّفْن الشارع قإن الشارع إذا تركه 
رلم يعرج إليه ٠‏ فإذن ليس من يهنا إلا المجتهد . 

ولج لك ها دوف ها :اندر ا تهات إلى ميد الاتنارات راع أن هداق 
رظيفتان : 

الأرلى: وظيفةٌ الواعظ المذكّر: فإله يحض غلى العسل ويرغب اليد فخنار عن 
التعبيرات ها كرف دكن لجا و يلت إلى as a‏ شرّائطها وموائعها: يل 
يرسل الكلام؛ كُيَعَدٌ وبرعد ويرغب ورهب مطلقاً: ويأمر وينهى؛ ولا يلتفث إلى مزيد 
التفاصيل . 

وائثائية: وظيفة المعلم والفقِيه؛ وهو يريد تلشينَ العلم وبيان المسألة. إما العمل بها 
قزل عن نظرهء فيحقق البيات ويدقق الكلام ويستوني الشررط ويختارٌ من التعيرات ما لا 
بكرن رهما بخلاف المقضوة» بن بكرت أو عليه واقرت إليدة فلا يرسل الكلام بل يذكر: 
بشراثطه ويد یوعد ويرعٌُب ويرهُب بشرائطه . 

فهاتان وظيغتان ومنصب الشارع عنصب المُذكر قال الله تعالى : إا أت مسةر 9 

لنت عله بطر 4 [الفاشية: :5١‏ 0 فقط؛ هو عدر رمعلم 
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معاًء فوجب أن يمير يما هر أدص للعمل؛ وأبعد عمًا يوجب الكل . وحتل مر التمليم الفطري؛ 
فان أكثر تعليماته چ مستفادٌ من حلع فما أمر به الناسّ عمل به أولأء لم تعلم مه الئاس . 
ولذا لم يحثاجوا إلى التعليم والتعلم . رلو كان طريقه كما في زماننا لما شاع الذي إلى الأبد 
ولكنه عَلْمَ النامى بعمله؛ ثم إذا قال لهم أمرأً اختار فيه الطريقٌ الفطري أيضاً : "ذفنو الأمر 
بالمطلوب والنّهِي عن المكروء رلم يبحث عن مرانبه. قال الله تعالى: جوا ا ا 0 
مدن ونا من عَيْهُ باهرا [السمر: ۷] فهذا هر السبيل الأقوم. 

اما البحث عن المراتب فهر طريقٌ متَحدَتٌ» سلكه العلماء لفساد الزمان . 0 
رضي الله عنهى فإنهم إذا as‏ وإذا ترا عنه تركره ه بالكلية؛ فلم تكن 
لهم حاجة إلى الببحث . . ولو كان الشارع عرض إلى اترات لفات وه ال ولا تعدم 
العمل : فاه إذا جاء البحث والجدل يُظل العمل . 

مثلاً لو قال تعالى : فاعتزلوا النساء عن موضع الطغث ولا تقربوه فقط واستمتسو! بسائر 
الأعضاء: لريما وقع الئاس في الحرام» لأن من يرتم حول الجسى يُوشَكٌ أن يقم قيه؛ وإنما 
أخد الاعتزال في التعبير يكون أسهل لهم فى العمل وأا بشعو! في المبهية. 

وكذلك إذا أعب اما أن به علا ليأتمر به الناس بجميع عراتبه» ويقع في حيز 
مرقياة الله تعالي معلا قال : من ترك الصلاة فقد عر ٠‏ ولم يقل كل فل الكقرء ٠‏ أو مستحلا ؛ 
أو قارب الكفر؛ مع آنه كان أسهل في بادىء النظرء لأنه نو قال كدلك لفات غرضه من التشديد 
ولاتعدم العمل ء رلذا كان السلف يكرهوي تاويله. 

فالحامل : أنه إذا يأمرنا بشيء» فكأنه يريد العمل به بأقصى ما يمكنٌ» بححيث لا تبقى مرتيةٌ 
من هراتية هتروكةع وكذلك في جانب النهي» وئذا كان يقول عند البيعة: #فيما استطعثم؛ قبِذل 
اليد والاستطاعة لا يكون إلا إذا أجملّ الكلام واذا فصل يحدث التهاون كما عر مشاهد في 
حل ا . أما الذين لهم رَجَاعةٌ عند اث وكبول في تابه فهم النين لا 
تلّهيهم تجارةٌ ولا بي عن ذكر الله . 

فإن كنت هيا لينا تستطيم أن تقل ما ألقينا عليك من هذا التحفيق» فاعلم أنَّ القرآن أذ 
الملامة في العُنوان؛ وهي تتتاول مسن المرأ: أيفضاً. 

لقندانها كان فى اذى Sa‏ وات تمان الوسر مكة ولم نقل بالوجوب. 
بخلاف النباشرة الفاحثة فإنها أشد؛ فقلنا بإيجاب الوضوء عنها؛ وبخلاف الجماع فَإنّه أشدٌ من 
الكل فقلنا بإيجاب العْسّل . 

والحاعصل : أن إرادة المى باليد فى مرتبة تثاول اللفظء وإر'دة العباشرة في سر تة 
الغرض.ء يعني أن اللفظ وإن كان يساو الم باليد أيفا الا أن العُرَض منه هو الجماع 
والمبامشرة. التي هي عبارة من تاس الفر جين . ولا لم يكن المسسٌ باليد مراداً ‏ وان كات سن 
متناو لات اللغظط - حكمنا بكونه ناقضاً في أ دت سر تا وأوجنا الوضوة مته على خواصي الأمة) 
ومثله قلنا في لحوم الإبل وما مشت التار. . وعلى هذا شد عملنا بالآية بجميع مراتبها. نعم 


کا الو ضبء ا 


نرقنا في حكمها بالشدة والشعف» ويمكن آن يدخل في بئات المباشرة اكان عليه العمل 
في ابتداء الإسلام ؛ أعني : الماء من الماء. 

ثم اعلم: أن الشريمة قد تدل على هذه المراتب بصنيعها ولا تفصح عنهاء رلكتها تُفهبها 
بعرض الكلام رأطرافه» ومن جهة القراتن ؛ فتنهى عن شيء ثم قد ترذ بفعله تاردٌء فيحلا 
التحارض في باديء النظر. والوجه أنه يريد أن لا يرتكبه النامنٌ ويجتنبوا عنه. ومع ذلك يريد 
بان المسألة والجواز:؛ فبرد بالفعل تارة لبُعُلَم جوازه. وهذا كالاستدبار نهى عنه الشرغ كما نهى 
عن الاستقبال. ثم روي عنه الاستلبار عن ابن عمر رضي الله عنه كما فهمه الشافعية. وعذا 
ليعلم أن كراهيةٌ الاستدبار دون كراهية الاستقبال. مع أن المطلوب التجنب عنهماء إلا أن 
الاستديار متحمل في بعض الأحوال. ونظائرةٌ كثيرة رستعود إلى إيضاحه في باب ها يستر من 
العورة بأبسط من هذا. 

وبعد هذا التحقيق لم يبق تكرار في قرله: جنا وقوله: #لْمدم4 على أن ذكر 
الجتابة والشكر في حدر الآبة لكونهما منافيين للصلاة: ثم ذكر حك الاغتال» ثم كرر: 
«لنمسم» لبيان التيممء فاندفع إشكال الطيري. 

قال ابن الهُمَامٍ: وإنّما ناسب حمل اللمس على معنى الجماع لبكوقٌّ بياناً لحكم الحدثين 
عند عدم الباءء كبا بين جیما عند وجوده. فإن قلت : فما تعر في القهقهة فإنه ليس دائحلا 
في الاصلين مع أنكم ثلتم بوجوب الوضره منه. 

قلت : التحقيق عندي أن إيجابٌ الرضوء منه ليس لكونه تاقفيأ بل تعزيرا كما في #اليحر» : 
أن في الوضوء من القهقهة فولان: الأول أنه تعزيرٌ فقط. وفرع عليه أنه لو قهقهه رجل في 
الصّلاة فوضوؤه باطل في حق الصّلاة فقط: على أنه صح فيه مرسل ابي العالية عند الدار قطني 
وإث وَصَلَهُ الثقاتء إلا أن الوجدان لا يحم بوصلهء لمكن أن يكو زهماً. واختارء الأوزاعي 
أيفا . ومن ههنا اندفع إيراد الزيادة على الكتاب بالخبرء فإنْ القهقهة ليت داخلة في شي+ من 
الأصلين اللذين ذكرعبا النص في باب النواقض . 

فإن قلت: إنه لا متاسبة بين المرض والسفرء والإنيان من الغائط واللمسء فإن الأوئين 
من الحالات التي يتعسر فيها القدرة على الماءء والأخيرات من النواقفيء» فكيف نامت عدها 
في سياف واحد؟ قلت: وإنما خسن سرذها في سياق واحد تدعولها كلها ني كم التبممء فإن 
قوله : افلج دا مآ [لمائدة: 5] بشمل الكل؛ سواء كان مريضاً أو مسافرا أو آتياً من الغائط 
أو جنباًء فإن عولاء كلهم إذا لم يروا على الماء لد أو لحدم القدرة على استعماله» فإنهم 
يتيممون على أنه جُممْ العلرين والناقضينء فكان جمع هذا وهلا وهو لطيف. 

(قال عطاء) وكذا المألةٌ عندنا. 

وقال جابر رضي الله عنه: (إذا جاك في الصّلاة أعاد الصلاة ولم يعد الوضوء؟ . قلت : 
وصنه عند الدارقطني: «من جك ملكم في صلايه فليتوضاً وليعد الطّلا© وتكلم عليه 
الدارقطني » على أن الوضوء عندنا في القهتهة فقط. والحق إن جايراً لا يوافقتا. 


۳A‏ كعاب الوضوء 

قوله: (وقال الحسن) وكذلث المألة عندناء إلا أله إذا نزع في ة “يفل رجليه فقطء ولا 
يجيد الوضوء . 

قرله - (وقال أيو هريرة): قلت: وعنه فى تغسير الحديث أله" ... الكي فيشالف 
البخاري ا ٠‏ الله أخض من الخارج من املس أبشباء تإذن هو نحو تعر خقط , 

(ويذكر عن جابر رضي الله تعالى عنه؟. e E‏ 
لأن في إسناده عبد الله بن محمد بن عقيل . رحس بعضهم حديئه وهر الراجح عندي , قال 
الح مذي : وعيد الله بن محمد بن عقيل هو سدوق : وقد تكلم فيه يعض أهل العلم عن ّل حمظه 

فلت: والاستدلال مته غير تامء له لم يَعلم أله هل بل حبر إلى ابي كه آم لا؟ ثم إن 
الذم نجس بالاتقاق؛ فكيف مضی فى صلاته مع وجرد ا! 1 ا . قال الخطابىي فى باب 
الرضوء من اندم في قصة رحلين كان البي كك بعلهما ا وول الشافعي 
رحمه الله تعالى قوي في القياسء ومذاهبهم أقوى في الاتباع. ولست أدرى كيف يصح هذا 
الاستدلال من الشيره والدم ذا ساب خي ا تله ا ١‏ وريهاً اساب تابه م إحب ابه سي ٣‏ 
من ذلك وإن کان يسيرا - لا تصح الصّلاة عند الشافحي رحمه الله تعالى. » إلا أن هان: إن اندم 
و ااا ل ل لل ا ول كان كذلث 

بن عندي أنه كان إيقاء لله الممجهودة رجا الى ةع 9 الشهيد يجي يوم الا 
واللوث لرن الدم وائريحٌ ريش المكء فهدا من mS‏ ا الا _ 
البخاري في قصة شهادة القراف حبك اب ا من أصحابيه تر مدا ا سس 
لبوا ان ديد ار م م SS‏ 
e E‏ 0 
0 الله تسالی . 

: لوقال الحسن). . . إل أي البصري ويمكنٌ أن يحمل على مسألة المعلور عندتا 

وهذه المسألً کرم الكبير أحسن من الكل . ثم انهم ذكروا مسألة ابتداء العُذر؛ أي عتى يصير 
معذوراً وهو بإحاطة الوقت؛ ومسألة بقائه وهر بظهوره مرة في وقت الصّلاة» ولم يتحرضرا إلى 
آله ماذا يفعل في ابتداء عُذْرِء فهل بننظر إلى أن يمضي الوقت فيتبين اکان منوا أرلاء ثم 
يصلي ويقضي ما فاته ف وها ويصلي قبل اين ولح أرقا اص الع ووو ١‏ ا بها 
ويصلي مم علو إت أحاط عذره بالرقتِ محت صلاته والا فجذها. 


ا بقطت ههنا من الضبط كلماث تفات الفرقى من اتحوالة (المصهم). 


كباس الو توه اانا 


فرله: قال el‏ . الخ ولع« دم المعنوة: أو دم تیر 0 كما"قال _الحسن على 
ما عند ابن أبي شية بإسناد صحيح : أنه كان لا يري الوضوء من 'لدم؛ آلا إذا كان تثاتيةه. 

قوله : (وغضر أبن غمر) . . إلخ ولس قبه أله حرج إلى مرضع يلحقه حكم التطهير آم ا؟ 

مع أنه فرق بين الخارج والمخرّح كما في اليداية». 

قوله: (وبزق ابن أبي ارت هاا الم وهكذا عندنا إذا لم يكن الدم غالباً على 
الاق . 

قوله : زوكال ابن عمر رضي الله عنه) قلت : ويس فيه أله فى أحكام النجاسة أو الحبلذةء 
لأئْكٌ قد عَلِستٌ أن الأحنٌ عند الشرع هو إزالة النجاسة على الفور دون اناطخ بها - فالوضوء 
من المَذيء والمضمضة من النبن؛ وكذلك عسل المخاجم كلها ليس من أحكام الصلاة عنديء 
بل المقصود متها الإثيات بها على الغور . وقد تحقق عندي أن التلطم بالتجامات يوجبٌ تقما 
في العبادات في نظر صاحب الشرعء فقال تة : #أنطر الحاجم والمحجوم» لهذا النقيصة 
والوضوء من الرّعَاف وألقيء؛» وترك الصيام تلحائضة كلها لهذا المعنى» واش تعالى أعلم. 
وستقررء في السيام . 

TUL‏ سويد نال" اا عن الْأَعْمَشٍ ۽ عن مُنذِرٍ أبي يَعْلَى 
التؤْريء عن محمد ابي MNE ULE EL‏ 
رسول الله ية امف ل تالف اقب :ا اللي ال م 
الأغعش . 

٠4‏ وله : (حدننا قديبة» . . - إلح وفيه الرضوء فهو من أحكام ای 
له أن يحل دَكْرّه عقيبه. ولمًا كان أكثر أحكام الفقه يتعلى بالخلا والحرامء خي ذكر هاده 
الآداب. واقتصرت هذه الأيواب كلها غلى رفت الصلاة. وتعل الى حه فيه أن المنيّ لما كاك من 
الشهرة القوية أوجب عنه الل ؛ وهذا من الشهوة الفعينة فأرجبٌ فيه الوضوة وسل المفاكير 
خط . 

وما ذكره الطحاري: أنه كات للعلاح : لم يرد به العلاج انطبيء بل و E‏ 
الرإفقه هيا فى لمحي من الخول والجلوس في اليركن تللمستحاضة» فإنه أيضاً مؤئر في 
تقليل الدم. وهذا يُذْنْك ثانياً على أن تقئيل النجاسة وعدم التلطخ بها عطلربٌ في حت ذائه. 

4 م حدئنا سد بي حفص فال : دا ميان عن يَحْبِىء عَنْ أبي سَلْمَةُ: أ 
يا يعي e‏ 
فل ريت إا جامع لم بُنن؟ قال عُفْمَان: توما كنا كرنا سكو رياد 
نال ممْمَانَ: سنه مِنّ رولب الله . نَمَألت عَنْ ذلك لاء وال 
راي بي كفب 2 اله هم فأمورء بذك . [السجدیت ١٠4‏ طرنه في : ۲۹۳]. 

۹ . قوله : #:حدثنا سعد) , .. إلخ أقول: والإجماع منعقدٌ على إيجاب الفسل بمجاوزة 


عَطاءً بي يار أَخْْرَهُ: 0 اله ا 


+ پار كناب الوحيو» 


الحتانين ؛ فلعل مراد عثمات أنه پتوضا فى الحالة الزاهنة ليتشفف أثر ٠‏ الشبابة ولا يرب به نفي 
العَسل رأماً ننه غمروري . وإنما نعرّض إلى أمر زائد. كيف وقد صخ عله فوئ المُلل. وين 
أن يبحمل على زمان لم يكن خصّل عليه الإجماغ» حتى إذا جَمْعٌ عمرٌ رضي الله عنه الناس 
وأعلن أنه من يعمل بعله بحديث: 'الماء من الساء؟ يُعَررّءء فلا ينجن أن يقول يه “نذا قال 
ا : وهم قول أكثر أهل العلم من أصحاب رسول الله و وعد 
منهم عثمان رضي الله عه أيضاً ؛ على 1ن اد وحم ان لها تعالى كان يعليه ٠.‏ كما في «العتصة., 

قوله : (كما يتوضا للضّلا) وهذا! يشير إلى أن الموضوء أقساعاً فى ذهن الراوي» ولذا قيّده 
وقد تبث نحو من الوشبو»ه عد الطضاري عن ابن عمر رضى الله عنهما: وهر وضرء من لم 
يحدث. وعند ملم في حديث ابن عباس رضي الله عنهما عن النبى چ للنوم. وهو آيضا ليس 
وضو تام. وإذا لبتت أقسامٌ في الوضوء فلا بعد أن يكون النبي جاو التزم لنفسه نوعا سنه لرذ 
اللام أيضاء كما في قصة مهاحر بن تتفذ: دإني كرهت أن أذكر الله إلا على طهره والكلام فيه 
طويل ‏ رسبجيء مفصلاً إن شاء الله تحائى . 

۵ - اا اجات هر اين منصرر قال ' ارا النضر قال : أَخَبْرنا ا عن 
الخكم: ۽ عن دواد أبي صالح» عَنْ أبي سَمِيد الحُذْرِي: أن رسُول الله يخ تل إلى 
رُجُل من الأنُضَارٍ؛ ل ان الا لنبى ا ١‏ ا أَمْجلنَالة؟1 قال : 
َال رَسرل الله عت : ln‏ أغجلث أو فُحظت فلك تُعَلَبِكَ الوصو ؟. 

تانفة وق دان لخن قن نان E E‏ 
لر ضِوة 1 , 

." كوله : (أعصلت) 'تعجبل هو كلى تجهب‎ _ ٥ 

18 ن كول : (قحطت) من القصطل 'باني نه نكلا ' وهو مغصل غند ملم : وهو دليل 
مر لاد زر ال د : كما عن ابن غاس رضي الله 


4" ياب الرَّجُل يُوَضِيء صَاحِبَهُ 

١‏ حذئعي محمد بن سَلامٍ فال ابرا بريد ْنْ هَارُونء ن يحبى ؛ عن 
مُوسى ن ُء عن كُرَيبٍ مول ابن عباس؛ عن أسامة إن زُيد: و ة لما 
قاض من عَرَفةٌ: غدل إِلَى ال شاه . فال امه بن زب نَجْكَلتٌ أَضْتُْ 2 
ELE‏ اول اا فار ل : «المصلى امامڭ». 

يعني هل يجرز الاستمداد في الوضوء؟ خأجاز الحنفبة الصبٌّ ومثله دون الذلك؛ قهذا 
أيضاً من باب إقامة المراتب» فأجازوا بعضها ومنّعوا عن بعضها. ثم إن النني ية تومأ بعده في 
المّؤْدلقة أيضاء ولا بأس إذا كان بعد تبدّل المجلس . 


ثحاب الوضو» ۳ 


١‏ فوله : (المصلى أمانك) وقد مر مفصلاً أن وقت المشرب والعكا»#في هذا اليوم 
سار E‏ 


١‏ ۔ حدئنا غه مرو بن علي ا دتا عبد الؤهاب قال : سیت پخ اشد 
E A ha‏ عامل 0 003 1 ا ا E‏ د | ANI ET‏ 
E 0‏ 


ص س 
1 


ذهب لِحَاجَة له وان فة جَعَلَ يصب المائء عليه وهر بر ١‏ مغل وجهه يديه 
وسح براه شلد ١‏ د وَمَسَح على الضخفين. [اتصديث 1۸۲ _ ارال فى د o‏ دن TAA TAA TT‏ 


151 1غ خرة ند LIYA‏ 


المُغِيرَةٍ بْنِ َة يُحَدْتُ عن المْيرَة لي شُغْبَة: انه كان مح رَصُولٍ الله بكي يد في سَغْر) 0 


قوله : (ومسح يراسه) وفى يعفى طرقه : رمسم بيمامتهء؛ فحديث العغيرة لا يقوم 
دليلاً للحنابلة فى الاكتقاء بالمسح على العمامة ما و يأتوا يدليل نصا على مسح العسّامة بدون 
المح بليء من الرأس. وأمًّا اتلحديث المجمل فإنه لا يكفي. فإن الر'ويّ قد يككتفي يذكر 
العِمّامةَء ثم إذا أراد التفصيل ذَكُرٌ معه المح على الرأس أيضاً » مم أن الواقعة واحدةٌ قلا يمكن 
إلا أذ يكون مَس على بعض الرآس وإدى سن التكميل بالمسح على العسامة. 
۷ -_ بِابٌ قِرَاءَةٍ القزآن بَقْدَ الحذث وغبره 
وقال سَنصُورٌ عن إِيْرَاهِِمَ : لأس بالقراءة في الححنّام. بكب الرّسَالَةٍ عَلَى غير 
وضو وقَال ماد حن إبْرَاهِيهٌ : إن گان عله رار فلم ل فلا تسلم. 
و _ حدكثا إسماغيل قال : خدني مالك عَنْ محَرّمَة بن EEN‏ عن كريب 
لى ابن عامس E TET‏ آله بات ليله علد يمو روج الي 316 : 
E‏ ان ره و و اله في مُلولِهَاء 
تام رسو الله 8 حى حتى اذا انْتَضَف الليلء أذ بل يبيل أو بَعْدَهُ بقلي اف رول 
الله عل ا نسح الوم عَنْ رجهو و ا المح الات الْحْوَائِيمٌ من سورة آل 
مراد ثم قَامَ إلى شن مُعْلْقَقَ وض يها اخسن وضو م فام يُصَلَي. فال ابن 
ا م فصعت ما ل ما صم ثم عبت قَقَمْتٌ إلى جَْبهِ؛ وضع يده اليمنى على 
راي وَأَحدَ بني انی يلاء صل رين : َم رين ٿم ري ٠‏ ٿم رين 
ثم دمن . م رَكْمَنَينَء لم أَؤثرٌه ثم اضْطَجمَ حى أَنَاهُ المُوَذْنْء فَنَامَ مَصَلَى رَكْعْتَينٍ 
هين + ٠ل‏ خوج لى الطلح. 
لم يفصم المصئف رحمه الله تعالى أن المرادٌ منه: الأصفر أو الأكير؟ وعُلمٍ من الخارج 
أنها جائزة عنده بعد الحدث الأكبر. قوله: توغيره؛ أي في الأوقات العامة. 
قرله: (لا پامن) ودكره عندنا في الحمام كما في ماضيخان. وكذا لا قرا عند الميت قبل 


TAT‏ كات الو يود 


قوله: (وبكتب الرسالة) ومسل المصحف للمحدث حرام عندنا طلقا , سواء كان من 
حروقه أو بياضه. تعم؛ يجورٌ مل بياضن التفاسر . وعن أبي يوسف رحمه اللهاتعالى: أنه يجوز 
في المصحف أيضاً. 

: ار سر إل ال ل [الوائعة : 4*] فقال مائك رحبه اش الى‎ EIU 
إنه خير لا إنشاء . وذهب إلى التوشّع كاليخاريء ومعناء: أن المطهرون هم الملائكة تأخبر أن‎ 
المَرآنْ لا يمكن أن تقربّه الشياطين وتمسّهء وأن الملائكة هم الذين يمسّونه» وئيس بإنشاء‎ 
لِيَشترظ الطهارة للمى. وعر عليه الهلي وقال: إن # الْتَيَيْرنَ4 وص للملائكة» فإتهم الذين‎ 
يكونون دائماً على هذا الوصفء أنّا بئر آدم تإنهم يتنجسوت مره ويتطهرون أخرىء فهؤلاء‎ 
متطهرونء أي طهارتهم كَسْبية لا مُظْهرونء لاله يدل على دوام الطهارة» فلا يكرن إلا‎ 


الملا ىة 
1 - اقول ' : لثم ارو : واعلم 3 الحتفة رأوا الاضطجاع بعد سنه الفجر جائزاً. ولم 
َوه سن مقصودةً في حقه 5 . ا لو أراد اح أن يقد بعاداث إل عض بؤجر أيضاء ۽ ستو 


مقصودا في حقه . وقالك إبراهيم يم الششعي ' ١‏ أنه يليك ثم تََبَ إلينا أن الاضطجاع بدعةٌ عندناء مع 
أن الحغية لم يقولوا به. 

وله : (خشيقتين» وقي رروابة : ا كان را فيها يسورة ان وخ با أبها الكائرون . 
وعتد الطحاروي أن الإمام الأعظم كان يقرأ ثارةٌ بجِره. قلت لعل اذ قات جز به من الليل 
فيطول القراءةٌ تلافيا له . وفى #الدر المختار+: أنه قرأ مره داعل الكعبة نصف الفرآن في رَكْعه 
اع حدم را ونصف القرآن في ركمة اخرى هكذا وتعجمر عله الثامي . ولت : وخر 
ثابت مرفوعا أيضاء كما ذَكَرَهٌ أصحاب التفاسير في سورة طه. 

قال الحافظ ابن تيمية في بیان تكتة تشفيف هاتين ل تع إن النبي 5 كان يبدأ وظبغته 

من الليل يال كعتين الطفيفتبيندء كلما دخا ل في وظيقة اللهار حب أن يبدأها كذلك. ٠‏ لتكون شاک 

الوظيفتين واحدة”'' . 

ثم اعلم أ هذا الحليث أخرجه الطحاوي أيضاً؛ وفى إسناده قيس بن سلبان مكان 
رة بن سليماث؛ وهو سهو من الاسخ قطماء فإ لا دخل لقيس في هذا الإسناد. 
قاعلمه . 


TA‏ - یات ف لح َو ضاً إلا مِنّ الخشي المُذْقِلٍ 
جل حدثنا إساعيل ذال : تبي مالك عن شام ن عرْوةء عن امْرأته قَاطمَة : 
عن جَدّيَهًا أَسْمَاءَ بِنْتِ أبي ٻر أنها قَالَتْ: انيت غَائِضَة رَو الي #ة جين خَسَفْتٍ 


)١(‏ فلت: نهو إذن كقول البي هة ؛ #علا: السغرب وتر التهار فأوئروا صلا الليل؟' ‏ أو كما فال فما أن عبلواث 
التهار اعحمث بالرتر ‏ كذلك فَلتَكَنْ مبلا اليل . 


كتاب الوشوء FAY‏ 


الشَمسٌ: إا اقيم يصون وَإذا مي تام تُصَلي؛ لت لتاس E‏ 
دعا نحو السماءء وَقَالْت: N ET‏ : د؟ فاشارّت أن : نعم قَقْمْتُ حَنَّى 
نَجَلَائِي العْشي: رلك انون ابي ناقه فنك :الشرّت U‏ فيد الل 
وى عليه نم اك: اما من قي و لت لم ار لا ق ره في امي عذاء عي ال 
وَالثَارٌ: قد اوجن إل حم فون في البو م ل - از قريبأ مِنْ نة الدجال - لا ادر 
ای ذلك تالت أسَماءٌ ‏ يُؤْنَى اخم فَيْقَالُ له تا لمك بهذا الرّجُلِ؟ اما المُؤْمِنُ أ 
اموق لا أثري أي ذلك كات أسماء ُو : هُوْ محمد رسو الله جاءنا اينات 
والهدى» اجا وما ياء يقاب : نّم ضَالِحاً ؛ نقد عَلِمْنَا إن e NE‏ 
المُتَافِنُ أو الْمُرْتَابٌ - لا أثري أي ذلك قَالّتُ أشماء ‏ فيقول : انمه عت لان 


الس 


3 ر شيك فة . 

قال الأطباء: إن الإغماء يكون في الدماغ, َالقشى فى القلب؛ وهو من اللواقض عندنا 
ا فاعم فيه المراتب أا عيك عد اا به اا درن اليف 

8 «قوله: (فحمد الله وأئئى علبه) هذه الحطبة للكوف» وهي سن عند أبي يوسف 
رحمه الله تعالى. وقال أبو حنيفة رحمه الله تعالى : إنها ليست من سنن الصلاةء وإنما خطيها 
لداعية المقام. قلت: وهذا من مراسل الاحتهاد. 

قوله : (إلا قد رأيته) والرؤية غير العلمء فإنك ترى الجر من القّلْك إلى السمك»: ولا تعلم 
کته ها في بطنك. خلا يُستدل به على اليل السحيط . 

۔ باب مسح الرّأس كله لِقَوْلٍ الله كُقالَى: 
م 0 كع ماود ان 

e O 7 pr 





۵ - فاا عد الله بن بوت فال : أَخْبَرَنًا مالك عن غترو بن ټی المازني. 


عَنْ ابه : أن وملا قال عبد الله ن ريڍ وهو جد عرو بن خب : أَتُسْتَطِيمٌ أن ريي كيت 
كان ل يعَوَضَاً؟ فَقَالَ عَبْدُ الله ب ربد ن FEF‏ پاي قاف عَلَى بدي 


ر ان 
کے كن ا 


عسل فرثين» ثم مض وار ٿا ْم َل وهه تلاثاء ٿم عسل ييه مين رين 
إلى المرفقين؛ م مسح رَأَسَهُ يديد فقيل بها ع ذا مُقَدّم رای حَتّى ذَهَبٌ بهمًا 
إلى قَقَاءء تي رَدّمُما إلى المَكَانِ الذي ا م فل وجل . [الحديث 188 أطرافه في : 
تكرام AF IAT A1‏ 144[ 


قوله: (وقال ابن المسيب). . . إلخ يعني أنها لا تمسح على الخبار اختار فيه مدهب 


TAL‏ کنا الو ضوع 


مالك ولا شك أن الرأس اسم لمجموع العضوء قلا يكرت المأمور بالميعح إلا هوء وهذا هو 

والذي فيه عندي» أنَّ نغلر الأتمة دائرٌ في أن الفعل إذ' أمر بإيقاعه على محل قهل يشرط 
للامتثال به إيقاعه على جسم المحل؛ أو يكفى على بعضه أيضاً؟ ولا إجمال في الآية كما 
کو يون إما بالاشتراك أو بالغرابة؛ ولیس ههنا واحد متهما. نعىء إن ثبت أن الأحمَيل 
قد يكون باغتبار هراد المتكنم أيضا؛ فهذا النوع ممكن عهناء إلا أن الإإجمال عندهم يلحصر في 
النحوين فقط. 

ققحن معاشر الأحناف تفخضنا حال البي يه فى الح قلم تجن فيه أقل من الرئع ققلن 
به » و لاا أن الإيقاع شي الربع يحكى صن اکل ريقوم مامه فى نغلر الشارع ؛ يردق مداه 
لذي , لصنيث العغيرةٌ رضي الله تنه ا قانه بعد اعمتلاف تفاط ند على ابسحت علي 
فشن لاسي اع النافة ی بين قن شيط انا ا السسكانة تارادا شكة ] ت 

ولنا ما عند أبي دارد: «أنه مسح مُقَدّمٍ رأسه ولم يتقض العِمّامةة وفيه أبو نحمل قيل: إنه 
مجهو ل كلت وسین لي اسمه وعو سس عسل ين وهو عسل الله بن ععقل كما في 3ل روعي 
اتهذيب التهذيب* عبد الله بن مُعقِل عن ألى في المم على العمامة هو أبو عمقل بأتي في 
الكنى : ا حا س الأطراف» . 
تجقامة؛ مُوضعها على رفبته ثم مسح رأسه؛ فتمثشز هذه الأحاديث قَينا: إن الاستيعابْ ليس 
ET 5‏ 5 00 8 - 
يفر قي . وني في #الفتسة و7العمدة؟ عن ابن صمر رضي الله عنه : «أن المسح على الربع كافي 
للخروج عن القهدة»؛ حَعَيِم أن الاستيعاب لم يكن شرطأ عند السلف أيضا . 

لم اعلم أن ؟لراوي توجه في فوله: :ولم يتفض العمامة» إلى أمر مُهمء لأن الشنّة في 
المسح هو الإقبال والإدبار» فمشّت الحاجة إلى تعليم المح حالة التعمم؛ فَإِنْ الإفبال والإدبار 

1 0 9 3 9 د 1 1 

متعذران في ذلك الحال؛ فالظاهر أنه أراد أن يعلمٌ كيفية المسم حال التعمم. والله تعالى 
أعلم . 

ولي تمدارج الثبوة عن ابن الظهيرة: أن الأقوى يما في الباب مذهبُ مالك رحمه الله 
تعائى , فقلت : وفي «التقسير الكبيرا عن البغوي: أن الأقوى متهبٌ الإمام الأعظيء ولعله في 
#طبقات الشافعيةة يضما . 


467 واعلم أن عامة الأحناف يترون المسم على العامة رأسا. وتريسه غبارة محمد رحمه الله تعالى في لوطه 
أبقاء إلا أن الششاص صرح في «الاسكاء! أنه اتر عتدنا ‏ ثال: ود بيثا فى ستديبث المُغيرة بن شعبة: تأنه 
امم على مته وشنامنه!. وتي عمضها: اعیلے چیا ر . عمسا ستو , اولي بعتم : رصم بذه على ج اتد ا فاخ 
أ فعل المغروضن في مس انتا سه وفسح على الجبامة : ذلك جاتر عنننا. اه وكان الشية تسمه أيه بطل 
الببحث في هذه المسائة في دوعس الترمذي. 


کناب الو خو ا 


قوله: 2 لفت . . الش) وعن أحمد رحمه الله تعالى : اکر اہ إن مسحت 
على مُقَدَّم رآسها آجراً 

دوا ثوله: أو ع بنا رامل ل فد مرا لاك في مدو لي دل 
ققطء لا نه إذا كت غاي 1 الوضوء غند الطاقتين . 

a a A I aa eo ib 
رلا غير‎ 

ار > سيا ر بت عن النبى يو تر فى رضوه لكان محلا الحا“ ق 

E SS E E 
دار النظرٌ في كونه من أحكام الوضوء أو الما وحينئذ الأوئى أن يلم النظران ويقال؛ إن‎ 
الفسل انیا ر لأجل انه الماءء لکن موضحة قبل الوضوء كما ني الحديث. فن ماع الو ضوع‎ 
وحيتنك يجتممع النظران ولا ييقى التتاقض 4 ولا يذعب علي أن سل اليلين‎ ٠ أولى بالصياتة‎ 
کک ا وها بلاک ده من قعنه ايد الذي ,آم كفيه كما لي الروايه الثالية.‎ 


- باب عسل الرْجُلين إلى الكَعتين 
الاح ل يمنا بادا 0 ا د E‏ شهدت 
َرَو ن أبي سي سال عبد الله بن ريڍ عَنْ وَصوء الى فق فد بور من ماو توا 
لَهُمْ وَضُوة التبئ ان ل لويد ؤر كمسل يكيو قلاثا. لم آل بْنْهُ في 


ا نض رَاسْتُشْنَ اتر ثلاث م 5 أذخل نله¿ ل Et‏ لم 
عسل يديه مر نين ای المرفقين› م أل باه فُمَْسَحَّ را اقل بھما افر 2 5 واجدة 
3 فك وخلي الى E‏ 

وله : (فأقيل هما وأدير) والإقبال والإديار حركتان لا أنهما منحتان»؛ كما عن عبد الله بن 
زيد في الرواية الآتية عقها: افأفل بهما وأدبر مره واحدة: فح ماه وأححدة مم ذكر الإثبال 
والإدبار. وكذا في حديث ل ار جه الترمدي وره فالت: العبحح رأسهء i‏ اقل مته 
واي وصدغیه وأذنيه مره راشا ثم تقول هي : امسح برأسه مرئين» بدأ بمؤخر رأسفف ثم 
بمقديه؟ فين أن من ذَكر بار في الع عا نا بال والإدبار . 

وفال أير داور : أحاديث عثمان المُحاح كلها ذل غا المح مرة. على أنه رو الحس 
عن أبي عتنيقة رحمه الله تعالى : .أن المسح ثلاثاً بماء واحد جائرٌ كما في «الهذاية» وفي 
فاضيخان عن أبي حنيفة : انه لو ثلث الجسم لا تكون بدعة ولا سنة» وهو الم جح غندي+ إن 
كان فى يعض الكتب اة 


ارم كتاب الوضوء 


غير مشغفورء أنا من لا شعر ثه على رأسه: أو كان شعره مشفوراء فلا يجي له الردء إذ لا 
فائدة فيه. ولو رد في هذه الحالة لم بحب الردٌ مسة ثانةء لأن الماء مار ملكتملا بالنسية 
إلى ها سوي تلك اتمسحة. انتهى . 

أقرل وهر باطل قطماء بل الإقبال والإدبار تتحقيق الاستيمابا؛ ويتوي فيه المشتمور 
وغيره. وأعا حكاية الاستعمال تلبست كما قال؛ ا لأنه لا يحكم به إلا عند الاتفصال وحكمة 
المسح كما ذكره الشاه ولي الله وحجه الله تعالى : اا اشع أنه إذا قات في أمر يترك له 
أنموذجاً تتلا يُذْمَل عن الأصل بالكُلية؛ كقسل الأرجل إذا سقط حال التخفف أقيم مامه ال 
افونيا للغسل وتذكاراً 5 واک في مي اراس + كان الأصل فيه أيضا عو الغسل + الا أن 

قت : ys‏ عله امن الترغفيب والترهييهة: أنه للا تشر 
الأشعار فى المحشّر من طول التكت». وإنناده ضيف. 

وله" فى الاسناداة وشو حت هرو بن تي . ويعلم من «الموطأة لمحيل رحمه 1 
أبى, ا كما فى الرواية احالة : شهدت عسرر بن ا حن سال عد الله بن ربلة. . 
إلخ . 

ع الى ص 
۔ باب استفمَال قضل وضوءع الئاس 

ہے ای م د | ry 3 Fr Fp‏ " س ت r‏ 2 

وَأمْرَ جَرِيرُ بن عَبْدٍ الله أَهْنْه أن يتَوَضِوؤُوا بفضل سرا 

۷ - حداثنا آدْمْ قال : دنا َة قال : 0 EE‏ 
aE 7‏ 

0 ا م a‏ الل ا أت بوَضْوءٍ فوا جحل الاس نا لوت 

عن قضل وَضُويهِ تشون پو ان ا كلد الظَهْرٌ تين بالعص و مين + 3 بير 
ديه GF‏ |السدبت ۳ د ا ای تي : AA EAD LT}‏ 'أدتر 4ûYA 1 1T ll TAET 1T ITT‏ 


لر ر ت 


[A24 

۸ ران ابو موسي : دعا ال يف بقح به ما فُفْسَل يديه وَوَجْهَهُ فيد» ومح 
95 و مي لان ۴ يرم + اس 2 2 3 1 1 
كعك £ _- قال لهسا اش با ست ارتا تاي وجرشكما ونخوركمًا». [السديث ۸۸ - طر ناه فى : 
[TFA 115‏ 

دب البخاري إلى طهارة الماء العمل . قال البح أبن الام وابن نيم رحمهما اله 
تعالى : إن العرافيين قاطبة أنكروا رواية النجاسة عن الإمام: وهم الحْتَكْبتُونَ في تقل مذهب 
ارمام عندي . وأتْتها من وراء التهر من اشنا رهي ضعيفة جداء لأني لا أجد أحداً من 
السلف يُعَامِلٌ الماء المستعمل محاملة التجاسات: إلا أنه لا شك أن المطئوب عند الشرع هو 


صيانة وضرئه عله كما عند الطحاري عن أبي هريرة قال رسول الله :8 : دلا" يَشيل أحدكم في 
الماء وهو جتبةء تقال: كيف يقعل با أبا هريرة ففال: #بتناوله تناولا. وركذا ك لار جل عن 
ففل ظهور المرأة. عندي يبتنى على هذه الذقيقة كما سيجيء تقريره. 

a‏ السكعف a‏ )را إن توفي نه عا نو 
ثم إن البشاري رحمه الله تعالى استدل على طهارته بفضل طهور رسول الله قل ولي في 
ا غ افو عدف المسألةٌ صحيحة في نفسها رن امه لوعي ]الى I‏ 
فل ره ب شق بمشملف فا تقوم حجة على الطهارة مطلقا . تج ي تلت طهارة فضله خخاصّة 
ربعد فالأمر سهلء وليت إلى مالك رحمه الله تعالى أنه مطهّر أيضا 


18 - فوله : (الهاجرة) أي تصف النهارء سبي بها لأنهم بهجرون الطريقٌ في عدا الوقت 
ريجلسوت فى بيولهم. 


قوله : قشل وضوثه؛ | اق الجتسا جي س الأعضاء, 


وله : 5 الي . 00 الحم و ديل نه لاحي 3 1 لر اوی بصدد تعديد ما 
كان من أنعاله لاء فجاء الاتصال فى الذكر لهذا لا لأته تعاضر | إلى حال صلاته في الخارج . 
TT‏ د تكون بينها مدة طويلة؛ فيجيء أحدّ من الجهلاء ويظنها 
كف واا بت واد ام وا EE‏ الذكر. 


قوله: (تمشح واسی) اتشر كيف طهر القرق بيك ونه : # وسوا رموس [المائدة: 1] 
رقوله: وامسحوا رؤوسكم لان الم لمحتي في الأول هو الجسم المعهود في الشرخء وهر ما يكرن 
ناف تيلمو وها الثاني فهو على مجرد اللقة؛ ومعناه إمرار اليك لا غيرء ولذا قال : 
تقح رأسي؛ ولم يقل برأسيء وأ 
اسبح ا رصار مسيحا بمسچه» وبل كان ف عه | عة الشيطان ومسح راس 
اتعمبياك للت يلف رات ج إلى الأن أيها. 


حئ هدأ ا للتبريث في الكتب السابقة أيضا > وهته سمى 


1 ”ى م 9 0-2 ا 7 اسن ا "7 “en u ۴ 1 1 Mua‏ 

ت 3 r 3 E 4 E‏ دير 
ج ا عن ا عن ابن n‏ اخ بد ب الر بيع كال - TT‏ 
الْذِي م رسُرل الله ب في وَجْهِهِ رهي ا سن رثكال عروة» عن المسرر 
وَغْيرِهِ ا 0 واحد نيك انه : وإذا رسا الف مخ ادوا يفتتلون على 


وشوه 


رم لا لط 


۹ له ادوا ينعو ن وهر واقعة ضلح a‏ 


TAA‏ كنات ال 


يروي ل ا لس ل س س ت س هس ا اهاقلتي اس 


"ا 


قال : سمغت الاب بر ن بريد غول: دي الى | ال شی د فقت : e E‏ رل ال 
يي 
إن ابن يي وچ تنسح أي زقها لي بالتركة» تم ؤضاً. فرت ص مه 207 


“رمي ل زر الله 


قنث لف ظهرء لطر ت نت بی تائم لثمو بين كيه مكل العفبدخلة ‏ [الحدبث : ع١‏ _ اط اټ 


.]1555 d¥ Tf فى ° 515ص‎ 

بوب يللا ترجمة وقد ذكرنا وچهه. 

١٠‏ - قوله: (فشربت من وضوئه) والظاهر أنه الياقى فى الأناء دون الستساقط من 
الأ عضاء. 

قوله: زر الحَجلة) وقد أثتى كل متهم في تشبيه ما كان أكَربٌ إليه في ذهته وكات عللامة 
لجنم النبوة. وئاسب أن يعون على الظهر على حلاف ما يكون على وة نينا ته لق 

5 6" : م :. 0 كت ' 
رةه بشراه كل راء ۽ وذلكث لك المح بر تي ا بالق اليذكير 
a E‏ “رلور e I‏ ةراقل إن عالت 
الا ل ا وسوسة القمطان في كنك لتقيف أن الشطاق E‏ سوفن 
ذلك المصحا. للكتم . 


*؛ - بَابُ مَنْ مَضَمْضٌ وَاسْقَئْشَقٌ مِنْ غَرْقةٍ وَاجِدَةٍ 


5 ا ان ان 58 ا ل رك 5 
د الو ده جال نر عند الله قال ' دا مرو پل يمحي ع لن 

الى عي : وا ادع لات رماع ولاس ا > 3 Re‏ 
E‏ ل ا فلك تلد E‏ ا تر عمسيل ك إلى 


-4 م‎ ۲ 1 rh . 2 0 E 
ا الور او فسا أشتر ب رعسل ر ليه إلى الكُمْبِين» ثُمّ‎ 


ويستفاد بلفظ «منه أنه يشير إلى الاستدلال على الجمع فقط لا أنه اأختار: بنغسه 
ارخا . واعدم 2 اللات في الفا . | والومبر. الي والشافعية تین شي اراز ۽ بلسي ۽ 
بل في الأزنويةء عم أن في #اليحرة 5 ناك اهيا ال ا ا وجل ايشيا 
و بالفصل ‏ رهر في 7إسداد الفاح شرح عور ر الاإيضاح: كيان فا هاجة إلى الجواس 


45 قلت! وعم ار مذي : يفراه من يكره عملها فاحفظه فإ أكثر الأحاديث خالية عنه: وعو مهم. 
Ty‏ وز : وا ال ادي احا تقد ٠‏ سء افشتا لے مل ف عتديب خطويا 5 بس !١‏ ب ال 
3 ير بین سس لر ملچ ې لوال کې رايع ا اعون 
البديع وعرضي رید اذم بين يديه أنف' أن : دأي رب ف هزلاء غا ل ! اس e‏ کوبت . قدا قا اسان توت عسره بين 


كتاب الوضوء 7 


وقد أجاب عنه الشيخ ابن الهُمَام رحمه الله تعالى ' أن المراة من قوله: ثفن كُقَة راحدة 
هر الاستعانة بيد واحدةٍ على جلاف سائر الوضوء؛ فإنه يستعان فيه باليدين. غالراوكئي. لا يريد 
الفصلّ والوصل» بل يريد بيان استممال كفة لا كفتين. 

وقال آخر: إِنّْه من باب تنازع الفعلينء والذي رضح لدي :' 
زيد واقعة واحدة؛ وفيها الوصل لما في المائي: امن ماء واححدا وروى: #شرفة واحدةة لكر لا 
لكونه نة بل لكون الماء فليلاً. أما كونه واقعة قلما أخرجه الخاري في باب الغسل والوضوء 
بق ا العمل فرت ابقااشن ليذ الحديث يجله مع أنه لم يقل به آحد. 


E 0‏ 
"7 هو أن حديث عد الله بن 


ثم اعلم”” ولا تغفل أن هذا من دأبهم أنه إذا تكون عندهم واقعةٌ عن التبي يه يُضيفونها 





(15 قال الشيخ رحسه الله تعالى : واول ما رايت هنا الشرح قي اشرح ابن ملك على عشارق الأنوارء لشمس اللين 
الصفائي وقد جيم أحاديث الصسيكين. وين ملك مقلم على ابن الهُمْاء رحمه الل تعالى» وله شرح أشر 
لماحب العتايةه أيضا؛ إلا أنه ليس قبه إلا حل الألفاظ؛ كنا فى تشرير القاضل عبد الْعزيزٌ دما شدبطه من 
تقريرات الشيخ رعمه اث تعالى. ۰ 

177 وتص صيارة الخ رحب الله نعانى مما تتعلق بهذا الحليث في مرفعم آخر سكنا. وأما صفة اتوضيوء التى أراها 
عد الث بن زيد ري الله تعالى عتد: وفيه ما ظاهره اجيم وهو حذيث الاب » فائدذي يظهر والله أعلم: أنه 
أخذها من واقع عين لا موم تهاء كما پد عليه باق عبد العزيز بن أبي ملمة عند البغاري في باب الفل من 
الخضب ه١‏ في أولء عذا الصحديث: اتتا رول ا ج تأعرجنا له مام في تور من صر فتوضياً, . . |!ععديث, 
ولعل هذه القصة عي التي ررئها أم عبد اله بن زيدء رهي ام هشار؛ بنت كعب»ه 'سمها تسيبة؛ رزوجها زيد بن 
امم وابثاها عله حبيب وعيد الل كما في «الامابة» للساقظ ابن حجر ره الله تفاقى! "أن النبي 245 نوها قأني 
بماء كي إناء عكر بلي المده. قال شعية! حفط أنه عسل راه وجعل يدلكهما ويمسيحٌ أذنيه باطتهساء رلا أحفظ 
أنه سح ظاهرهسا. رواء .لنائي في استنهة من طربق بيب عن عبّام بن تميم؛ وشبيب هذا هو شبيب بن زيل بن 
خلاد كما بظهر من «التهنيب». رطلاد جد حييب هذ لعله ابن عبد اله ين زياد كما یهرز من تول ابن سعد لمي 
توحجمة عبد الله: بلغتي أنه يل بالسرّف» وفتل معد ابتء: خلام وعليء كذا في «التهديب», 
وعباد بن تسيم هو ابن ای عبد الله بن زيد؛ فحديث عد الله بن ريد إن اء الث ليس حكابة عن العادة الكريسة. بل 
هي حكاية تمل شرني يبكن حمله على التشفيف + لصوئزه دون الإكمال والإنسام كسا بشعر به الاكتفاه بتثتية عسل 
الذراعين» ١‏ مع أن السة العليث بالانفاق؛ روفي حديث أم مغارة زشارة إلى بلة 'لماء السو جية للتجوز في الوضوء. 
يزيد ما قلنا هن كوئه حكايةٌ فعل جُزني ما قاله الحافظ رحمه الله تعالى: ني رواية مالك عن مرو بن بجی 
المئزني» عن أيبه ! أن رجلا قال لبد لله بن زياد: إن تستطيم أن فريني كيف كان رسول الله ## يترضياً؟ فقال 
عبد الله بن زيد؛ بعم؟ نذهابناء... الحديث؛ رقا رقي رراية وعيب: فدعا يتور من ماهء رفي رواية عيد 
العزيز بن أبي سلمة: أنانا رسول الله د فار جنا له ما ني تور من عفر . قال: والتور المذكور يسمل أن يكوت 
هذا الذي ترضاً عنه عيد الله بن ريك؛ إذ سئل عن صفة الوقرء» فيكرن بيثم في حكاية رة الممال. اشهي كلام , 

۳ بل كان بعشهم یدارم غليها مع عدم كرتيا مسألة. رأعجب أمثليه م 'خرجه أبو داود عن أتى قال: «كانثك لي 
ذژابة غقالت لي أسي : لا رعا كان رسول ال ية يمدها راذعا ولا بعل أن يکوت تطبيل ابن مرد رى الله 
تمالى عنهء وأذان أبي دور رهضي الله تمالى عته من هذا الباب. ريجيء تقصبله في مرضعه, والله تعالى 


 ملعأ‎ 





اله كالعادة له ويعيرون غنها كأانها رضوء المنبي ي دائماً؛ ولا يمكن لهم عرو فإنهم لم يروه 
e‏ لايناد لجنا 5 كالعادة لهء e E a‏ 
i‏ 


ذلمًا كان البي ج توضاً في بيته ررصل فيه بين المضمضة والاستنشاق وشل فراعيه 
عرتيثء حكاء كذلك وجحيه رضوء ابی يه . والدي دعل عن هذه الدقائق يسه عادة وسنة 
مكمرة وقاعدة عنعقدة؛ ول يرق أله ر ی ا لا آنه رأى من وضوئه مرارا؛ كم عق 
المألة.؛ ثم أراد أن يذكزها كما يذكرون المسالة: نيك ا ل الوافعة. وعكذا يفعله الرواة في 
َمل سائر الوقائع: ؛ فيريدرن بها حكايتها كما رفحت ولا يتعرفون إلى تخريس المائل وهكذ! 
فعلوا في مهر صفية رضي الله عنها فقالوا: #وجعل عِنَفْها صَدَاتها' وفعلوا مثله في حديث 
استقراضر الحيوان بالحيوآن. ومتقرره إن شاء الله تعالى . 


وإنّما هو إلى الفتهاء فإنهم ينون المناظ. ويخرجون عنها الأصول» ويُفرعون عليها 
الفصول. رالناس غافلون عن هذا الصتيع. فربما يأخذرن المسائل عن تعبيراتهم وليس بثيء 
عندي . والحاصل: أن وضوء النبى جد عند المحابة هو ما رأره ولو مردّء فهذا عبد الله بن زيد 
ليست غنفه غير تلك الواقعة وحكاية الحال» فنقلها كما رآهاء فليفهم . 


إلخ عنه قال: «أتى رسول الله يي فأخرجنا له ماء في تور من صقر فغسل وجهه ثلاثأ 
يديه هرتير ا .. إلخ. وغند أبي داود في باب الوضوء فى آنية الصفر عند كال: اء 
رسول اله أحرجنا له ما في زره فد على أن ما بحكي عب الله بن زهد عن ورك که 
إنما هو واتعةٌ عنده. وعند النائي عن ا وا a‏ 
تلك الواقعةء وفيه: «أن النبى يله توضاأ ا تلفي النده نكانها تشير إلى ذلك . 
1 ندر الدى ا ل اك اي ل هاي الل إلى المي 
بالمرتين فقط» فلو كان الوصل سنةٌ كاملةٌ لحديث عبد الله بن زيد يا بنيئي أن ولتا عا أخرجه ابن 
يه ابد وس لد ور بي واثلل شفيق بن مسلمة. ٠‏ قال : 
#شهذت علي بن ا بى طالب وعثمان بن عقاد E‏ ثلاث لاتا وأفْرّدا المصضمشية مسن 
الأستثاي. E‏ : ینا رايا رسول الله تي واا وأخرج أبو داود أيضاً دي وضو شيا 
إل أنه ليس فيه التصريح بالفصل . نعم ظاهره الفصل تطعاء وإن كان وهم من بعش الألغفاظ 
الوصل . 


لم إن عشمان رضي الله تعالى عنه إنما اعتم بوضوء النبي ڳا لأله اختلف في زمانه في 
صفة وضوئه كما في «الكنزء. عن أبي مالك الدمشقي تال: مُحدّث أن عثمان بن عفان اختلف 
فى خلافته في الوضوء: ال ا يا بماء.. . إلخء وهكذا فعله علي 
رضي الله عنه. ويّوب أبو داود د على الفمم . وأخرج تستّه حديثاً؛ إلا أنه ليه لما فيه ال د 
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سليم. وقد جاء في شواهدٍ أما ما في طلحةء عن أبيهء عن جله من الجهالات فرفحه الح 
عمرو بن الصلاح وححشّنه*'. ثم تعب مد أحمد؛ لذلك فتبادر من وضوء غين واحد من 
المحاية رضي الله تعالى عنه الفصل. والله تعالى أعثم. 

ثم اعلم أن الررايات التي وردت فيها عرفة واحدة للمضمفة والامتداق حَمَلها اللوي 
على الجمع بينهما ست مرات» كل منهما ثلاث عرات. فكأنه أراد إجراء نة التثليث فيهاً 
أبفاء وهو اد وجو الجمع عندهم وإن كان عيراء وهر عليه ابن الع دا بل هي 
محمولة على وضوئه مرة مرق فالجمع فى غرقة ا إلما عو في وضوئه مرة عرة. وفي 
العْرفتين فى وضوئه مرتين عرتين ؛ ا تنشى ثلاث ثلاناء مع عسل اثر الأعضاء 
0 

قلت: ما اشتاره ابن القيم هر الأقربُ عندي" وليعلم أن الترمذي قل مذهب الشاتعي 
ا ا ا و ا نا 
فرقهما فهو أحب. اه 

فلت: ذلك رواية الزُعْمَرائي عنهه وتلك كانت بالعراق حين استفادته من محمد رحمه الله 
تعالىء والمعتبر عند الشاقعية ما اختاره بعده لما رجع إلى مصر . 


١‏ .قوله: (كتمة واحدة) فيل : الكفة لم يشت في اللفة بمعنى الكت . وفيل : إنه قله من 
صر بمعنى المرة والصواب أنه علص من الراوى. 


4 - بات مشج الوأ مر 
5 عصدنا شلتان 7 كاي نان عدن ةنال عدم هدرو 1 E‏ 
أبيه قَالَ : : شَهِذتُ عرو بي أبي خسن تال عبد اللو بن یو عن وُشوء الي کب قدا 
بتو من ماع فوشا لهم َكُمَاً عَلَى بيو نَمْسَلَهْمَا ثاثا نم اتل يده في الإناءء 
EE EL E‏ لخنم EE‏ ون كاعد ثم افر ينه Lola‏ 


٣ا٤‏ لما ستل عبد الرحمن بن مهدي عبن اسه ذه قال! عرو بن كمب أو که ين عمروء وګائت له صصبةء وتاك 
الدرري عن ابن معين: المحدثرن يقولون: إن جد طلحة رأي الب يْةِ وأهل بيه بقولون: ليست له صحية. 
رفال الشلال عن أبي دارد: ممعت رجلا سن ولف طلحة يقول: إن لجذة صٌسبة. قال الشيخ ابن الهْصَامٍ رحبه الله 
تعالى : ما تقل عن اين من غير قادح ذإذا اعرف أعل الشأن بأن له ية تم الوسدء أل ميته يعرفون أء للا؛ 
وتال ابن القطان : علةٌ اكش عندي الجهل بال مرف بن عمرو رالد طلحة: ولككن سن إسناده ابن الصلاح , 
كذا في انتم المنهم؛ تفلا من بحض كنب الشوكاني . 

7 ے: وسرحث طرفي في تشرع مسلمة رثزاد الماد إلا أني ما رجدته نيهما في بادی» الظر؛ وما أوغلت في 
طليه إقلة الفرمة إذ ذآكء ولعله سها قي تلمى في درس البخارئء أر لطري سند المراجسةء الأ أته شرم 
واد E‏ 


41 كناب الوضوء 


عن مر سيا اهرنین ؛ 
00 8 عمس 5 5< 
د في الإ e‏ فاا - بيديه وَأذْبْر بهم ؛ ثم ادحل بده قلااب معتل 


وحديا عوسى كال - 50 رقت و مسح اسه مر 1 
جرم م الخاري هد بمذهب الإمام الأعظم و سيه 'بله تعالى ت 3 بد سط انشائعيه ‏ فاك 
الحفية: إن الإسباغ في انمسح هو بالا ستيعاب» أنه لا اسه انتلیت. 


هذ _خوله: زه ماء) هذا نمريج بون الماء واحد 
فو له : الل ام مرة) وفهِج هذا الراوى عي ها فهمه الحلغية لحلغية: أن الإقبال والإدبار 


حركتاتنء والمييخ واحد. 5 ان لسرن ال E‏ ر مهم اله 


ا 


٥‏ بات وضو الَخُل مَغ امرآته وَفَضْلٍ ؤضوء الحَوأةٍ 
وَتَوَضَاً هُمَرٌُ بالخميم مِنْ بَيتِ بَيتِ نَصْرَائَئَةٍ 

واعلم ا ا ولا اناء و اجك جا باجام المسلمين : وكذا تطير الس أ 
بمضل الرجل ایض جائ بالإجماع . رأما تطهر الر جل بنضلهاء ذذهب جميورٌ السلف والأئمة 
الثلائة إلى جوازه: سواء حلت بالماء أو كم تخل باق ل جين واو اليا ذل EI‏ 
واستعملته لا پجورٌ للر جل استعمال فضلها موي a‏ الفضل 
وجوازه: بأن المراد من اتقضل فى أحاديث النهي المتساقط من الأعضاء؛ وفى أحناديث الجواز 
ها بقى في الاناء . 

وخاصله: أنه نهى عن استعمال الماء المتشاقْط من الأعضاء» وأباح استعمال الماء الباقى 
في الإناء؛ قللا تنافي بين افجطليثير: 


- 


رقال آخرون ' د بل المراد به في الصديث, عاك دي فى لدم والتهي لغلا تخطر ببالة 
الوساوس الشهوائية. ويرد عليهم قرله: ا ا فإن التهي إن كان لأجل الرساوسء 
فهي في حائة الاغثراف جمبعا أزيدٌ وأكثر متها في حالة الالغراد. SEE‏ ل 
وهو الصراب. إلا أنهم لم ينوا هراد الحديثء وعو مع كونه بديهيا عسير. وكأنه من قل 
السهل الممتتع: وقد کشیب الله علي عر اده. 


فاعلم أن التهى في ال تا ورد عن الصرقيت١‏ كما هو عند او نھی الرجا أن يغتا 
بغضل المرأة؛ والمرأة بفضل الرجل؟ رئي الوضوء من جائب واحدٍ فقط. فنهى الر جال عن فضا 
ورایت عكسة بش في بعر ا وایات ۽ الأ أن ن المحدثين ممللوه ‏ وقناط ای فی 
صِيّاتة الظهُور عن وقوع الماء المُسْشَعم | قيهء شما مر لی EE‏ ل وات لم بشن 


تاب الو ضوعم TAT‏ 








نجساً عند ماحب الشرعء إلا أن المطلوت الاحتراز عنه والاحباط فيه» لثلااتقع في ملد 
وهو المذكور في فقهناء حتى لو سقط الماء المُسْتعمّل في وُضُوئه وغلب علليه؛ لا يجوز 
الوشبوء مله ولا يقي مطهرا. 


ولمًا كانت النساء أثل نظافةٌء وأقل احنياطا فى أمور التطهيرء حص الرجل بالنهي ن 
استعمال فضلهُن . ولو ّت عك أيضاًء فالنهى عن فصل الرجال جَرْياً على مقتضى طَبْعِهنَ 
نإنهنٌ يرون الرجال أقلّ نظافةٌ من أنفسهن» فراعى في الأول الواقع في نفس الأمرء وفي الثاني 
الراقع في زَُعْسِهِنْ» لعل ررس فورش فى استعمال الماء؛ فإن عدم الوسواس في أمر 
التُظيّر مطلوت. فناسب أن ينهى عن ققشل الرجال أيضا؛ حسما لمادة الْوَّسَارس رتطعا لعرتهاء 
والمراد منها التي قم في طهارة الماء وعدمهاء دون الْوَسَارِس الشهرانية. 


والحاصل: أن الحديث ورد على وفى طبع الرجال والنساء؛ وإن كان ما ني طبع الرجل 
مواقا للواقع. وما في عَلبعِينَ مخالفاً لهء إلا أن الغرفيٌ لما كان فطع الوَسْوّاس لم يُناظر 
معهنٌ» وتركهن على يِظرّئهن» ولا تبديل لحل اه نعم الْرّسَاوس التي تكون لا عن منشأ 
صحيح لم يعتيرها الشرع أصلاّء ولذا أباح الامْيْرَاف معا لان الذين بكرهون استعبال السؤر لا 
روث به بأسلء ألا ری أن من ره أن يآكل فُصْل طعامك. لا يره أن يأكل مك لأنه لا يراه 
سرا غالدشل فيه للسؤر دوت الوْسَاوس . والمعتى أن لا يثثر الرجل الماء للمرأة: ا 
لهء فكما أنك ره أن لير طعاتك وشرايّك تصبيبك؛: كذلك أراد الشرع أن لا يبر الزوجان 

فهذا الحديث من باب حن الأدب» وعد الأوهام؛ وأول ما انتقل إليه ذهني من كلام 
العلحاوي. فاته ا بسر الهرة» ثى بىۋو الكلب؛ ثم يسور بني آدم: وأخرج تحته حديث 
النهى عن اغتسال الرجل بقل المرأة وبالمكى»؛ فكاته أشار إلى أن المعنى في هذء الأحاديك 
هو الُوْريّة والإشارء دون ال او الشوواكيةه ثلله ذزة نا أوى تلن ,ويدتك على ها قلنا ها 
أخرجه النسائي عن آم سَلّمَة: «أنها سُهْلّت : َيِل المرأه مع الرجل؟ قالت: نعم إذا كانت 
rak:‏ فأشارت إلى أن الأمر يدور على الكباسة وعدمها. ولثاا كان الرجل تكبأ لم ينه عر 
استعمال فصل رضُوئهء بخلاف الناء؛ فإنينٌ لسن كذلك في عاعة الأحوالء وإذا كانت فيسَه 
تغرف طريق داب الماء وصيانته ٠٠‏ فلها أن تغتسل معه. ۰ 


فإن قُنْتَ: إذا كان الأمر كما وَصَفْتَ لِمّ تهى النناء عن اغتالهنٌ بفَضْل الرجال؟ قُلْتُ: 
إن لار في الاغتسال يمكن منهم أيضاء فإنه استعمالٌ للساء 'لكثبر رغسل لسائر البدنء 
والأواني كانت مُتْسِعَةُ كاليرْكن: فيسل فيها التّصَفْظ من الرجال أيضاء فلذا ورد كيه النبي 
للطرفين . 

إن قلث: رحيلٍ ينبغي أن يهى الرجل عن الاغتسال بِفْضل الرجل أبضاء لم حص به 
الزوجين مع أن العلة تشملهما؟ تلث: لتحقق الاغتال كثيرا بين الزوجين؛ بخلاف غيرهماء 


T4‏ كثاب الو توء 


وأراد بالمرأة في حديث التَوْضْرْ من كانت في بينهء ولم يقل في المراتة شيا لأنهن يَفْعَلْنَ ما 
هر عادتهن . 

والحاصل: أن الأقام تة فضل الرجل للمرأة؛ وبالعكس . وفضل الجنس لاجس : وكل 
منه إما في الوْضوء أو الغشل. والأحاديث ورت في الأربعة منهاء ٠‏ وإن علّل المح د ليج ادا 
منها كما مره ولم يرد في الاثئين ينا بِيْنًا. وجملة الكلام أن الحديث لا قحل فيه لو ارتي 
الشهرانيةء بل ورد على طبائع الناس فى السوّر؛ فالنهي فيه كآمر العلل بل الميتء والرّضوء 
بحملهء والب اد بالفضل : هو الياقي فى الأنيةء لا كما قال الخطابي ؛ وتبعه الحافظ رحمه الله 
تعالى . 

قرله: (بالحميم)... إلحا وَيِتَبَادْر من ظاهر عبارته انيما وافعتان: الأولى في استحمال 
الحميم: والكانمة في استعمال فاء اشر اند مع أنها ا واحدة في مكة حبن اء للحج + 
تقضى حاجه) بم طلب الماء وتوضأ بالحوسم من بيت نصرانية . والظاهر أن الماء ا 
بیتھاء أنها عمست فيه يدها أيفياء ولعلْه کان من سُإرهاء رسع ذلك توضاً ابن مر مء فلت 
أن وْضوء الرجل بفضل المرأة لابأس به. وهذا من عادات الشخاري حيث يعثبر الاحثمالات 
القريبةء لاله لما شدّد على نفسه في باب الحديث» وأراد أن يخْرّج المساتل» ويَيْسُط فقهد في 
تراجمهء فلزمه أن پرسم في الإشارات وطرّق الاستدلال. 


5 - حدّلنا عبد الله ب يوست كَال: + خا يفيت 
نه أذ قال كان لز كال رايا يُتَوضؤُونَ في رما رسول الله عه جَميف 


۴ _ قوله: (جميعاً) قال الشيرافي : إنه بُسْتَعمل بمعنى كلّهم؛ ويمعنى معاء والأول يدل 
على الاستشراف» والثائي على المعية الزمانية وتقصيله: أن هذا اللفظ قد يحمل للثاني . آي 
بمعئى الاجتماع والمْية لمعة؛ وهو المناسب ههنا ٠‏ فإ التعرض ى إلى اغنسال الرجال والتساء مطلةا 
ليس بأهى؛ وإنما المفيد بيان اتغتسائتهما معاً. ثم أشول اى اى ر أن إعامتا 
رحمه الله ثعالى ذه إلى مقارنة المقتدي مع الإمام في جميع أفعال اا ا 
افيا لا في التحريمة والتسليم؛ والشافعى رحمه الله تعالى ذهب إلى التحقيب فى جمية 
أفعالها غير آمين» وتمشّك من أحاديث الاتتمامء ويها الفاء: 9إذا كبر فكيروا. . ۴ إلخء وهىي 
ا فُلرْمٌ التَْقِيب في جميع الأفعال كما أراد. 

قلت.: رفي تشرح التسييل' : أن في الغاء !ب لحؤاثة قو ات : التق والمقارنة. ,حل 
0 الو و : إن التعفيب قد يكون ذاتياً واليعدية 
الذاتية اعتبرها أهل اللغة أيفاً فلا تنافيها المقارنة الزماتية ؛ فهى للتُْقَيب ذاتاً. والمقارنة زمانا 
عدي . ۰ 

أن يکر بين أفعال الإمام والمأموم تقد وتأخراً ذاتا؛ و انپا أراد امام من 
المقارنة أن يدل المنتدي في الركن حين يدل الإمام فيهء ولا ينتظر بلوغه فيه لهء فَيْر كم حين 


کا الو خبوء ج۳4 








يكم . ٠‏ لا أنه يتنظر الإمام حقّى إذ أت راكما ركم معه. اذ ررغ لاک ن إلا بعد رک 
إمامه بُعدَيّة ذاتية»؛ وان أراد المقارئة, ا ۾ كالعلة لركوضه: رشي هوا الم خط ني 
الجماغه عندى ؛ أن ظلاهر أمر الجماعة أن تكون حركديُم واحدةٌ وصلاتهم واحدة وك اعت 
واحدةٌ'' + وسنعود: إلى تنصله ني مراضع إن اء الله تعالى . 


1 باب صب النْبِيْ يك وَضُوءَُ على الحُقْمى غليه 


144 حا أيو ابيد ل در ل محمد بن المتكير كال يقت 
N‏ اء رول الله لل بوني وَأنا ريض لا أغقل ل 


r 2‏ اش 


مويه السني املد زا رون إل قن العو افون نا O‏ تتريت آنه 


القرائضى . [الحديث 148 _ أطراقه في : cûd Eavy¥‏ لكشي تر ات مت IYT+4‏ 


ولعله أراد بيان سيالة الماء المستعمل. . 


41 باب القُسْلٍ والؤضوء قي المخضب والقدّح وَالخشب وَالحِجَارَةٍ 


ل مهاس 


٥‏ ۔ مدنا َد الله لله بن مير : ٍِ د الله بن بكر قال : حَدَّننَا حَمَيف عن آل 


2 له 


E‏ و بشي فوم اي رَمُولْ 
ا و ا ا او ار ت فيو كمةة ووا ال 


فال رت الضْلاةٌ: نْنَامَ من كان e‏ 


و rra‏ س طط 


لم ل ي E Es‏ متي لاد م 1 
5 حلثنا جمد ب اللا قال : خدلنًا أبُو أسَامةء عن يريدء عَنْ آي برذة» عن 


أبى 00 أن البئ إن دعا ع اك فعس 5-5 و و وشح فيه 


ىل 


9 - حائنا احم ی يونس قال ل ا 


س ~~ 5-5 * n roa‏ 
قو 5 37 3 8 35 عا اس ماكر 3 س r‏ سے ميات 38 ا 
کې نور معن يارا و تیا فقس رهظ تاو زیی مركن مين رمسم بأد 3 


قوله : (اليخضب والقدح). . . إلخء هذا في بيان الهيئة. 


قوله : «رالشكئب والمحمجارة؟ هذا فى بيات مادتهها . 


(1) قلك: وذتك لأنه يلم من النظر إلى الشريعة أته اع الجاع كفس ولع تي أمور. كإعطاء الأمن» فاته يبعي 
به اشام + وپتفد على الكرء وكما في آم السلام نفي «المشكا» عن علي رقي ب عنه فاي ايجزي» عن 
العماعة إذا عورا أت يُسلء أسدعم؛ ویج ر که عر الجترس أن يرد أجدهي؛. بابي في كفي الات 
مرفوعاً. ډرراء ا دارده وقال : رفعه “حكن بن عني ١‏ وهو شبك آبي داودا فهكذا الثراءه ني الجباعة توف 
اة عند السغة؛ مواء اغتيرتها راحذة حقيقة "ر على طرين أن قراءة الاسم قرا للشو م ٠‏ والله تعالي أعلم . 


۳۹۳ كعات الو ضوء 





فكانت هذه ا 58 تصريح يغلل المرفقين ر لمأن الغل إلى 
| لدبتو كن مرار باتفاق الروأباات.. 


۸ _ حدئنا أبُو اليَمَانٍ فال : رئا شُعَببْ عن الرُهْرِيٌ قَالَ: ا 
الله بن عَيْدٍ الله بْن مُتْبَدَ أنَّ َائِمَةٌ كَالَت : للق رح e‏ اساد 


کے اسل هن 


أزواجة في أن برضن في يهي فاون ل ڪُر الي بي پڌ بين رَجلين تحط لاء في 


س 3 رو 


الأض؛ ؛ ين عباس وَرَجُل ا تحر قال عُبْيدُ الله : اليرت عَبْدَ الل ِن عباس فال أتذري 
ن الرجل الآخز؟ قل ال .اهمو عل . وَكَانَتٌ سائشة 5 رضن الله عَنْهَا دت 7 أن 

الس قال بَعْدَ ما دتمل بيه وَاشْتَدُ وَجْعْهُ: يوا علي من ي قر م تخلل 

زه E‏ إلى التاس». ٠‏ وَأَجْلِسَ في مخضب لِحَفضة روج المي و ثم 

صب عليه مِنْ يلك القَرّب. نی طفق يشير إليتا: أن قد فعلشنء EET‏ 

TFTA T44 TPA "اال تكلا‎ YT AY OAT TYA 110 437714 1 [الحنيث 1۹۸ _ أطراف فى‎ 


= 


Fi çûyl lli مغ‎ 7 


۸ باب الوضوءٍ مِنْ التؤر 


زر حا خَالِد بن ملد مال : حدلنا o‏ حلي عَمْرْر بن يُحبىء عَنْ 
اعد كال كان عقي كد o‏ كار الفكن للد َبِدِ: أَخيِرْنِي كيف رايت 
لبن 8 يتوضا؟ عا يؤر بن او. فنا على بک قتا لات پرا لم أذخل يد 
في الور ُمَضعَضس وَاسْعئر لات مرا يِن عة وَاجدوء كم عون 
OT 0‏ تميق اين تر يوه ع أخة یروا 
ا دير بو وين ثم حل رخليه قا : هكذا ایب ال 6 , 
۰ _ حدّئنا مدد قال دتتا حَمَادٌء عَنْ ٿابپ؛ عن أذ أ اناده َي دعا ناء 


ين ماي الس اع a‏ بي اا ل¿ ا 
Fp pr,‏ 2 ا اف 3 ۳ 


4 _ ثوله: اتان .٠‏ إلخء يما لان العم كان واها هلس ار اناا اي 
- 2 
قلوبهن . 


قوله : ٠‏ بين جل )» رفى تعين الرجل الأخر احتلاف» انيا ا انهم كانوا تتاو بوف 
الإ لىد بده الكريمة د تأرة هذاء ريارة هذا: وكات المياس رضي الله ععنه دام الخد تقلا 


له من ال والعمومة؛ كذا قال النروي . ۽ جيل الي على تعد 1 لوفائم . 


كتاب. اا E‏ 





: سیم قرب .. إل وقي كنب السّير: أن تلك السَّبْع كانتة من الأبار الستعء 
ولعل تعدد السيع وعدم الحل دخلا في الشفاء» كما يكون مثل هذه الشرائط في اباب اللات 
والتعويذات كثيرا . 

فاه : : ذثم حرج إلى الناس). .. إنخء وختروجه عدا اجا هر في العشاء عندي. 


زكر عدد صلواته بي في مرض موته؛ وخروجه إلى المسجد 
تحقيقه على خلاف ما اختاره الحافة ابن حجر رحمه الله تعالى 

لاا ا ار او a‏ : فعتد اليخاري أنه شاف 
ثلاثة أياع: واختارء البيهقي وتبعّه في ذلك ال بلي . . وعد مسلم أنه غاب خمسة أياعء واختار. 
الحائظ . 

قلت : ولعل الحافظ رحمه الله تعالى عد الور ايشم ؛ ولعل ابتداء الغية عنده يكون من 
ليلة الهمسرء وحتتد لو اعثرنا ذلك الوم مع يوم الاين حصل الخنس؛ ومن قال بثلاثة أيامء 
اعبر اليوم التام» فارتغم الخلا ف . 

ثم إنهم اتقهوا على أنه شرج في صلاة من تلك الأيام: ولعله طهر السبت أو الأحدء ان 

المي لما كانت من عشاء الخميس على ما أختار ره الحافظ» قلا يُمِكِنٌ أن يكون ظهر هذا اليوم؛ 
ولأ من يوم الجمعة؛ ولوقي يوم الاثنين» فتعيّن أن يكرن إما ظهر السبت أو الأحد. والعجب 
من الحائظ حيث َمل قدرته فيه الإمام شافع رحمه الله تعالى ؛ مع أن الإمام رحمه ا 
وإن اختار شركته في صلاةٍ راحدةء إلا أنه ذه إلى آنها الفجرء بخلاف الحافظء َإنه اخ 
انها الظيّر . 

أقول * والذي بين لي : 000 ا عي دحل فى أربع سو ابت بعد الغسوية: 

الأولى: العشاء التي عشِيَ عليه في ليلتها كما قي رواية الب لانت فاه لم يستعلم أولاً أن 
يحرج ثم وجل في نفسه خجفة» وخرج إليها رمام يبو رايا لابن كما عند الخاريء 
وقه: : قالت ورج إلى النّاس فصلى لهم وخظبهم. ا ا ا 
إنه أراد الخروج ؛ ثم لم يَعدِر عليه. 

والثائية : الظهْر من أي يوم كانت؛ واف بها الحافظ رحمه الله تعالى أيضاً . 

والثالئة: المغرب كما هو عند الثر مذي في باب القراءة بعد المغرب» عن آم الفضل 
قالت: «خرج إلينا رسول الك ج وهو عاصبٌ رأسه في مرضه؛ قصلى المغربء فقرأ 
ب الم سالات : قما سالا شا بعد حتى ّى الله غر وجل . وهو غند النائي أبضاً؛ وأوله الحائظ 
أنه خرج من مكانه إلى موضعم في بيتهء لا أنه خرج إلى المسجد. 

والرايعة: الفجر من الوم م الذي ٿوي فيه كما ني امغازي موسى بن مُقْبَّةه. وهو تأبعي 

مغر ا وار بها ا ودخل فييا في الركعة الثائية. وضلاها جلف أبي بكر 


۳4۸ كتاب الو شوم 


رضي الله عنه . تعمء ظاهر الشارى خحلاه؛ إلا الى جَمْعْتٌ بينهما باه قدي من جره ولم 
بخرج إلى المسجد. 

فهذه ريع صلوات دحل فيها الي 88 بعد غَيُيُوبته عن المجدء ولم اج رتنه في 
العصر في يوم؛ وكذا لي أجد الترئيب في تلك الصّلاة. رأف الترمذي أله صلى في مرضي وفاته 
ثلاث صلرات؛ وزدث عله رايعة؛ وهي المغرب . 

رفي العَيذي : أنه ذهب جماعة إلى القول بتعدّد الصلوات حتى تقل عن الضّيّاءه رابن 
تأخبير ۽ وآبن ان من ن أنكر تعدد خر وجه عد إلى الشلاة؛ فاده جاهل عن الحذيث . 

ثم اعلم أني بالنت في هذا التفتبش : لأنه بفيدنا في مسالة القراءة حلت الإمامء لأنه ثُبْتَ 

عند الطجارى خرو جه في صلاة جهرية؛ واد القراءةٌ مرم حيث ثركها أبو بكر رضي الله تعالى 
تیه ۽ ب لذ أن تمر اة كلها أو بعشها؛ فلو كانت رکا رم أن لا تب صلات اء 
والعياذ باللهء هذه اشمر صلاة صلاها النبي 45 كانت عمد ا للحنغية؛ ولم بشغر مر به أحد منهم 
غير ابن سيد الئاس في شرح الترمذية: إلا أله لم يجب عه 

وخرض الجرتك a‏ اشا ل ارا وغو أن الصّلاة التي رج كم ١‏ 
عي | طهر عنده كيف أخل القراءة مم حيث تاها ابو بكر ری اله تعالى ع قفارم أن ابا 
بكر رضي الله تعالى عله لعله جه باق مته معان سين د انان اع الل هنا او 
قائه ّت خرو جه إلى العشاء ا رهي هريه . 

ولفظل الطضاوي في قصبة سرش موته! ۳ جد روسول الله يي مع تشه ج فخرج يهادى 
بين رجلينء فلمًا اجس أبو بكرء ميصوا به؛ فذعب أبو بكر يعخره فأشار إلبه الب كل 
مكائك:؛ فاسمتم رسول الله #6 من حيك التهى آبر بكر من الشراءةة: ورواه ابن ماجه: 
والذار قطني وأحمد في #مستذهة» راين الجارود فى «المُشْتْقى4؛ وأبو يَعْلّى فى امسئله: 
والظيْري في «تارينيه؟ ؛ وان سعف فى #الطبقات؟؛ والبزار فى اتلدلا 

وإذ قد عَلِمْتَ آله زج في أربع صلواتٍ» منها الفجر والمغرب. أَنْكن نا أن نقرل: إن 
ما عند الطلْحَارِي قصة في احدى هاتين الصّلاتين: وأخخذ فيه الل 255 القراءة من حيث تركها 
آبو بکر رْضِي الله تعالى علهء ولم اذك القاقي هلها إن يمضه : ثم ضحت صلاتةء ل 
كر اة أبي بكر رحسي الله تعالى ته عن قراءتهء فلو كانت غا 
لا ييه | صلاة النبي ية هله؟ ود بشَطتٌ فيه الكلام فى رمالتي بالفارسية المماة 
ب#خاتمة الخطاب في فاتحة الكتاب؟ , 

ومر الحافظ على رواية ابن ماجه هذه وهي عند اناري أيفا ‏ نُصَكُم علبها بالحمْنء 
وحَكمْت عليها بالصحة؛ وعَرّوْتها إلى الحافظ رحمه الله تعالى ؛ قاعترض علي يعض المُدّعين 
بالعمل بالحديث: انه حلاف الراتم: فإن الحافظ رحمه الله تعالى لم يكم عليه بالصحة؛ 
فَأَجَبْبَ له" أن اتحاقظ رحمه الله نعالى مر عليها في موضعين» فحكم بالخسن في المجلد 
الثاني ٠‏ وبالصحة في المجلكد السادس . 


فاته رقنا لا تمح الطّلاة بدونياء 


کاب ال وء 7434 
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۹ - ياب الؤضوء بالف 





٣ ص‎ * 


۱ - حدثنا أبُو يم قال : نايت اذ SCTE‏ 
يمول : گان الث ية يَمْسِل - أذ گات يفل - بالًاغ إلى SS‏ 

واعلم أنهم اتفقر: على أن الضاع أربعة مداد واعتلفرا ' في نقدير العد: تقال [! اوا 
إن المد رُطلان. رتال الججازِيون: نه رظل وثلك. وعلى هذا يكون لضام ثمانية أزظالي عند 
اتراق . » وحمسة أَرَطالٍِ وثلث عند الحجازيين . 

قلت: ولا يمكن لاحي ان يكر صاع العراقيين؛ نه كان مُسْتَمْمَلاً في زمن النبئ ين 
قلعا ٠‏ بنا روي عن غير وه «أنه كان يترفاأ بالمد؟. تم خوج أبو داود عن أنس قال: #كان 
الب يه يتوضاً بإناء يسع رَطئينه. ‏ . إلخ. وقيه شريك» وخر عنه مسدمء وعند الاي عن 
موسى الجهبي قالٍ: تى بهد بِقَدَح زه ثمانية أزظال: ؛ قال E‏ أن 
رسول الله وق كان َيل بش هذاةه. وتك العساويي عن إبراهيم قال : قينا صا عمر؛ 
فوجدتاء اجا والخجاجي تدهم : ثمانية أرَصال ‏ 

TT‏ على تناف مقا ناما درك قله لا زرا عر اد الحجاج ها 
صَنَعْ صاعَهُ على صاع عمرء وكان يعر عليهم بذتك. وهو صاع عمر بن عبد العزيز أيضاء 
فأصله عن عمر رضي الله ممنه؛ والحججاج شْهْرَه ولا أنه صتعه ممو. ومنهم من اراد من كويه 
ريا عمر بن عبد العزيز » وهو أيضاً عُذُولٌ عن 'تصواب. نإن صاعغدا بت في عهده 6غ ثبونا 
الاه 

رفي الباب روايات أَخُرَىَ تد على مذهباء إلا أنّا لم ترذ استيعابهاء لاله لا يسع لأحد 
االو على صا لمح رام ب ابن مين رحجمه الله تعالىء إلا أنه قال : إل الصاح في 
E RR RE‏ رفي نرف N‏ ميو | عالق الله . وحن نقول: إن 
الاحتباط أن يؤخد في جميم المواضع بلمافية أزظال . 

ااا أخرج ابن a‏ ل E‏ ان 
رسول الله 25 فيل له: أن صاعنا أصثر الصيعانء ومُدّن أكبر الأمناد فقال :: اللهم بارك لنا في 
صاعنا ۽ وبارك لنا في هذناء؛ ولا يبدو في بادي النظر مط سزالهه» إن كوت العام ا 
NET‏ لا يظهر فيه معنى الشكابة. ركنت متردداً في مراده حتی رأيت عبارة في دمو طا 
مالاك رحمة الله تعاني 52 الطهار: اتخثف بها 'لمراد: وأحذت ےه ان ا عتدهم كات يباعثار 
طعام رجل واحل: ركان الهم تطعامهم وشرابهم معلا عتدهم في البيوت بخلاف العام 
لله كا سكعي لعن فيد التجارات. روفي المقدار الكثير يطبخون الطعام كيلا في زمانا 
أبقاًا وحيئذ حاصل سؤالهم: أن المد الذي نستعمله في ال لبيوت في طفاعنا كبيره رالصاع 
الذي في التجارات صغيرء فكأنهم سوا من كثرة المصارف رئلة المال» فدعا لهم: «اللهم 
بارك لنا. . ٠.‏ إلخ. تحارو عق N TE‏ البعلدة أشنا يك جار 


1٠‏ كتاب الوضوء 


O E‏ ومن نخد رفس الله e‏ اة ان ت لقا الاسم والشمن 
يادة ال شي د النبى :5ن : قفصاعئا من ثمرات دقاته 5 . 

وأمًا وجه رواجه في زمن عمر رضي الله عه دون زمه و ١‏ فوفور الأشياء و من عجر 
ر سي الله یرنه بحلاف زمن الي بد . 

ويصاد مِنّْ هذا الحديث تعد الصيقَان في غهد الي 3 ی كما قل إن ضاع الجر ادن 
والججّازيين كلاهسا كانا في زمنه يق ؛ وإِنْ كان آحدهما أتل ! متعمالاً من الآخرء على أنه 
ُنْهَدِم منه أصل الستدمة المتفيٌ عليها أيضا لأنه ندل علي أن الد ليس ريع الضّاعْ» فاختلفت 
الأئذاد أيضاء وحيشل لا بكون أكبر الأنتاد رع ! ل ا 
000 واحد؛ مم أن اضراع أكير من صاع الشافعية . ٠‏ دفي #القتچاب؟ : ٠‏ کیال قال له "ها" 
وظني أنه من الصاح مكيال آخر “كرود القن من الك وليُخلم أن الداس إنما تحيّروا خي 
معرقة مقادير هذه المكاييل لفقدائها ني زماتتاء والقطاع العمل عما كانت نت فى عنهد النبي 5د . 
فتعذلنا عنها بالاسم فقطء وهذا هو الصال في ميم الأشياء التي لا توجد بين الناس . 

وقد تصدّى صاحب #7القاموس؟ لبيان تعداده. فقال: إن المد مكيال يم حلي من َيه 
امرجل المتوسطء والضّاع ما يسْم أريم عبات كذلك. 

قلت: ولو كان المقصردٌ بيان استقامة الحساب على عذهب الشافعيةء فإِنّه يستَقَيمُ على 
مذهب الحتفية أيضاًء فَإنّ صاعهم إن كان يتم بأريم عَشَبَاتَء فصاعنا يتم بستة تباث . 

وماحب #القاموسة كما أنه لغوي كذلث حافظ للحديث أيضاًء وقد سيم مرّة أريحمانة 
سطر فُوّعاها من ساعته. وقد صف االقاموس؟ فى اليم ؛ وهر شافعيء ومعقد لأبي حنيفة 
رجه اكنال ا عن لبن فى a‏ بالك ارسكة دافا 
الور تساف 1 ران نها راا اس الها هله اتان وا ی اندي 
أسماء الصحابة ولا يكوت له أصل. ولا يكون مقصرده عنه إلا تكثير السواد» كما قعله في مسالة 
رفع السَّيْابة» فَإنّهِ لم يليت عمًا ذكره من عدد الصحابة قط. وهكذا نعل فى رقع اليدين» ققد عد 
فيه ماعات كثيرةٌ. مع أنه خللاف الواقع » كما سنستقه في بابه إن شاء الله تعالى . 

وتا أحاديث عتد الطشاري» وأبي ذاودء والتسائيء وقد مرٌ أن النسائى أذكى مرح مسا ¿ 
وأغا أبو داود: فهو حنبلي راو لَفْقه e‏ الله تعاليء كمحمد وأبي يوسف لفقه 
ال و ع ا نتعاامة اا تكد ا رمي اه حنيلي 
قاعلمه . 

ثم اعلم 01 ابن حبر هذا الذي في استاد اليشاريء فر الذي يفي المد آنه رطلان عند 

أبى داود» ولم یرو فى تحدید الماء في او وء عن الأئمة شىء غير أله بتو فا قرعا بت 
الو فو عين. وو له مسحي دجن اله هنا بِالْمُّدٌ ثعا لتلحديبث» والحاقظ ر حمه الله تعالى ! ا 
أعييةء6 ویرت عنه شا رأغيضي عه ؛ راما خمسة مداد في الَعْسْل فقيل : المد ا 
وا مداد للعسا وقيل هو لعل إلا أنه إذا أراد اليا من الضاع فإلى حمسة أثذاد. 


ا 


كناب الوصوره 2*١‏ 





وتذره علساء الهند أنه مائتان وسبعون اتولجة! وكتب فيه ابن حرم شج في «المْخلى؛: 
وظئي أنه حلاف الواقع. وفي الأوزان رلة (للملامبين) , رلكنّها تادرة لثميائةٌ أخرى 
عرامم ايم أبنها فوجدت تيها a‏ وسها فولانا عبد الحي يجمه الله 
تعالى في حساب يشاب القضة والذفي»؛ ورجيه ا اعثير بالأحمر ما هر عند الأ طياء رعسو 
أربع شعيرات : وفى الخارج هي قريب من لالات شعيرات.؛ واف حقى القاضي ثناء الله العانى فين 
رحمه الله تعالى فيه هو الصحيم . فال الشيخ الستدي فى بيان وزن الصاع : 
"صاع كوفى هت آي مرد فيهم دو صله تاد ثتولة م :قم 
ماز ینار گے دارداع بار وزآن از ماشه دان تيم وج هار 

وقد أغقت إلهما ب بع آخرين فقلت: 
ال اي كان سه ماشه مت بيك سرجه ذو جو 
مار خه سه جوعست ليكن باوكم هشت سوخه ماثه آي صاحب درم" 

5 ناب القشح عَلَى الحفين 
۹ _ لدا 42 ب القَرَج المضري. عَنِ ابن وهب فَالَ: خدثني روء قال 
بو النضر ؛ ٠‏ عن بي سَلَمَة بن يڊ الرَحْمْنء عن عَبْدٍ اله لن عُمَرَ عَنْ سَعْهِ بن 
ا عن التي ا : أنه مسح على الحدينٍ ان للد ال شال اد قد 
ذلك كَقَالَ : حم إا تقك شيعا سعد عَنٍ انم ا eee‏ 
فة : أربي أبو اشر : أن أبا سلعة أخبرة: أن سعدا حَدَّتهُ قال عم لعجي الله تحر 


ل صا عمرو بت الد ا 5 قال ' دا اللي عُنْ یی ب سوي عَنْ 


سو بن إلراهي عَنْ نافع بي بي عن عُروة: ن امير عن أبيه ۾ المُِيرَةٍ بن شعي عن 


= 


س ا 


رسوا ا E‏ فاه ا بِإِداوةٍ فيها عا تعيب لے سے شرع 


س ف د 


٠ TS Tr‏ عن أبي سَلَمَهء ۽ ڪن فر بن 
عَمْرِو بن أمَيّة الضمْرِيٌ: ا ي ۾ ١‏ أنه ا بح 7 الحفين. 


ر هال 


وَنَائْعَد خرب ن داد f‏ عن بخیی . [الحديث 5١#‏ طرفه في : 8 .15١‏ 

وراجع لتعريف الف «الكبيرية» د برط عندهم أَنْ یکوت بحيث يمكن فيه تتابع 

لمغىء ولذا يستعملون في الإبل الأخفاف: 0 الح عندهم اسم يْمَا يمكن فيه قطع المسافة 
sh‏ "موزة ٠"‏ بل هر حلاف المرادء لأنه لا يظهر مته هذا المعنى. 

۳ - قوله: : (يإت عبد عبد الله بن عمر سأل) , قل : وجه السرا أنه كان يعرفث المسح في 
السفرء قسأل عن حا الإقامة في اا چ ا ريل ا تإن 
افون الق لذ كينا نشيثا: ومعلوم أنه لم يكن عندهم المدارس يتدرسون فيها المسائلء بل 


+4 ثاب الو ضرم 


كانوا يتعلّمون المائل بحسب الحاجات والوائعات. ثم لا يخفى عليك أل ابن عر ري الله 
عنه هذا الذي يأل عن المسح: هو حامل ثواء رنع اليدين: هم أله لم يتبتك عن الخلفاء 
انشا نه . 


واعلم أنه لا ذكر في حديث الْجِغيرة للْجَوْرْبَيْنِ والنئلين أصلاًء وشو وه فطع إن هده 
الواقعة فد رُوِيَتِ في نحو سبعين طريقاء و بدکر عد ار النبي كه فسح بها على الجورسي 
وَالتعلين ٠‏ اهما ألم جه [!- لترمذي وعم فطماء وإنما مشّحه نظراً إلى صورة الاسناد ثقط. 


ت = ٢‏ حلا ان قال : ا عبْدُ الله قال : ) الدرْزَاعِيٌ كن ای 0 
1 بي سَلمَة عن جر بن , عَمْرِوء عَنْ أبيه قَانَ: : ریت للد يك يَمْسَحُ عَلَى عِمَامَتم 

وَتَابعَهُ مَعَمَرٌ عَنْ حى ؛ عَنْ أبي سَلْمَةه عَنْ مرو كاك : رَأيتٌ اللبخ عل . 

د د ؟ - كوه : يمسج على شمامتهة. 1 إلح+ ربظاهره أخذ أحمدار ع جيه الاه 0 واختار 
ا كاد بابح هديا بغرا ان تعره تع وكرائطيا ثرائط الخف. د وچرم 
الشائعى رحمه الله تعالى : آله لو مسح على بض الرأس والععامة؛ خرن حر عي 
الاأستيعاب: و شا قال المالكيةء ال أن القاضي أبو بكر بن العربي متهم كال: 5 القدر 
التب لا بى عتدهم بالمسح عليها | ومذهب الحفية أنه غير نتير رفى #الموطأة: بلغنا 
أنه كان ثم ترك ولذا وفع في بعض عباراتهم اله بدعة ولدلا و أن عمرو في #التمهيد» على 
أحاديث المح على الْهِمَامة: وحكم عليها بان اا لباك وكا ادن تناك الأصيلي : كال 
كر العمَامة في هذا الحديث مع تطاً ال راي . قال اتشافظ ف ونه اعات اهاه وان اة 
تعدو فاته لعلو كيه وجلانه كثره لا يوسب الاإعلال أنشا : واظنٌ أن ا ممشرر بن 
الضمْري واقعة الحَضّرء راث تعالى أعلم. 

فلت : والبخارئ وان احرج تحذيث الح على العجمامةء إل أنه لم يرجم عليه بهذه 
ال اة نذل على شعف فيه لأنه تسف عندي من عاداته اا ذا كات قويأ عنددة ١ه‏ 
ويكون فيه لفظ يترود فيه التظر؛ ببخرجه في كتابه. ولا يرجم على ذلك الفط ؛ ولا يخرج منه 
مسألة. فصتيعه هذا في المسح على العامة يدل على ترذد عنده فيه ولذا تركه ولم يذهب إليه؛ 
والله تعالى أعلم . 

وأجاب عئه بعش الحئفية : أنه سوّى عِمَامته بعد المسح» 1 الراوي ا تعر صن 
ابره الجسم ا 

4 چا وا" و سلا الجواب لیس برضي سند : أنه يضر ال تفاط اتصصابي الذي ماضن 
عله گیا رأی: ومعاوم نهم من أذكيء الام كيف يُمكن أن يُخْفَى عليهه الفرق 
ی ولفظه: إن المع على البامة ل يكن عن تم O‏ 


کاب الو ضوع 2 


قرا اله علس كنا لمم العقى ؛ كما تشاهد البعض إا مسح على الت لعف وكات على الرس 
نامةه . 
وحامله: أن المسم على س كان أصلا. وعلى الجِمّامة تَبَعَأ وهو التي اران 


الرادي: أي أذ لنب في قله على 000 ٠‏ ومسح على العِمّامة ايشساء لا أنه لم ی 
صدا عل وم َبَعاء فمعتى التبم بللا حص » ل أنه كان في الحقيقة تسريتهء و شه الرار 
ا ٠‏ فإنّه يوجِبٌ تغليط الراري: ركم من فرق بينهما؟ رحاصل جراب القاضي على ما 
فررت: : أن ائرّاوي ذكر المسح على العِمّامة كما رقم فى الخارج: e eS E‏ 

فتقله أيضاً كذلكء ولين فيه تشليط له بل فيه تصويبٌ؛ فامر اقرف سينا :و ل ا 
ا 


وقد يجاب . أن معناء أته ل يسح على العمّامة) بل فسح علي الرام ن عمال كوت العماعة 
على الراس» و غر لازي باد طق الحم سين الب كما تاه فى إليه فى حديث 
أبي داود: «أن البى 295 مسح على رأسه ولم ينقض العمامة». 

رقوله : :مسح على العمامة» متحمل لهذا القواة عرفا و : 

رالحق عندي أن المسخ على الهقامة ثاب في الأحاديث» كيف لا؟ وقد ذعب إل الأثمة 
الثلائة رضي الله عنهم؛ ولو لم يكن له أصل في الدب لما اختاروء 'ليتة. وإني لت ممن 
يأخنون الدين من الألفاط يل از الأمور عندي رارت الأمة. واختيار الأئمة» نإنهم هذاه 
الذين دأعلامه. رلم يُعبل الدين إلينا إلا منم » فعليهم الاعتماد في هذا الباب: فلا تيء بم 
الضن ا ولا تقول : إن المسح على الهنامة لم ينبت في الدين؛ ومع ذلك ذهبوا إليهء وللا لم يقل 
محمد رضى الله شنه: إن المسح على العمامة لم يتبث وله قال : اا نم : رفحي 
النسخ قد علمته في المقذهة ١‏ قر | جتعه » ل د 
إلا ما اشتهر عندهسء مع أن النسخ في السلف آعم منهء ولذا لا أجترىء على أن أتول: إنه 
بدعة كسا تادر من بمض الكتب» بل هر مباځ كما صرح به الاي متا في اکا القرآن؟ . 

وكان مهو لانا + شيخ الهند يقول بأداء سنة الاستحباب منهء وان لم يكتبره في الكتبء قلت: 


بل ينبغى أن يلتزم ا الاستحباب فنهء لأن الإباحة تَمِيدٌ لو كان المسح على العِمّامَة من باب 
العاداثء وأمًا إذا كان سنة قضديّةء فلا بد أن يقال بأداء سئة التكمبل منه. 


)١(‏ قلت: قال السطابي: وأبي اتح على العامة أكثر الفقهاء» وتاولوا الخ في المح علي العمامة على معني 
أنه كان يقتصيرٌ علي ممح بعقر الرؤوس» ثلا مجه كله مقديه ومؤخرة؛ ولا يتزع ععَامة من رأمه: ولا ينقضها 
وجعلوا تبر الشُفِيرْة بن ية كالشْفئْر . وهو أله وف رضوعف ثم ثال: ومسم بناميتة رعلى عشامة. توصل 
هسم التاصمية بالعماية؛ وان ونم أداء الواجب من مسح الرؤوس بمسع التامية. اد في جرع عن الاس 
وصارت المثامة عا له كما زري: ذآته سبح الحف واستلداء الم لهء والأمل أن الله تمالي قرفي مسح 
الرأسء رحديث تَؤْيَانَ محتمل للتأريل » لا رك الدليل المتيفُن بالعديث المكثتل: اه 


+1 لتاب الوضوء 


والأحاديث في المسح على الْهمّامة على أنصاء: في بعضها 'ذكن_العِمّامة فقط وقي 
بعضها ذكر العماعة والراس 5ليهما: وني بعضها ذكر الراس فقط . وقد جاع حديث المبيرة 
على الطرف الللاةء زد عل 5 لم بعسح على العدامة فى نلك الم آافعه . از ود أذي, الشدر 
المجزىء على الرأسء ثم تفن الراوي في بيانه؛ فانتصر تارم على ذكر السم علين الرأس» 
وأخرى على العمّامة»ء وإذا أوعب القصة ذكرهماء فإذا وجدئا في هذا الحديث ذكر(غشيم 
اليغامة مكان المسم على الرس تار وبالحكس تارةء وجمعهب الراري تارةه يلبق الذمن 
مده أن يكون في الأحاديث الْأخحر التي فيها ذكر المسح على الينامة فقط أبهاً كذلك» 
فما دام لا ينبت آنه مسح على العمَامة ولم يمسح معها على الراس؛ لا تقوم الأحاديث 
المجملة في هذا الباب َة للحابلةء لاحتمال أن يكرن الأمر فبها أيضا كما فى حديث 
المغيرة. ۰ 

ريمكن عندي أن يكوت المسح على العِمّامة في الوضوء على الوضوء» فته فد نَيْتَ 
الوضوء عندي على أنحاء كما مر من قبلء وإن أنكرها ابن تَبِمْيّة . وَتْبَتٌ الاقتصار على بحضر 
أعضاء ء الوضوء وعلى المسح في بعش أنساء الوشر برعل بهذا نمك عصرى أذ كوت بهذا 
اا لوعا هه ا وتبين لي بعد سبع الطرق أن هذه الرافعة والتي تليها في الباب الآتي 
واحدة اغا : أخبرني E‏ أن أباه أخبره : اله رأف رسول الله ين بحر من هف اناق 
مدعي إلى الصا فألقى السكين ؛ ولم یتو ياء وواخعة لباب أنه ا و عرو ين أ عن 
أبيهء فإن كانت تلك واحدة كما هو الْمُتَادْر علدى بعد - طرفي : فالأقرب فيها أنه لم ا 
ا كاملا ولكند اكتفى بالمسح على الهمّامة والشّمينء وغل قليكن هذا افا عا 

مرخ الو شيو», 
- ناب إذا ادحل رخابه وهُا طاهوتان 

5 حا أو غيم ان دنا زربا عن عَامِرِء عَنْ عُرَوْةَ ن المُغْيرّْةء عَنْ 
أبه قال : e‏ لبي يي في عر هريت لأنْزعَ فيه فال : #تَعْهُمَاء فإنى 
ا ظاهرئين؟. ف يهنا . 

اراد به به أن يُتَرجم بلفظ الحديث. وله يشر إلى تحقيق المسالة: ياك الظيارة قوط و 
ال إلى غ الد فاته من مرا حل الاحتهاده ويجري السرّخان في الحديث. ولو كات 


المصئف رحيه الله تعالى أراد أن يشير إلى هذه المسألة؛ عبر لفظ الحديث شيا يمكن أن بقل 
إليه دهن الناظر . 


1 - باب قن لم يَتَوَضَأْ مِنْ لخم الشَاةٍ والسّويق 


َكل أو بَكْرٍ وَعْمْرُ وَعْثْمَانُ رضي الله عَنْهُمْ. ٠‏ فلم يَتَرَضوٌُرا. 
I ۳ f.‏ 0 « ءا 3-6 
ا ماك ۾ ن ريد بن اسام؛ شس 


و "ر 1 


a AT E e 


قاس الوضوء هع 
تَطاء بي يَسَارِه عَنْ عبد الله ہن عباس : أن رَسُول اللو به أكن كيف شام ثم صلى وَلَمْ 
ا [المحديك ٠٠١‏ - طرفاء في : TT‏ 

دخل في عسألة الرُضْرء همًا مت التار» والخثار مذهب الجمهور من عدم إيجاما]لؤضوء 
منهه وهو مذهب الأثمة الأربعة والخلفاء الراشدين» وقد وَرَدْ فى الأحاديث الؤضوء منه أبقاب 
ققال بعضهم: إنه منوحٌ لعا عند أبي داود عن جاب ر ريي اله عنه' كان ا الام تف" 
رسول الله يخ ترك الو فوء مما غيرت التارة ٠‏ - رَرُشَموه سر پیا في النسسم . 


قلته: لم يرد به جابر رضي الله عنه بياث النسخخ؛ ا اسار إلى ما رقم من التبي 25: 
الوْضُوء؛ وتركه في يرم واحدٍء حيث قال: قُرَبْتُ لبي تبك خيراً ولحما فأكل؛ ثم دعا بِرَضْرء 
فترضاً به فهذا هر الأمر الأول ثم صلی انظهرء ا ثم قام إلى الضَلاة 
رلم يتوضأ» ‏ وهو الأمر الآخر - ف ن جابر رضي الله نه أنه ا متهء ولم ا أيضاء 
والذي كان منهما آخرأ هو عدم الوضوءء وإليه أشار أبو داود حيث قال بعد نقل حديث جابر 
الأول: قان آخر الا رپ ٠‏ إلج قال و هذا اختصار من الحديث الأول» فإدن لا 
يريد يبان السخء أي أن الرّضُوء مته كاف ثم رك فكان آخر الأمْرَين بهذا الطريقء بل أراد من 
الأمرَينَ الواقمتين كما ذكرهسا هر قبلهء ولا في سح مجرد كونه آخراء لأن ما يكون مستبا 
ی ودركة لآ محا نة عدر قات يلك از غ لما كان فيه دليلاً على 
التسخ أصلا . 

واخختار الثاء ولي الله رحمه الله تعالى: أنه تُسْتّحِبٌ: وأزيد عليه شيثاً؛ فأقول: إله 
مسحب الْصْرَاصٌ دون العْوَامٌ» وشحب الخُوَّاصْ هو ما بكرن مُنْتّسَيَا لأجل المعتى . 
فَالمْسْتَحبٌ على نحوين: مسحب لأجل الصورةء وهو الذي رَد الشرع باستصبابهء وهو الدائر 
في الفغهء وَمُسْتَحَتٌ لأجل المعنىء وهو ها يكون فيه إيماء إلى الفائدة فيه» ولم برد الشرع 


EE So E طرائك فد‎ a 
وٹ لم يكين ار کک ولي سلا انتوم من وظيفة‎ SEE الو‎ 
القفهاء. وا همتخ خراص المد كالوضوء اسل 0 شار الشرع الى مع لاه + لما‎ 


في #معجم الطبراني» في متب ينام ويموت : إن الملاتكة لا تحضر جتازته] . وبالؤضوء تَنْدُفْع 
هذه المضيرة انهذا المعنى أوجب القول باستحيبايه , 


ومن هذا الباب : و ؛ ومس المرأة ولحوم الإبل عندي. فأقول: ! 
الوضوة مُسْتَحَبٌ في جميعهاء N‏ ل الخراسن؛ ولا بد فيه فن فقهاءنا را 
الرضوء باخ عد هن الا ا كالنظر إلى الأجنبية اة نعل .فلو الشاعنا ال وة عرد مس 
الذكر والمرأة وغيرها الذي هو أفحش منه؛ لما كان نيه بأسنٌ؛ ولا خلاف للمذعب. 





آنا ع فا ت اا قات الملائكة لهم اد وتثافر عن الأكن والشرب بطاعهم 
الزكية؛ ومن أكل أو شرب المطبرخ الذي ندنس بصنعهم ونضجنة أيديهم» فكأته وقع على بَنْدٍ 


٤٠٦‏ كتاب الوضوء 


بعيد من بْمهم؛ فلحل الشرع أمر بالْمٌ وُضُوء منه تلايا لهذا البُمْدِء آنا ايانم على الشجر» ٠‏ فاه 
بمغزل عن النظرء أنه حفيث مهد يربه؛ ربركة سن الله . وكان الدبي قي بضع الباكورّة على 
تميئية؛ + بمعليد صخر الوتدان» و a og‏ فقد مسته النار : ولمحثده عة :اش + وشيرثه 
عمًا نزل اله » فتحقت بره eT EET‏ اونا سى الشر ١‏ سانا لا يكرن 
شأت اللمرء فإنه قد عَلِمٌ من شأله 2 ية أنه كان يتبادر إلى ماء المطرء ويقوع فيه قائلا : إن دی 
عهدٍ بريه». ولو يكن يفعل مثله بسائر المياه؛ لأن هذا انماء بعد استقراره في حفرة أو بركة تاق 
بأنواع الا دتاسء ولم ين على صغة خذاثة الحهد. 

فالحاصل: أن الوضوم من هذه الأشياء ليس كالوضوء من الأ حداث والأتجاسء بل من 
باب التشيه بالملائكة والتقربه إليهم . 


ولا اخثار ا ر سجےچے+ اله تعالى مدعا الجمهور:ء لم يحرج أحاديت الجاتب 
یت 1 ابر ن - 
الاخره وثرك د گر ها ا و شيك" عو دآيه ‏ وإلما حص اللحم اشا لمعان الخلاف في لحم 
الإيل؛ فإنه ذهب أحمد رحمه الله تعالى إلى 'لرْضْوء منه ولر كان بِينا. 


وقال as‏ إن E‏ يه" e‏ ا قلت وهو لاف لاسر 
ل لأ لا َب لويد و شيا به العمل ؛ ل ل e‏ 
تنتدل عله بيا ان ده الوطي في االجامم الخبرة . عن «المختارة؟ لاء ۽ المفدسي : وة 
النائص مها عست الناره فليحمل يا الرّضوء. التائص على رواية 
*المختارةهء والحافظ ضياء الدين شرط الصْحة ني كتابه» وقال ابن نُيّمية! إله أحسن من 
«المتدرك» للحاكم؛ ثم إن حديث: (الرضوء مما متت البار»: يشتمل على القصر؛ وقد 
و جهناء فبما اهنا کي درس «الجاممة لتر مدي . 


۸ و و ا حَدْتْنَا اللَيثْء عَنْ عُقيل» عي ابن شاب قَال: 


TE 


أخبرنيٍ عفر بن هرو بي اة د أن أبَاهُ أَخْيْرَة' 8 رای رَسُول الله چ بحر من بب 


شام دعي إلى الصلذة فَألقَى سكين ٠‏ صلی وَل ا [الحنيث 75١8‏ _ أطراقه في ١‏ 


,| 33375 82755 LofeA 15355 >“ 


64 2 قوله: (بَخْبرٌ): ولم يكن الاحتزاز للأكل كما بغعلوته أعل أوروباء بل للقطع 
تقطء وقطعة اللحم إذا كانت كبيرة: لا بد من قطعها. لم تدك أمودٌ يعرفها كل بښظرت 
السليمة: أن أيها يكون للضرورةء وأيها للتبه بهم فإن كنت أوتيت من الإيمات نورا تاغرفه. 
قان المؤمن ينظر بنور اللهء وإلا فأتت وشانك: وإنما بجادل في مشن هذه المواضع من لا حياء 
لهم ولا د ٠‏ ودف اله : : وان الان احفر 5 ا [الكيف: ٤*+]ء‏ والجدي: : بأن لا 
بريد الحم و ا ويُخاصِم لمجرد هوا فللا تُشْتَيْل بجرابهم؛ رالله 
المتسان. 


۲١۹‏ دن عب الله بن يوست ل عضرا ١‏ ناناكٌ: قي کید عن 
شير بن بَا مَوْلَى یي حار ۵ أن شؤية بن الشتان أخبرة: أنه خرج مع ر سول الد 
a ET‏ - زه انی عيبر د فصل العْضِر م ذا بالا رْوَادٍ 
لم يُوْتَ إلا بِالْسُويقٍ. َأَمَرَ به ري ا شو الله ل وَأكلئاء ثم فام إلى المُغْربء 
مض شتا ف صل وَل بق الحديث ۲۰۹ _ أطرافه فيى: 716., ۴۹1 د۷ا 


.]1:12 22E STA تلركنب‎ «(An 


۰ حتفا أصْبَمْ قال 221 انان برعي نان أخبرني غَمرو: عن بير 9 
كر کڪ ET‏ إ1 ننجي اة 151 ع عل غ1 كا على ل رما 

e a 550000‏ أراد أن برب 
لكل مٹھا باباً بابا. 

55 قونه: (ضهنتاء): وهي المرسم الذي ردت فيها (١‏ تلشهىي بين عير والمدينةع 
وصتحه الطحاوى. في #مشكل الاثارة 1 E‏ 
الاعرة التى ظهرت على يد الى هة وَنَسَبَ النووي إنيه أنه قائل يتعدّد القصة وهو سهوٌ 
منه؛ وإِنْما صح الطُحَاوي واقعة واحدة ولم يقل جعددها ألا ولعل التوري لم يمر بالأصل 
أو لم يرجم إليهء فوقم في التْنْطْ: وحكذ' تكون الأغلاط في أنحذ التقول بدون المراجحات إلى 
الأصول. 


رالذي تحصّل لي في تقح القصة: أن النبي ووو بت عليا رضي الله عنه لاجو قبل 
العصرء فذحب إليها ولم يصل حتى عرب الشهْسيء ثم لما خب 0 ردت له 
ال ا وا سور ا فکله مم اشطراب الرواة : أا إنه لمم يصل " لعمر + قالوجه عتدى أنه 
اموا الأوك: | الأمر العام فى أداءم الصضلاة فى وثثها؛ والشاني : اللأمر الخاضص.: 

هو أمرٌ النبي جو في هذا اليوم اقرا عن حاجته التي بعنه إلبها فيل غروب الشمسء 
يجي ا ا e E‏ 
فأدركهم الرقت قبل بلرغهم إليهم؛ فصلى بعضهم العصر تظراً إلى الأمر العم ؛ ولع يلها 
بعضهم حثى فاتتهم انهسلةة ۽ u‏ رجو الأهر الشاصضص . على العامة وقهموا أنهم اى بان 
يُصلُوا العصر ني هلا ليوم في بني قريظة وإن فاتهم الرقت ني الطريق. و اجتهاد مشكل ٠‏ 
3 انوكم الا التحاضس + درت لامر العام وإب حمل بالا مر العام فب الخاص . ثم إن 


[41 قال الظحاوي بعد رد الأساديك قى ثفة رد الشمس: وجل عدر الأ ديك من علافات النبوةا ولد كى 
. 0 په مين 
۴ 
عل بن عد الرعم- بن الشثيرة؛ عن أعسد بن الح آنه كان يقول: لا بشي لمن كان يله العلم التخثف عن 
حعظ حديث آسماء الذي روي لنا عه لأنه من أ علامات التبرة؛ اع انشكل الأثار». 


freA‏ کات انوضيرم 


هذه القسة فى خيير: وسهى بعفهم حيث فهمَّ ألبا في غروة الختدق: مم أنه ئيس فيها رد 
الشمس ؛ بل يها عير وب الشمسى وفوات الصلة , 
ٍ2 - باب هل يُمَضْمِض مِن الليَّن 


Jan‏ س ےت سے الك 


١‏ حذلا يخيى بن يكير وتيب فالا 0 ليت عَنْ متا ٠‏ عبن ابن یاو 


5 


عَْ بيد الله بن عبد اللو بن مُثْبَة: عن ابن عَبّاس: أن سول الو شرب لبا 


م - كان 


شض وقال : "إن له دَسْماً'. 2 رَصَائِحٌ ن كينان» عن عن الزهْرِي . [الحديثع 
5 طرفه في: 4509] 

وقد مر مني أن التشْمْضّة تحال اللَبَن؛ لا تحال اللا فَالْعَشْمْفَهْ من متملقات 
الاگل. و اداه عندي؛ فيشتحب يبه لا عند الصّلاة خاصة ا ل ا 
إلى المصلاة: و سحي يتأكّد كما قنك في حدبث المشيقظء فده فرع مسائل العياء !و في الأصل : ثم 
السيّانة مطلوبة في مياه الؤضوء بالأؤلى ٠‏ فح إلى الو شر ایشا ؛ واه لشت ف u‏ 
ا نع ,43 !لد لجال العام : 


قات الؤْضْوءٍ مِنْ ن النّؤم 
وشن لذ 1" شر . اليْكّسَة وَالتْفْسْنّينَ أو الحَفقَة و و ا 
۳ 7 حدثا عبد الله بن يُوسْفَ قال: ا ا حل عنام عَنْ آبيهء عَنْ 
E‏ أ رول الد قي فال 7 ا تعس حدق وهر كاي لترند ختى الجاع 


قال 16 م سا نه" م مره ل يك 2 


الوم قان NS‏ ال م 


TY‏ حدثنا ا نو مُغمر قال دنا عبد الْوَارِثِ قال > ا el‏ عن أبي لابه 


e‏ ا 


عَنْ انس» عن التب كي ا : فزق تقس أحَدكُم في اللا O ET‏ 

وظاهر الرواية فيه : : أن الوم عد تمككن ا لمنكك 4 مسلب ويُفسد عند التجاقي» وما الهيئة 
التي في كتب الفقه فاوّل من فصُنها | او ا ثم تبعه الناسء وفي «الدر 
اليمشتارة ا و ا نورقي ا وان ا و | هذا هو 
المذهب. أا الفَتْرَى فَإنها تبني على المعالح واختلاف الزمان والمكان؛ فلا بوْسْع فبها في 
عه اللأيام, انها ابام بأكل فيها الناس كثيرً فَيُحْدِنُونَ مع تمكن لمعه . وذعب يعفضهم إلى 
أن النوم تاقفن اا و أنه غير اقل + انا + 

وعاصل ترجمة المصلف رحمه الله تعالى : أن فيه تفصيلاً» فيكون نائشا تارةٌ وغير تاقفى 
تارم ولم يُضبطه» لأله غير فشكن ؛ ومذهب السحئفية مر تفصيله . 

الل الا اس لسك ء وأنه مادا يقرأ وفى /الَدَرُ 
المختار»: أن الاختيار شر تلصّلاف Ty‏ ]| 


کاب الْ و ضموع 3خ 


ليه وفى ا أنه لرنام في قعدة النراويح لم تنشد صلاته وإن غرقاء ب إلخ. قلتث: 
وكأ الحديث مأخود من قوله تعالى: مإ يدأئ) الین “انوأ لا شرا وة وار سكري سى لما 
ما ملوب [الساء: *1] إلم . . ومن ههتا ذهب الققهاء إلى 5 نام ال غيجاء ء والجتون ناققا فإنهم 
رأوا أن الترآن يمل العلم بما يقوئون غايةٌ للصّلاة؛ نإذا كان بحيث لم بخن نه أن بَعْلميما 
يقولء فإنه لا يقرب الصّلاة: فجعلر! الإعَمَاء رالجنون نانضين ؛ لأنه لا يَذْرِي فيهما ما يقوله. 

دمن هذه الآبة أ أدنى عقدار المخشوع: وهو أن يَعْلَّمِ الرجل أله ماذ! يقرأ هر أو إعايف 
فاعلمه تله مهم ثم الحْثوع مُسْتَحبٌ كما في #الاختيار شرح المختارة؛ د 
ناء وهو بالنظر إلى مَرَضِم سجرده في حال القيام إلى آخر ما قالراء ولم زل آَم هذا 
التفصيل مَأخنا ا فرأيته في من «السوط؟ للجَوْرَجَانِي: وهو تلميدٌ محمد بن 
الحسر: رحمة الله تعالى . رع حيد رجي E‏ أن المصلى في حال 
القيام يُحُني رأسه شيتاء إل أني ترد في كون الكناب المذكور من تصثيفف أحمدء وفي 
١الفنيج:‏ أنه تصتفه, 

5 قوله: (لعله يَسْتَغْفر). . . إلخء آي بريد أن يُسْتَعْفِرء فيهجر ويب نفسه مكان 
ابتشفاره لها؛ وقيل : ماه أن يمل عن الصلاة. مب نفه ل فرصت عليه. 





5 ۔ باب الوْضُوءٍ مِنْ غَيرٍ حَدَتٍ 
. اوا مح ى وف ال دنا ا | شمر ون عامر فال 
a‏ (ح) وَحَدَننَا مدد قال: دا يخيى؛ عَنْ سْمَيَانَ قال : ٠‏ حابي عرو بن 


ردي ي“ ل 


عَامِر» عَنّْ اتس قال : كان ان يل برضا عند كل از كلك كيت كلثم تمكو 
َال : براحن الؤكوة ا لم يُخدِث . 

هم ھا خَالِدُ بن ملد َال : ذا لمان قَالَ: دی یی بن سمب قال : 
حبري بُمَيرٌ بِنُ بار قال : + اتا سوبد بن الثْعْمَانٍ قال : حرجنا مَعْ رَسُولٍ الله يزز عام 
خر خی إا تا بالصَّهْبَاء > صلی لَنَا سول الله ية العَصْرَّء فُلْمّا صَلَى دَعَا بالأظعِمَة 
َل يوت إل الوق ؛ فأتلد تَشُوننا ثم فام لني يقث إلى المَغْربء e‏ 
صَلَى آنا المغرت وَلْمْ يَوَضأ . 

أراد أن يشير إلى الْوّضُوء المُسْئَحَبُء فارج تحته الوْضرء وتركهء رهو مُسْتَحِبَ في نحو 
عشرين مَوْضعاً كما في «الذر المثتار!. وقد مر مني أن الوضرة عند كل صلاة ا ل 
الشرع؛ وهو الظاهر من قوله تعالى : 1# قشر ال الل [المائدة: ]2 ونا لا اندر فيه 
وأتم مُخيئون. كما قلره المفسّرون: ؛ كيف وقد ثبت عند أبي داره پاستان قري : ارا 
كان مأموراً بالرضوء طاهراً ار غير طاهرء فلا شي عليه؛ مر بالسواك عند كل صلاة». ومُلِمَ 
ننه آبف] أن الراك عدل ال صر ركان ااا هو الؤضرءء إلا أنه نما شق عليه أِيْم لموذج 
الشيء مُقَامٍ الشيء؛ وقد مر ملى عن «فتح الفدير»: أن الراك ملحب عند الشّلاة عندنا أيضاء 


5 كتاب الوضوء» 


ثم الو بو E EE‏ التي تقدمٌ حكمُها نزرل الل نآ A‏ 0 والوقيوء 
كان 0 أيقا . 


للدي ما عر e‏ 
بُورهما قال اغ 2 TT‏ ونا نيان في كبر ل + ٠‏ لى كاد ؛ حدما ل 
سح عن ول وقان الآخَرٌ مشي بالييمةا: نم دعا ORE E TPR‏ 
ا ويم : يا سول الله لِم قَعْلْتَ هذا؟ قك: الله أ 9 27 يمف نها ما 


ومسمومٌ لمن کان ل 0 لت قط نم مو في مان اس ۾ والشاس ریدون أن 
ا ي أحنعما م فى عالم الآشر» فلا تري القاة ا المع راللوق رو لار چ الامسة سا 
ال والدوف؟ فهسذا لذ يسكن أن يكاية من في عالم الأجساد ما في عالم البورْعخ؛ | 1 
بهحة ان تعالی : ورا ت يلديع ٤‏ ن فق الور > [ فاط : 11[ ولم 0 الشرع أن أحوال البرزح من 
أحوال عالم الأجسادء نيال إا لا نمم الصوت. ولا ترى أحدا فى القبر معذبا إلى غير ذلك: 
فاعلمه . 

قوله : (في كبير) أي بحسب نه وورجوده 3 بحسا الرئم. قال التروي ما اله : إن 
عدم الاجتثاب من البول ليس بكببرة في تَميِدء بل يُقْضِي إلى كبيرةء وهي الضّلاة غي تلك 
الثياب النجسة المتلرمة لبطلات الصّلاة. 

> إن أراد به الصخائر لا يذب عليهاء فهر ليس ليس بصحيح ١‏ وإلا فحدم الائقاء كبيرة في 
تشه بل گل صغيرة تير با للاصرا: E‏ ال تا سر الول واعتاد یهد كعد ارتكب 
بير 48 صلی فيها آم لا ا ت سني مني أن التطْهرٌ فى عامة الأحوال مطلوبٌ؛ والتلطخ 
بالتجاسات مكررةء و خلا وإن کان صعرة لکته لما اص عليه واعتاده ضار کے × سئي عمانت: 
عله كلمة العذامي: والعياد بالل 
بعهم : DPN‏ عر و ls‏ كسمم 
اليول. 

اول : ومُحَضُل كلها واحد مع فرق يسير بينهاء فمعنى عدم الاستتار : : أنه لم يكن يضم 
و الول ولا يقي من رشاشه» شيعود إليه ر وال نراه والاسترام عو 
الاستتجاء على طريق سرو أعنن.نه الط ريق الذي يعمل بن 1١‏ لئاس لقطع التقطير : من التحتم؛ 
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والمشى حطوة أر حطوتين + وكالئثر عند ابن TTR‏ راشا لد كإن كاوها 
اله هين + #الهدرق على غ يون اكات قط ا 
يحتاط في الاسنجاء ودقع انتقطير : فَاتئِي اعات تأجل هذا "لھا وت؛ وعلي الأول اکن أن 
يراد من الول ؛ مُظلقه الشامل بول الإنان وغيره: لأن عدم الاتقاء من رشاش , البول يتحفقطيج 
مائرها Cas‏ القن ال جل وان 

لم قشت عن وجه خصوصية الول في عذاب القيرء ليظهر أن المراد به برل امتاس أو 
مطلقه ء فإن كان ذلك المعتى مُحْنَضَا بول الداس» يقتصر الحديث على أبرالهمء وان كات غاا 
فام الحديث أيفيا سيا تصموعة؛ ولم لي كي عبر طاقن افرح الاي «أن أول ما 
يأل العبد عنه بوم القيامة» هر الصلاة» #. فتاسب أن يكون أول ما بال عنه فى القر عر 
الطهارةء أن اريخ قد على الحشر والطيارة متقدمة على المصلاة؛ فذاسبي 9 أرل 
منزل من عتازل الآخرة عر شرائط العصلاة. 


وما وّضح لدي هو أنه لا دن فيه لخصوص البول» بل النُجاسات كلها مدره لي 
العذاب» لأنّ ملابكة الله تتاذى عن التحاسات يطبعيم؛ e‏ إنها تكون ععهمء 
بِقَع من جانبهم التعذيب نهذ'ء فالماتتكة انما E‏ بانظهارةء تفروك بالتجاسةء والبول 
شاب اه والكمعة معن N‏ 


وإنما نحص ذكر البو لأن الخني ا ال تسات¿ و کن" سائر القَادُورات يرز 
عنها كل جاعل وعالم ب من يِظرّته؛ وما يتسمّل أن يتلطخ بشيء منها بحلاف البولء ٠‏ فإن عامة 
العرب لم يكرنرا يبالرن بهء كما صرّح به الشارحون في قصة بول الأعرابي ي 
المسجف كان على عادتهم في قلة العا لاة به. ولذا كال : وهأ يُعْذْبان في كبير؟. 


فر له : ها لم ييبسا) . الخ ؛ ٠‏ قيل فى وجه تشغعيف العذاب: إا ا تسييح الجريدة؛ 
د انها لا تسبح بعده. وفيل : ب[ هو بر که يده ا E‏ 
مسيم حي أواخرهة: وفيها تصريخ باستشفاعه كذ ليماء فى حديث جابر الطويل في صاحي 
القبرين : «فأجييت مفاعتي أن يرقع ذلك عنهما ما دام القضياك رُظبَانْء» وهذا صريح في 
شفاعه ك وأنَّه لا دل نيه للقضيب؛ تعه عدم اليس أجل فقط؛ ذالترقيت ليس لعدم التبيح 

و 0 
بقارة ١‏ بل لاله اتويت له له الما . 

لم إن الحافظين بحا في هانين مهتين انها الان أو واحدقف وما الصاقط رححيه | لله 
تعالى 0 التعدد» وقالي: إن ما غي الاب قصة الملمين غي المديئةء وسا في أواخخر ملم قصة 
الكَافِرَيْنِ في سفر. وائترا'م تشفيف العذاب عن الكائر مم عم التجاة. . وذهب اللخ اليدر 
العينى إلى الرحدة. 


0 3 0 Es AE ا‎ EE e ما القاء‎ 


111 كاب الوضوء 
لى القور لا أصل له كما في النووي» رتف #المطالب» لبس من الكبار ليق به ٠‏ بقي 


البحث في أن العُؤثرٌ لو كان هو النسبيج. نه فهل يتقطع عنها اشح يعد الک فإنه يشالف 
ظاهر قوله تعالى : رن : ن یع إلا م عبدب.» الاسر [i e‏ 


البح في یح الأشجار . قوله تعالى : 
#وين من ن للا سبح عرف € 

واعم 51 للع يو ال وا قا O E o‏ 
روفاد متها سوه من مع أن الآ دل على ا فقي الآثار : أن اشرت إدا 
كان بيشي . ٠‏ قإنه يسبح : راذا انسح تإنه لا يسح ؛ ه ودا الماء إن كان جاريا بسيح. وإن ركد 
ينقطع عنه التسبيح ٠‏ وكذلك المرآء إذا حاضت؛ وأا الحمار والكلبء قإنهما لا مسان ابلا 
ومن ههنا بين لي رجه كونيما قاطغيْن لصلاة الْمُضَليء ردا كانت دونهما سره لم يضر 
مرورهماء ولذا غضيت عائثة رضي الله عنها؛ وكالت : NE‏ بالكلاب والجمرة. وقد 
اأ اة وان لم يكن في عامة الطرقء لكنه عند أبى TIE‏ ڈيقطم اأ ل د المرأة الصائقية؛ 
والخله ولم أن أحدا منهم نه لهده الدقشة ‏ 

ثلث : ولا يتتجسىي بوقوم التجاسبة ؛ كما اخثاره الحنفه. وبحشنا انال في الصجر ادا 
ّت في مكانه وإذا كلم والشصر إذا كان را و ادا نیس - . والذي تبين لى واه تعالى أعلم ‏ 
أ هذه الأشياء كلها سبح في الحالين. ا ق الا أنه يتغيير نوع تسبيحها؛ قان 
الاتساح والر كود والشظع 0 لهذء الأنساء؛ وسكذا ال عاد ا ما دام 
اف ا ا و ا بالعداصير ؛ نإنه لا يسح هذا التسبيح؛ بل بتسبيح 
المتاصر د فيتغير نرج تسببحهء لا آنه لا سبح E‏ أن القرآن صرح بآن تسبيحٌ كل نوع على 
جد نقال: # كل قد غلم لالم وتبيكم4 [اليرر: 11] وهكذا يُسْتَقَادِ الاستغراق من عامة الأيات؛ 


5 





113 قلت: وقد توغل الاس في إلفاء الرياحين على القبور» حتى أنهم جعلوء من مماث الحقية؛ ومن لا يع هراهم 
رنه بالرغايية» ويسغرون بها وإكبرونه بالالقاب فهداهم أله تعالى طريق الصراب٠‏ حيث يتمشكون من قصة 
واحدة اختاف الثثار نيهاء ولم يتحقق بعد بل الأرجم والأصرح أن يكوت التثار هر بركة بده الكريمة.؛ رقكر 
0 و تصن حت الددات ا e‏ - وكقما كان إن انوا 
يذعون اتباع الحديت: تعليهم أن يقعرا الصراتك دون الرياحين؛ وعدي المعثبين نون السقربين. لان الحديث 
إنما ررد قي المعلبين التبم تتحدبث أن يمس به أرئاً. ثم ديه إلى الأخرين - واا الذين كانوا يتبعونه ظاهراً 
وياطتاً؛ وعم الصصابة رضي الل عنهم رسن يفده نلم بقل عه انهم عَمِلُوا به إلا رحن أو رجلات: فإنهما 
أرصيا به الباعا تفمل الي يلظ » وجماهيرهم لم يرا في نقعأء ولو كان عندهم لقم لا تركو البتة. ولا يفي 
أن الدعة تجري في مثل هل الأمور. غلا بكرن مادتها معصيةه بل وربما تون طلاعة؛ رائما ليترت عليها الهيئة 
من عند الشسهم: يمرن منص اتشارخ؛ لمهؤلاء اين صل سصعبهم ني الصياة المدنيا رهم بون أنهم 
بشينون صُتساً؛ فإن قلك: إن كات تخفيف المذاب لأجل بركةٌ يده قما معتى اما لم پيساا؟ قلث: هذا أل 
لقاء يركة بده الكريية؛ كما أتاده سن 7 الل للبم رصم الله تساي :+ وه 'لعك قه,؟. 


کا الم ضوع ا 


إل في بد رأة نإنها ٠7‏ ال التخصيص: فقال بعد دثر السجدة . والمدية والتسبيج من 
نوع وأحدد کک سی متو السات 4 [الحج: 18]ء قال الشيخ الأكبر في «الفصوض؟: إن بيه 
الكافر لا تسبح ؛ وتسبح أجزاز». 

قلت : ومراده ما مر مني : أن الهيئةً الوحدانية لا تب وإنما تيم أجراؤء وعناصر من 
نوم بيسح . 

والحاصل أن الشيجرٌ الرطب يبع تيم البات؛ وإذا ين فإنه يح تسبيس الجمادء وهو 
معنى قوله: اما لم ّا" . 

ولعم أن قوله تعالى : اث حَقَّ عَم لدا ليس فيه اسنا صراحة فإن الاستغتاء 
إخراج عن الحكمء وليس له عندهم لفظ سوي (إلا» بل هذا حاص ورد بنقيغى حكم العامء 
وهو قوله تعالى: #دَإن ين شه (الإسراء: ]٤٤‏ إلخ فليس فيه استثناءء بل تاسء فهو يُويىء 
إلية. 

ثم أقول : لعن ليرا يداني القثر ير لكر العواني لكين برا الرجل في حياته من الضيق 
والانشراح؛ فمن يرق في نومه أنه متلطخ بالنجاسات مغل ي كإِنه َير نفسه؛ ويْضيقٌ ساره 
ونظول عله ساعاته» نلك في القبر إذا يرى نفسه متلظطخة بالنجاسةء فإئه شر نه ولحل القة 
انق انما ريكون بهذا الطرين عذابه. وعم ما قال الصفدي : 

فُوَالوَرَى بعساويء التاس َيل مغل الذباب يراغى تؤضع اليولل 

ولا أجد أحداً من الحيوانات نيعا المكاد الت يان الحا الاي وقي الكلب معاني 
أخرى أيضا؛ فسن غعاداته لوغ في الأوانيء فلا يمر بآنية الو ويل نيياء ومن تماداته 
أن يَسْطوٌ على الإنان» فإذا هدّده بالعصی وة إا تَغَائّل عته شينا عاد اليه. وهو حال 
الشيطانء فإنه ايضاً فى مراقبة أحوال الإنساث» نذا رَجبدَ موضعا نقص فيه وكذلك حاله مع 
الذكر كحال الكلب مع العصىء قال تعالى: «إنك ایت ألو إذ١‏ متم لپ بن اليش 
ڪا نا هم يون :26 [الأعراف: 1+"]ء فذكر الله مَظَرَدةٌ للشيطانء وحياةً للقلبء فتلك 
الطباتع الإبليسية التي في جبلّة الإنسان هي التي تتمثّل في القيرء ويزداد متها عذاباء لا ريد به 
أن العذاب في القبر ييل فقط» كما نره به بعقى الملاحدةء بل أريد تفهيمه وتقريبه إلى 


الذعان جم م الأمثلة. فيعذب في الق كبا وود ي ال 


1(7 ثليء ونملّه يككون فرق بين سبيج الرُطب واليابس» تبج الحي والبت؛ يث لم يتقع تسييخ اليابس في 
تضغيف العذاب. وإذا قق سا أقادء إمام العمر ساعب عله «الأمالي1: أن يبس الجريدتين انهاه لجل 
التخفيف» قلا إشكال: لمن المصشم). 

)يريد إمام العصر رحمه الله: ما علقه في غير هذا الموشع من تج المعائي والأعراض في البَرْزخ والمحثر: 
وتحدّلها جراعر بما أَلبرٌ عنه المخيرٌ الصادق 4ء لا أنها أمور عبالية لا بحرن لها رجود في الشارعء رفي 
الجبارة نوع قسرر عن الإيضاح غليتنبه ء رليراجع لإبشاح ما أشار إليه إمام العفير عا ذكرء الهزالي في #الإسمياءة 
من عئاب القبره والثاء ولي الله التْمْذْرِي في اسب الله اليالقة؛ في عائم البكال: (من المعسهم). 


0 كناب الرصرء 
6 باب فا خحاء فى عسل التَؤْل 
ونال التق عقو لضاكمي PS‏ كان له بتتدر من تزلواف ولد a E‏ نول 
التاس . 
۷ _ حلا قوب بن ارايم قال 0 ' إشماعبل إن E‏ اي 
زوع بر القاصم فال" حَدَّنبِي عَطَاء بن أب 


ل 


ذا لمر لخاجعه: أن بِمَاءٍ فُيْعْسِا لله 
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® 
4 يا 
2-9 عات * سل Fr‏ ا م کل و داوم 30 و 
۸ ۔ حدئا محمد بن المكنى قال : جلا مححف ن جازم قال لا عدن 
ن مجاهي عن ظاؤس» عن ابن عاس قال: عر الي كذ بقبرين» فقا : هما يعدبا 
EMTs N ay‏ فان يَمْشِى 


ِالنْيِمَة . نم أَخَذ جَرِينَهُ رَظيْفٌ سما بَصْمَين؛ قر تي کل مر واجدة. انرا“ ا ومول 
الله لِم فعلت هذا؟ فال - ا E‏ قال ا الي وخر 
1599 الأَعميٌ قال : معب مجاهداء ل 


فصر البول عنى بول الناس» ونصس عليه» ولم برد به مطلق البول» واختار طهارة بول 
رفن اللحمء وحينئل يقتصر قوئه: بستتزهوا من البولء على بول الناس عنده بل قاد من 
تراجمه: أنه اعجار طهارة الأبو'ل مطلقا سوى بول الأنسات: وقال الشارحون: إنه اختار مذهب 
داود الظاهري القائل بطهارة الأبو'ل والأذبال غير عة الإنسان والشنزير والكلب. قلته: وند 
ا ا ا ی يان اد يول ااانه كانه 
أ تضق إل کي الأتات» فلفظ ا نراه في هلا المجديت پو سء إلى أن السَواد یه يون ل التاس 
مامه : ا بد غل اة ساف الوال:: 


والقريئة الثانية على أن العراد به بول الناس فقعط: ها روي عن بتي إسرائيل أنهم كائرا إذا 
أصايهم البول يُقَرضُونَ جندهم بالمقاريضي. وأُوُّلهُ ابن دقبى اليد وقال: إن المراد من قطع 
الجلد هو قطع الْقْردٍ دون قبطم الجسك؛ لته لي" 

قلت ورأبت في يعض الألفاظ قطمع امد .فاه لم رأيت في امم تقب امن أبى 
شيب" ': «أنهم كانوا مأمورين بقطع الوب في الدنياء أنّا فطع الجند» فكان عذابهم به في 
سورهم . فتبين ني أن هذا القطع كات طريق عذابهم في القبرء وأطر ا 
أبقاً ؛ وان كان دف فيه بنوع؛ واش أعلم . 


(141 ورمسكقه صنت قبل البخاري» وابن آبي شيبة من رجال مسلم: كنا قي تقرير الفاضل عبد المزيز من الزيادة, 
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1F الرورة إنما يَكتاكَنُونه في بزل التاس» يعني أذ اة عند السئؤ‎ Sas 
والجواب رانس ا شات إذ اتوت بهذا الحديث ب يدوب به يول التاسي وها يودد اك ميمه ا‎ 
و ا نشم 1 ولا لو يکن عندي دل على ي راع الجانبِين ؛ فف اعبار‎ 
ديل التخصيص فلات ان‎ e تافل الرواة: إن المراد فنه بول الثاس» وهو عراد اولى‎ 
المرادٌ منه البول مطلقاً؛ وهو سراد تاتوي . موقا راطع الاي أن يقعصر الشىء+ على أمر باعتا:‎ 
مراده الأؤلى وَيُعَمّم بحسب مراده الثانوي» لن ك رف سن بول الناس. وشيره؛ فلس خيرء به‎ 


ا 


وقد تحقق عندي تعد المضداق؛ ولم به عنيه أحدء إلا بعقی شارحي «التلويس؟ حت 
قال: إن شمر المنب يضاق أذلى | للفظ الخمر؛ وما يفوله الجمهور مِضْدَاقى ثانوي له. ومكذا 
أقول فى البول١‏ لع اقولةة: إن الشكم إذا ورد على اسم يكود بعص ما صَدقات ماه كشب 
الوشوع؛ ثم خصّصن الحديتُ علا اليعشى الذي هو كثير الوقوع حكيء نهل يقتصر هذا الحكم 
على هذا الحض فقط. ار يدور على الاسم 8 واي يتَضِح: : انه يدور على الاسمه ولا 
E‏ ي a‏ كان لَكُثْرَة الرقوع: فلا معنى للتخصيصء وههنا 
أبضا كذلك» فإن حك التعذيب وإن اقتصر على بول النامي: كما اختاره اليشارى» إلا أن 
تخصيصه بالذكر دة المعاملة معد فلا بتر الح 5 بن ممست إلى ماد وات 
حينئفٍ لا يحتاج إلى التقرير الايق ايضا . 

أما الأصوليون فلم بذكروا تعذد اليصداقء نعم تَشُّمُوا الشف إلى : نفظئ. وعملي؛ 
واللفظي: أن يدل عليه 'تلفظ بوضعه. والعملئ ما ترگ به العسل فى بعص ها صَدْقَايَه وإن 
اشتمل عليه اللفظ لخة كاللحمء قإنه لا يطل قي العْرْف على لحم السمك» وإن اشتمل عليه 
لغدّء ناعتبروا اللفظيٌ مطلقاًء وقد يرون بالعملي أيضأً» ويجعلونه مخقّصاً كما في اللحمء 
فمن خف أن لا يأكل التحم؛ ته لا يحنت بأكل لحم السمك. 

رالذي أقول في مثل هذه المواضع : هر إقامة 'لمراتب واختلاىف الأحكام في بعفى أثراد 
الْمْسَمَى: ففي معنى اللحم مراتب يِس لنمتكلم أذ بريد بعضها ويرك بعضهاء وعذا أيضأ وجه. 
وإقامة المراتب لم يتعرض اليه اضوليوة a OE‏ . وما فى حاشية "نور الأفوارة 
لقلا عن اندر ك الحاكم» أن النبي وين لما قرغ من دفن سعده والثلى بعذاب القبر : سماء إلى 
aS Eas NE E E‏ 
قلم أجده في اللسخة المطبوغة ولا فى الفدر المرجود من اة القلية عدي ٠‏ ولو ثيك لكان 
فصلا في الباب. وسسأتي بعفى الكلام في باب ما يقم من التجاسات. . . إلخ. 


٠‏ - باب ترك لذبي عله 
والناس الأعْرَابِيٌ حَتَّى فرع مِنْ بَؤْلهِ فِي المشجدٍ 
2-4 ددا موسى بن إشماعيل قَالَ: خلا همام فال : يرتا إشحاق» عن 


215 كتابي الو وء 


انع شالك أن الث عه را ری أَغْرَابيا 10 لي فى المسجدٍ: قال : دید . شی إذا فرغ 
دَعَا بماء فضبه عله . [الصديث ۳۱۹ ۔ رقا تی: ١ك 3١54‏ 

لعله يريد بيان ما هو الأنفع فيما بال الرجل في المجدء ولم يدخل في مجألة التطهير 
بعد» وقد مر فى باب الماء الذي يعْتّسل به شعر الإنان... إلح. 


ادي رك ا 

د - حثنا ابو لمان كال ] شُعَِيِبٌ؛ من الزهْرِي قَالَّ: أَخْبْرْبِي بيد 
الله بن عَبْدِ الله ُن َة بن مَسْعُود : أَنْ أنا هرَيرَةٌ فال : ام أَعَرَابِنٌ فَبَالَ فى الْمَسْجِدء 
اول الناسْء قان لَهُمْ الى ت ادعو وَهَرِيقُوا على بوه سَجلاً مِنْ مَاءِ ‏ أو هوبا 
من مَاءٍ ‏ فإنما بشم مسرن رلم بوا معسرين؟ . [الحديث ٩۰‏ _ طرفه ني : 11156 


حدما داك قا" ا E‏ قال : ا ا ب شعيا 2 + 
٣‏ م سم اس اص ۳ 8 000 
انس بن مالك عن التي ب 


7 باب مُهَرِيقٌ القاءً عَنَى البَوْلٍ 
0١‏ _ حذئنا خالدٌ قَالَ: حدقا سُلَِمَانُ عَنْ یی بن جير فال : 0 

مالك قال : اء عْرَّابِيٌ ؛ بال ِي َائمَة المشجي جره الاس نْهَاهُمُ اللبئ بت فلم 
قضى بول مر الشبي ا َأَهْرِيقٌ عَلَيهِ. 

يَظَهُرٌ السّطح بالضبٌ أ الات أن وال ا ا الماء وض شاريا : 
0 أن لوين ذا ' كان أحدهما لجا والآخر طاهراً؛ تم نضا 

من الْغَوْقَ معاء يكون مجموع الساء الاقط طاهرا للجريافء فيراها الناظر ويَرْعُم أنها متف 
عليها بدون اختلاف» مم أنها تى عنى أصل اخ الف فيه عندنا ؛ : وشو أن الجري عل يشترط 
با ايك حيسم : إن الما ٠‏ لا می جاربا ما ثم يكن له مدد وأطلقه اخروت 
و ا ا الجر . . ثم جعلوا يتفرّئمون على قول من لم برط الَمَدَدَ نلجرتان» كما 
رأيت المالة المذكورف فينظرها ناظر ويل عن الأصل الذي اخْتّلِف فيه» وبظنها مَُلْمَةَ يدون 
الختا فف : فاعليه. 


توله: (طائفة سرع المحلد). . 0 وت جمة الناحية عندىي (بکسو) رعا عدا ها تي 
#الموطأ؛ المحم رمه اله تعالى: «أخين إلى غننك وأَطْبْ مُرَاحهاء وصل قي ناحيتها؛ 
انها من دواٽ الصنةة. متاه ' رسس فرط ف فو ا زیر ط " ؛ فشيكون دللا على نجاسة 
أزبال مأكول الحم وأبوالهاء لأنه آمره بالتجنّب عنهاء والضّلاة في الناحية: أي في طرف 


شبك , 


تاب الو وء 1¥ 





"ar 


الح ؛ والثاني في را E‏ وبال 


5" باب بِؤْلٍ الصبْيانٍ 
TT‏ ونه عد للك E‏ ا الك عَنْ هسام بن روه عَنْ أبيهء 
عن عاي أ المؤمِِي أنه َالْت: أبن زرل لله يه بصي بال عَلَى ربو فُدَعَا بمَاءِ 
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كأ سه ياه [الحديث ۲۳۲ ۔ أطرانه في : ضغ 2> ٦۰۰۲‏ 1558]. 


٢‏ . حدئنا عبد آله بن يوست قَالَ : و انك عاتم ف أثر فوا مق عند الله 
بن عَبْدِ الله ن بء عن آم يس بِنْتِ خضي : ھا آئٹ ابن لها ضير نم يكل 
العام » إلى رَسُولٍ أله ا و الله يلق في حجر بال عَلَى بوبه فُدَضَا 
. [الحديث 758 طرفه قى : 1۹۳]. 


بن بطال إلى الشافخية > أن يت ل 4 وأذكر 
عليه الشافعية, بو قالو| : إنه تج عندنا ايك أنه يكفى يكفي التَفْح لتطهيره. 


قلت : : ومذعبهم آنه إذا رشن الماء على بوله» فقد هر وإن لم تتفاطر منه قطرة؛ فإته صار 
ا وحتقدل ادنب لابن بظال إن نسب إِنيهم العلهارة؛ إن التجامة e a‏ يكبي 07 
فكيف ظهْرّت بمجرد كوتها مغلويةء وقال الثلاثة: إنه نجس الك ل كتاض ا إلا آنه ا 
يحتاج إلى المبالفة في غسله من الذلك والعصر في كل مرّة:. رصرّح محمد رحمه الله تعالى في 
«موطئدة: أن غي بول الرضيع رخضة ۔ آي تيسيرا . وهو مُقتَضَى الأحاديث»: سيا 
١ 8‏ اه وله ۽ ورد وله : ود ولم يله لاء كنا عند عسلم وال ر مريح في 
نفى التاكد . 


e‏ كتانب سيرية؟: إن المجارٌ لنا كان له تطرق في لغة العرب 
كثيراً ؛ وقعوا لذفحه رقا : منها التأكد؛ فقہ اا : جاعني جناء تي : لان أن الفعل هو المي 
حقيقة درن مقدماته, وقولتا: جاءني أمس امس : لدفع تطرق المجاز غي الْرْمان؛ وقالوا : إن 
لدفع التطرق في الفعل طريقٌ آخرء رهو التأكيد بالمفعول الظلق: رعلى هذا قرله: *لم يغسله 
غ للتاكيد ردفع تطرق المجاز اا آنه ا لم يغسنه غللا مؤكدا؛ وهو الذي أراده بإثبات 
الرئن والنضم» فان والإثبات يترقيان في المعني والمال. فقد عنى بالنفي تفي الغسل مؤكداً: 


وبالأمر آمر الرش ومثله , 


(1) لعل هذا لقيهءه سيث قال الْسْهَيْني : اممه تافعء وتيل سَرْئُرس بن زهيرا وچرم يه أسعد. فى . لفن المعحح 
البترري) . ْ 


3 كناب الْوضَِوء 


م المسالة عند اختلاف الألفاظ يبعي أن تود بعد رعاية جميع الألفاظ؛ فْمَنْ نظر إلى 
افظ التضح والرشنٌء فقد قطم نظره عمًا يجب عليه النظر إليه. وإتما اختافت الألفاظ في بيات 
0 لأنه لم يكن فيه تأكبد. مامستشخف سره رع a a‏ وأخرى 

لص هذا مجرد 7 تعبير وطريق بيانء لا مسألة منضيطة» وهكدا إذا بتشف الا ترد فيه 
EE‏ ومن ههدا ينفاد الرخصة . نم في الد المختارء مسألةٌ سها فيها طالي 
رهي : | أن العَصْرّ إتما برط إذا ما ل الثوب في الإججانة؛ وإلاً كفى له الضَّبٌ ولو لم يعصره. 

قلت : وهو سهو بین : فإب هذه المسألة كانت في النجاسة المرئية؛ إنقلها في غير المرثية 
الا ا( والعجب من ابن عابدين حيث لم يتعقّب عليه . 

ثم إن الظحاري””' ''أجاب عن لفظ الرّْنٌ بوجو آخر. ؤقال: ا 
عليه» فقد نشي العرب ذلك نُقحاء ا الثبي 3 : ا 
د ا ولكنه أراد يدق بجانيها . 

والنشح قي الأصل : إسالة الماء وقتاً حوقتأ. وشيئاً فشيئاء بخلاف الصب: فإه 
إسالة ee‏ قال لاا ل القع يكل عليه ا کک : التاضِح؛ ا 
بالماء وقتأ فر قتا : وإ كان الماء عليه ثرا فالإنصاف أن اللشح في الثوب عو بمعتى الْرّش 
دون الضشب وإن لم يكن في البحرء والنْاضِم كذلك» وعذا لتفارت معام وَمْعقَام» فنضح البحر 
CC ey‏ انوي SO NE‏ ؛ 
ا ا ا يي ل ا ل ٠‏ بل هو 
لأجل المقام. وأما اللْضح لةه فمعناه: رثن الماء شتا فشيثاً نقطء وإن كان تطح البحر صَبَاء 
قاعلسه. ' 


(41 قال السُظابي في ملم السنن#: إن التشس في هذا الموهم التسْلء إلا اله ل بلا مَس ولا ذلث. وامل 
الح الب وعته تين للبعير الذي لتقي عنيه: الام قامًا شل بول الجارية؛ فهو مسل يُسَتْقْضَى فيه: 
يوسن باليد وبعصر بعده. وقد يون الفح بمعنى الرّش أيفاً ‏ ثم ثا إن النْضم فيه ليس من أجل أن بول 
الغلام ليس يتجىء ولكته من أجل لتقيف لني رقم في إزالته. انتهى مختصرا , ْ 

مُلتُ! على هذا لا أدري ماذا قي الخلاقف ببنتا وبين الشائعية؟ تإن نضح على ما أواده الشطابي عر الْقَسْل بلا 
مرس وهر مقي عليه على عا يظهر عن #المرّط»؛ إلا آن فرق بإقامة المرائب تي التطفيف. قال الشيخ 
رقي الله عيه؛ اذ كاب الطشتاري اسن كتانب للصجفية إلا أي الف الهم لم بمارسره دلأ فیدر به يضلافب 
المالكية اتهم يستتيدرن من كتايه ني تسانيفهم» حتى قبل : إن الطشاري أعلم بمذهب المائكية والشاقبية من 
ألفسهم . رالطخاري نقبه النفسء لا يبلْعَ ميلغ كلاه الا نقيدٌ كذلك: وله كتاب في الفقه الشهير ابمختصر 
الطحاري؟؛ وتعلّم العقه على القافي الإسْييشابي . و لبيهقي لما رأى كتايه ماني الآثاره» وصثف لجوابه كتلا 
سجاه #معرفة السنن والآثار»: ررد تيه على الطعاري في بعض المراضم؛ ووائقه في يعقى. ثم جل الشيخ غلاء 
الدين التركماني نذْبٌ عن الصنليةء وصف كتابا جوب سياه االجوعر اللي في الرة على البيهقي»: إلا أنه لم 
يجب فيه عن فالسعرقة»: بل أجاب عن أصل كتابه الذي كان سبق أرلاء أي «الستن الكيرىة. اتتهيء أقادء 
الئية رمي الل عنه. 
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ت 7ن س الس« لكو 
ڪڪ س ىس ا کک 37 


وعفا الله عن النووي حيث قال: والأحاديث الصريحة ترد على أبي حلي مع كرن ثلائة 
ألفاظ من الخمة لأبى حنيفة رحمه الله تعالى: «أنْبْمَهُ بوله»ء و لصي والم يَفْسِله قخئلا»؛ على 
أن لفظ التضح ورد في تطهير دم الحيض يفى» كما ميأتي + فلم يقل هناك أحد بالتشفيف ةما في 
بول الصبي . 


4 باب الول قَايْما وَقَاعِدا 
+ _ مدا اذم قال : خا سيه ن الأغمشي : عن أبي واش : عن حذيقة د قال : 
أنى انی ی سُيَاطة قوم بال قَائماء لم عا باع فَجِنقه بِمَاءِ كَرْصاً. [الحديث 3774 
أطرائه ني : [TEVN TIT ute‏ 


6 باب المَوْلٍ عند صَاحِيب: 
اسر بالخائط 


ES‏ إلى أنه لِمْ لم يخرج حديث ت البو قاعداً مم ذكره في 
الت جمة؟ فلت : وإنما لم يخرّجه ل شه ند وإنها عمجم في الترجمة دفعاً لترهم الاقتصار. ٠‏ وفي 
الشاعي : : آنه جائر . فلته: ببححي a‏ ا و ا و 
ينل عن كراهة التنزيه. أما Ly‏ 4# قائماء ا ففي 'المستدرك؛ 
للحاكم : أنه كان لوجع في تاه - آي باطن ركبتيه وإستاده وزن كان ضعیفاً إلآ آله يصلح 
بيات الاحتهمالات. وعن الشافعي رحمه الله تعالى : ان اتعربٌ كانت تتفي لرجم الصلب 
بالبول قائما. 


وأحسن الوجوه أن يُقال: بن المجلة تكون مُلْفّى العْنَاسة: وتكون مخررطبة في أكثر 
الأحوال» غلر يال قاعداً ارتد إليه يوله. وأمًا بوله برب الدّور مع أن المعروف عن عادته 
الإبعادء فذكر الفاضي عياض رحمه الله تعالى : أنه كان مشغولاً بأمور المسلمينء فلعله طال 
عليه المجلس : وَحَمْرّه البول» فلم يمكته الباعدء ولو تباعد لتضرد . 


ويسْتَفاد عنم الحذيث: e‏ البول في الصحصراء بكو الما aS‏ فال 
السيوطي رحمه الله تعالى في 7حاشية النساتي» E‏ سل تر قف كر E‏ 
وأا تركه يد التثليث تارم فهر مرجب لنثواب فى حقهه فإن البيان راجب عليه. والإتيان 
بالواجب مو جب للثواب تطعا 


الا قلت" ووب عليه الثائي : #بالرعسة في البول في العسراء نائما»؛ وعلى حبك ائثة رضي الله منها: 
فبالبول في البيك خانسا؟, تحديث دة مسسول على ارج الت رسيت عائثة : ما كان ينول جالاه 
على الليث . تيه عليه السنشهي. أه. 
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ER‏ بوكرو وجو من حابن متي برق 11 يترقه ريد ميد 
ا شلد ۽ E E‏ 


ف e‏ ن بي غي ال . ڌا حجري عن ملضويء عن أي دابل 


J~ 


. يأ - [ إل فج نشت جد فو حى قرع‎ ١ ا ادت هله‎ ra 

۵ -توله: حل حائظط؛ , , , الخ وانصائط كانت أفافه . 

فوله : (فقام كما يقوما. . . إلخ» تشبية في أصل القيام لا غير . 

3 اكه اكجا! ا‎ 0 4 E 18 و‎ e 
ت لم يكل في تلد الل ومن مولن لوي وحم ل ای الام ا‎ 000 


| سيك الله تعالى فى نا له اه ا 


75 باب الول عِندَ سَبَاطة قُوْمِ 
اشار إلى أن اليو عند السبَاطة مما لا يحتاج إلى ا الإذن من صاسيه لكرته معلوماً عرفا 


مم ی ك8 


: حدثا محمد بن عة فال دی لعي ۽ عن مَنُصُورء عن أبي وَابل فال‎ _ T1 


r 


گان أبُو مُوسى الْأشْمَرِيّ يُشَدّدُ ِي البَولٍ؛ وون ١‏ إن يني إِسْرَائيل» گان إا أصَابٌ توب 
أخدهم فرضه . E n.‏ مه ْم : بال قَائِما . 

55 قوله: ايشدد) ‏ . الخ فإنه كان نبول في "قار ور اتقاءٌ عن الرشاش . 

قوله : (فرضه) وفي يعض الروايات الصحيحة: رض الجلدا أيضاً كما مرّء وقد تحقق 
عتدي أن هذا القزْض بكرن في القبر تعذببأء لا أنه كان في الدنيا نشريعاً» وإن كانت ألقاظ 
الزّوَاة تشعر بشلافف وأ فتن أن السات فی هذه الأمة يشا من بقايافك والله تعالى أعلم . 

قوله : (فقال حذيفة رضي الله عنه) رد على تجاوزه عن الحدب لا أمرٌ باليول قاثماً. 


0 قلبُ: وراجحت حاشينه على انلاڼي» فس وجلته فيه. لعم في النوري: ولگ ال مسحب عله اللأعضاء كلها 
ثلاث تالاتا كما قدّمتاء: وإتب كاتنت مشخالئتها من التي اة ني بحض الأوقات بيبانا للجراز» كما توضًا ل رة 
مره في بعص الأرقات بيانا لنجراز؛ وكات في ذلك الرئت 'قضل في سقه قا لان البيات راحب عليه اء 
تلمله سيد من القلمع واد تال اعلل 


۲ وما عند أيي فاود: ١لا‏ يرج الرجلان بقربان القائط كامفين عن عورتيما يتسدئان» نإن الل عت وجل باق 
على :لاء فالا خر أن لعفب على مجبوع الأمرين شرك اتحرث لشط ؛ على أن لحد ت معنا : على نا كان 
عن عادانهم في الجاهئية؛ راما 'لخلاء لأجل الحاجة فهر بِعُخْرْلُ عنه. 


1" ماب عسل الدّم 

ا ا ولا E‏ رهكذا فعل في الول والمدي اين + 
فقال : باب ما جاء في شل البول كما مرّء وقال! باب غَشْل النَدَِي والوضوء مته وقال«دياب 

تمل الي وقرکه» كما سيأتي . لهذا دلیل على أنه ذهب إلى تحاسة المي على ما أرى» دفي 
عامه شا أن ا نجس ؛ وسور المسغوح ا ادن روصت فيه شباوج دال في 
الكيري» وجمع الشوْكَاني فقهه في رسالة سمّاها ادر الب ووضع فيها مائل أشي على 
العامل بها أن لا يُخْفَر له منها: طهارة جميع الأثياء سوى دم الحيض؛ وغائط ا ا 
وبوله. وقال: إن تت ار ر لان ی والشحم ليس 
بلحم ؛ فلا یکون حراماً: ب نعود باللء منه . 

۷ ۔ حدثنا محمد بن الى قال : حَدََنَا یی ٠‏ عَنْ شام قال ١‏ حَدَئتبي فَاطِمَة؛ عَنْ 
اَسْمَاءَ قَالتْ جاع اعرا الي تي فقَالُت. ارا بٿ إخدانا تيفل في الوب كيت تُصْنّم؟ 
ان E‏ ثم تَقَرْضة بالماء» ولل وَنُصَلَى فِيم؟. . [الحديت 75531 طرف لي YE‏ 

¥ خوله: (رتنضخه). .. إل رقا مر أن اننم ههنا بمعنى العلل عند الكل : وخر 
المراد عندنا في بول الصبيء قُشاكلته غندنا من ههنا إلى هناك راحدة: بخلاف الشافعية 
ت له تعالى . 

۸ حلا ا رن 1 بو معاوية قال : 0 | هشاع بن غروة. من أبيه؛ 
عن عائِمَة فالت: عت اطا ی من إلى ایی ا ا رول الله إلى 
قرأ اض قلا أظهرٌء أَفَأدَعٌ الصلدة؟ قال رول اللو اة : ل إا ديك عرق 
ولیس بخیقض ١‏ اا الت شك فذيمي الضْلذةٌ ودا يدت فُاغسلي عن ادم ثم 
صلی قال وتان أ" ٿم توصي يحل صَلَاوء حَنَّى يَجيءَ ذلك الوَقْتٌ: . 

4 قوله : (أسْتخاض) بضم اليمزة ونتح المثداة مجهولاء رهكذا يفراه لأن 
الاستحافة لت من صتعها وإثما ثلقى عليها من أسباب سَمَارِية . رمعناه: أنه استمر بي الفم: 
فلا يَرُكأء ولا تريد به الاستحاضة الفقهى ! وهي الدماء التي تتقعن من عادتها أو تزيد عليها. 
وأهل اللغة لا يفرقرن بين الدماء الققبية: ويقوئون: حاضت المرأةء إذا جاء الدم على عادنيا؛ 
وإذا غلب علها يترلون: اْتُحِيضّت؛ ثم الفقهاء ينُصّنونها إلى دم الحبفى والاستحاضة» وغر 
موضوعهم . وأما التغريوت: فيحكمرت على المجموع أنه استحاضة. 

قو له : (فلا طهر أي جساء ولم ترد به الطهارة الشرعية» بل معتاه لا اهر سا ولا أر أي 
باعل لخ بالدماء لأجل جَرّيان الد فلا أَظهْرٌ جنا . والشريعة قد تكم بانطهارة حال الشجاسة 
الجشّية كالممذور» وفد نحكم بالنجاسة مع الطهارة الحية كالظهْرِ المعخلل ۽ هذه من اعتبار 
الشرم. فلا تريدهء وإنما آرادت: أن دمها ملت عليه و ع ومتعها غ صلاتها.؛ وبه يرط 
الحرات> لأنها لر كانت تفلم أنها ا اة تم يقن فيه إشكال. واا أشكل عليها الام 
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لأنها إذا استمر بها الد م لم تستطع أن تين يها من استحاضتهاء بسانت ماعب قرم 

قرله : (إنما ذلك دم عِرْق) . .. إلخ» وله ل منصوصة تد على أكيخارج من غير 
البيلين ا ناقض ء لانم مدني نينا ذم عرق ء وإنما تحقق خروجه عن إحنزي السپيلين 
لخصوص المقام: اا الكت على الا قي هذا المقام ترك للمنطروقة وا 
بالمسكوت»؛ اوهو كما ترى. رما قاله المحعافظ رحمه الله تسائ : إن المقصودٌ من قوله : > ةردم 
عِرْق4١‏ توكيدٌ لعدم كونه دم الحيضء ولیس بیانا لكونه ناقضاً؛ يأباه السياق أيضاً. ثم إن 
الحافظ ابن تيمية رحمه الله تعالى أيضاً موافق للشافعية رحمهم ی الى خم ا ی 
الخارج من غير البينين. ۽ مع أن أحمد رحمه الله تعالى نص على نقفي الرضوء من الرّغغاف: 
وقد مر التصريح به. 

قوله : (فإذا أقبلت حيضتاك) بالغتح وبالكر يومىء إلى التميز بالألوان. واعلم أنه لا مبرة 
للآلوان عندنا في أيام الحيض؛ فما تراء من السرّاد إلى الكُدُرَة يكون كلها حيضاً. وذهب الإماء 
الشافعي رحمه الله تعالى إلى اعتاره» فجعل الأحمر الشديد ah‏ ولم ير باني 
الألوان حيضاً . ولقظ ١لدكبال‏ وال دبار -- فإنه يعُلّم منه أن دم المحه ن ادم متمير بنفسة ؛ غرف 
إذا أقل وإذا اذب . فالإحالة على الدم لير 2 مير بأن دم الس مغاير لدم الاستحاضية بنشسه؛ ویر 
تتمايز سائر السَاهِيّات» ولذا اكتفى بالإحالة على الاسم لأنه كان من الأشياء المتميّرة بنفسه 
كما في رواية: #فإنه دم أسود يشرق1. 

قلت: ولا ريب أن الألفاظ المذكورة أترب إلى نظرهمء إلا أله يدق على منهبنا أيضاًء 
فإنه يمكن أن يُْرّف الإقال والإدبار باعتبار عادتهاء فإذا جاء أوانُ حيضها ودمِيتء تقد أُمْبَر 
حيضهاء وإذا مضى زمان الحيفىء فقد آبّر» ثم أقول: إن في الباب لفظ آخخرء وهو أن 
النبي ييه آمر ممحاضة أن تَنْظر عد الليالي والأيام لني كانت يابو بن انير هذا احالهٌ 
ظاعرة على عادئها بدون تفصيل بين الدعاء وألوائها؛ وإن كان برغ لهم أيضاً أن يحملوه على 
التصسيز؛ إلا 0 المُتادر سنه عدمه . 

الحاصل : أن العنوان الأول أقرب إلى الشافعية» والعنوان الثاني أقرب إلى الحنفية. 
أمكن تنل أحدهها على الآخرة رلذا رضم أب داوخ ترجمة بهذا اللفظء وتر جيه أخرى 0 
لينبه على أنهما يشان عن النظرين. 

وأما قوله: #فإنه دم أسود برف فق آخر د النسائي فى و وأشار إلى اغلاله؛ 
وفي العلل > لاين أبي جات : أنه فن ! علكر. وحكى الملحاوي” "أ عن أحمد رمه الله تعالى 


(1) قال القتشاري: ئل نجد أحداً يرريه من رة عن عالشة, ولا عن عرزا هن فاطبة إلا محمد بن المُتْنى » وذكر 
لدا أحمد بن شیب أنه لم يكن علبه لما حدّث يه كذلك» وقيل له: إن أحسد بن ستل قد كان حدّث يد عن 
مسد بن أبي يي نأرننه على راء ولم بتجارز به إلى عائشة: فقال! زلا سمعته من اين أبي عدي مي 
جقظه» فكان ذلك دليلاً على أله لم يكن نبه باتقوي. ورم ني القلب اضطراب محمد بن الم قبدء انه قال 
فد هرة: عن عائشة» رتال فيه رة عن فاطمة بنت أبي حش وقؤى في القلوب أن سنيقئةُ عن ابن آبي عدي , 
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في امشكلدة: أله مُدْرَجّ. وإن ملّمناء فهو ميحمولٌ على الأغلب؛ لا أنه هو المُظ كما 
تهِمُوه. 

والذي تبيّن لي أن الأمر في حديث فاطمة بدت أبي خيش إئما بدور على العاتفذون 
التمييز ؛. وإن كان لفط الإقال والإدبار أقرب إلى التمييز. ل في باب إِذا 
حاضت في شهر ثلاث بض » وليه ؛ ولكن دَعِي الطلاة قدر الأيام التي كدت تُحِبِقِينَ نيها» 
مكان الإقبال والإدبار: فاتضح أن الراوي لم يَقُصِد إلا التَقْتق في العبارات » و برد من قوله: 
«أقبلت وأدبرت؟ معنّى رادا ععًا في قوله ' «قدر لأيام التي كنت جيضين فيا" ف فالأمر أنها 
كانت مُعْنَاد تعرف الأقال والإدبار O‏ ل" أنيا كاتف E E‏ ىلا نما اعجار 
التعبيرٌ الْمْجْلّ بالمراد. 

ثوله: (فافغسلي عنك الدم)ء المراد منه شل اللَّوْثِ دون القَسْل الذي هو فرضص 
بالإجماع» وهو سراد قطعاً وإن لم يُذْكر في هذا الطريق؛ وصح فيه لفظ : «توضئي»» وإن ترذد 
فيه ملم. وغال! وفى حديث حمّاد بن زيد زيادةٌ حرف تركنا ذكره. 

قلت؛ بل هو صحيحٌ بدون تردّد كما أثبته الطحَاوي. وأخرج له مُتَايعات أيضاء فلا تفرد 
فيه ولا تردد. وأقرٌ به الحافظ رضي الله عنه آيضاً: ثم الإمناد الذي أخرجه الطخاوي فيه أبو 
حتيفة؟ رصاح اوس لا ا لقن GN‏ . وهكذ! استشهد أبو عمرو في 
«التمهيد» بطريق أبي حنيفة والحانظ رحمهما الله تعالى. وإن أقرٌ تلك الربادة إلا أنه لم يستون 
بهذا الطريق»؛ رتحن ثفهم ما يريد ثافهم أت اا والله اليتعانء ولا حول ولا فدة إلا 


الله , 


والحاصل : أن الأمر بالرشيء ا ثم هو محبولٌ على الوجوب غتلناء وعلى 


() غال اللاي في «مشكلده في حدبث مه في شرح قوله: الاين في كل شهر في علم الل سعة آيام أو مبعة 
آيامه. مكنذا عند الطهاوي : أنه لم بارعا رسول اش ف كما توه أنه أمرها يه مما رد الخيار فيه إليها أن 
تحيفى سنا أو سيعاء ولكته أمرها أن بض في علم اف ما أكثر لها أتها فيه حالضي يالنْحري متها تلذلك؛ كما 
مر شن دل عليه شك في صلاته؛ فلم يدر لاا سای آم آريعاء أن يتصرّى أغلب ذلك في له فیعسل عليه 
كمثل ذلك أُمْرْهُ المرأةٌ ني حيشيها لما أمرها به نيةء ولا يكون ذلك سه إلا وفد أشْلْدْتُ أته فد ذعب عنهة علم 
أيامها التي تضهن أي أيام هي من كل شهر؟ فأمرها بنسرّيهاء كسا أمر #8 السصلّي في ملاته عند شکه كم 
سلی سپا بالعمل على عا پردیه إلبه تسريه فيه وكان ها في الحديث من الستة أو البعة إنما هو شك يل على 
بعفى ررانه » نقال ذلك على التك. فما رول الله ق قلم يامرها إل , بستة أبام أو بسبعة أيامء لا اختيار متها 
فى تلك لا عد العددينء ولک لاب أبامها كانت واش أعلم . أحل المدذينء وذعب عنها مرضعها عن كل شهر: 
وال وي ذلك تأعرها به نيه. اتتهى. 
قلت: وهڌا کلامه وإن کان ني عديث حت لا ني حيديث فاطمة؛ غير اني نقلته لقائدةء ولقد تمسر علي ثهم 
مساتل الحبضس والاستصاضة؛» فأنا كذلك ردد في شرح تلك الأحاديثء قلت كلام اللهاوي لتتسكن عن 
شرح بعض الأحاديث ناء رقد تنطد الظځارې ني اني الآثاره غير ألي ما فَهِمْتٌ مد پيا يكفي ربثفي ؛ 
وأنا أساآل الله نعالى أن يرزقتي لهجه. 


iT‏ كتاب الو بوت 





اتات عت نال ج اهو لان قر رر لاقف ا وا تضاف م 
المالكية إلى إسقاطه واب تعالى 

لم ههنا لاف ار وهي : E‏ المَغْئُور للضّلاة أو للرفت؟ نعند الشاقعية يلصّلاة: 
وعندنا للوقتء فالستصافة إذا ترضأت تصلي في | لوقت ها شياءت من الفرائضي و النوافل» ولا 
بطل طهارئّه بهذا الغذر . رتمك الشافعية بلفظ : #لكل صلةة 5" لاله صريح في أن طهاربه 
شرت في حي الصلاة واا وا جاب عنه الصدفية: بتقدير المضاف؛ ومعناه: لوقت كل 
سیا 4 , 

فلت : وأخرج العتي E‏ ترق امن الالسغني" لأيخ 5 رادت لم سق هذا 

اا هاه ٠‏ أنه شاع في دور الإسلامية نوقيت الأمور بأسامي الصلاة» 
فتقول: آتيك الظهرء وآتبك العصرء ثربد وقته: فقوله: تلكل صلاةا صادقٌ فيما كاتت طهارته 
لورت ابا وتعلك فيكت أذاحن صرف ی وين جل تلن 0 والغصل عندي : 5 
الحديث صالخ للطرفينء ولا يتعين لأحدٍ منهما. 

والمسالة من مراحل الاجتهادء لأنه لو ت نظ وقت الصلاة: لم يتفصل مه الأمر أيضآء 
لأنه يجري البحث بعده في النبب: هل هر الصلاة أو الوقت؟ ys‏ ات 0 
ا فوقت الصلاة طرف للوّضوء لا سب وإنما اليب هو الصلاة؛ كما في كولتا: أتيث 
لآلا نسي ف من رصان فان اللام كيه لتطرف ؛ لا للب ا ا 
لأجل الصلاة في وتنها طتلهم : فص عا في 'المُثْنى: لوقت كا صلا على مذهيم أبقاء 
ولذا قلسٌ: إن المسألة مفرّضة إلى الاجتهادء ولا ندل تحت التص. 

ونظر الإمام الَهْمَامٍ رحمه الله تعالى فيه: أن الْمِيْرَةَ للوقت دون الصّلاة» كما أن الميْرة في 
الجدرن والإغماء أيفا للوقت» فَمَنْ جن في رمضان بعدما أدرك جزءاً مته يلرم عليه قضاء 
رمضان بتمامه. وكذا من أَعْمِي عليه» وأحاط إغمازه يوماً وليل يسقط عنه قضاؤهاء فالجتوت 
والإغماء عذران اثر فيهما الوقت أيضاًء إلا أنه أ في الإغماء وظيفة البرم والليلة يتمامهاء 


e‏ اسمن ربطاً: ا ف ا 
الإغماء» فمن لم ينوك جرم e e OTT‏ 


أحاط به الإغماء يوما وليلة, 


وهكذا في عسألة الرّجْحَة قالوا: لو اتقطم دمها على العشرة؛ فإنها تخرج عن يمتها بمجرو 
مضي السَيّفة الثالئة؛ وإن انقطم لأتل من اتعشرة؛ فإنها تنتظر قدر العُسْل» خاعتبروا فيها الوقت 
أيقماً . والظطاهر أن الح فما إدا انقطع الد لأكر سن الحثرةه4 ُن د فطاع بحن الررج - وشو 
الرجعة ‏ ينوط بأمر سمارىي ‏ رعو ف الخد أرق كفسل المرأة؛ والذي هره أن 
احاله على أمر عازف او وهر ارقت بشلاف الفعل الااختاري: فن إبطالٌ حى من فعل 
أحدٍ عير ععقولٍ فلم يترا فيه يلها - وهو العُسْل ‏ بخلاف الوقتء فإنه أمر سُمْاوِيء وَرَاجِمْ 
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فيه کان السار سن قا تلميذه أبي جعفر النخاس 1 فإنه جود وا دلا بخن 
رإذا خلمت أن الإمام اعتبر الوقت في جميع هذا الاب َه عليك أن تعتبره في طهارة 
المَمُذورء فطهارته أيها دور بالوثت درن الصلاة. فإتها قله بخلاف ألوفت: فإنه أهرٌ سمارية 
وأمارة للصلاة؛ وهو الذي يستفاد من المشربعة: ا لأ يزان يتظر 'لوقت»؛ فإذا يلم آخره 
والحاصل: أنّهم اعتبرو' في الجنون الشهرّ كّهء وفي الإغماء اليومٌ والليلةٌ: وفي الْمَخْذُور 
وقت الصلاة الواحدة كله؛ نهو من مراحل احتهادٍ لا غير. 

ن راعلم أنه قد ثبت في العُسْتْساضة الملل نكل صلا والحمع بين الصلاتين في 
غلل واستعده الشؤكابي» وقال: إن العُسْل لكل DEE‏ ف NT‏ 
الثرض؛ وهر عما لا بضغی زليه نه ا .ا كها قاله الحافك رحمه الله تعالى ؛ واه به أبو 
رفي الذارمي : #أنامرا © سياف 5 سانت ابن باس ل سي الله صله ص بن تفسها د وكانت 
لتر اي أن تخل عند كل صلاة: فقيل له: Eo‏ لو شام الل لي عنها 
أزيد عنما وممكلة أفتى على رضي الله ته أما سه الل للممتادة والمتدثة. يجله ابجاو ی 
على التبريد» وتقليل الد وح لتر اوهو المٌلتقاد بآمره ريب أن جيس في مرن . . 
إلح. والعُشل لكل صلا أقطم للتقطير: فإنْ تعسو فالجمع في مُسْلٍء رالا قالوضوء لوقت كل 
صلازقء وهو الواجب عليياء أما سائر الكت اة ليا 


۸ - باب عسل المَنِيٌ وَفَرْكهء وشل ما تُصدبُ مِنْ المَرَأةٍ 


اللاو كنت لدان انالك نا عند لله لال لخر اطق وان ل A‏ 
5-5 رار 


عن سْلَيمَانَ بْنِ يَسَارِ عَنْ غا: شه الت : نت أَغْبِل السََابَةٌ من توب اللبئ ١243‏ فبحرج 
ا الصا ة؛ إن بقح الا فى شوه , [الحدبت ٣٣۹‏ أطرافه غي : IFT fT fe.‏ 
حدئنا كنيد قال : عد يزيد ال : حلا و US‏ 
ا ت EL TLNE IE‏ 
سليمان بن يسار كال : سالک اة تمن المي يصب لحرت قَثَالتٌ : 56 كنت أله مِنْ ثوب 
رول الله و فيرح ال وار القَمْل في لبه بُقَمٌ المَاء. 
4 باب إِذَا عسل الجِنَابَة آؤ غيرها فَلَمْ يَذْهَبْ أثَرهُ 
1س حدقا توسى نين إنديافل الستري ثال قدتنا عثل الواحق كال خدنا 
و ب «الشكنيا ا بعال ا EE A‏ الك 
ِكْة: منت أله مِنْ تؤب رسو الله لق م بحرم إلى الصَّلَاة: رأث الغْسْل فيه بُقَمُ 
المَاء. 
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٢‏ س حدتنا مرو بن الد قال : حدثنا ره 1 E‏ شرم بن مَيسُونٍ بن 
هران عَنْ سُلَيمَانَ ب يَسَارِء عن عابقةء الها انث تیل الميئ بن زی بو لذ 
أا 

واتار المصئف رحمه الله تعائى نجاسة المي كما هو مذهب الحتفية: ووض د (ثواجم 
ثلاث تتْرَى تدل على هذا المعنى ؛ E SE i‏ وكذا کې 
E e‏ اا باب إذا ألْمَىَ 
على ظهر المصلي . ٠‏ إلخ؛ وقيه: اوفي ثريه م أو ّابة» أي مَنِيْء إل مُعائّل بين الدم 
وا و مكيما ندل عت که عيبا ع 

لم اعلم أن ففهاءتا رحمهم الله تعالى وضعوا للتطيير أنواعاً: فالاستجمار في السببلين» 
والالك في ن والح فيها لا تتداخنه النجاسة؛ والجفاف في الأرضء والشْرّك في 


التنيء فهو تطهير له عند الشرع + وإن ثم , يكن مله اقلم بالكلية : ؛ فقد لا يمكن بالماء أيضاً؛ كما 
هو العتيادر من حديث عاشثة ثشة رضي الله عنها الآأتي؛ وفيه: ثم أراه فيه بقعة أو بقعا ألا أن 


اللاهر أن الضصمير زاجم إلى المي" زحي غفهلا : آنه يجب إزالة إل المد واللورت ای سا 
سنا ا و تشي لا باس | را در آلا هو المي ؛ ومن ابقعة: للحم ١‏ مع أن المسَادْر عم لفظ 
العامة المعروف: روسن المقعة ' بقعة الس 
الجفاف. 

والألفاظ الواردة فيه ثالاثة : 

الأول: توإن بقم الماء في ثوبهة بقم الماء ودا رقي 32 تبره 


والثاني: *وآثر اسل فى ثويهة. 
والثالث: (ثلم أراه فبه بقعةء. 


وهنا الأخير عر الظاهر فى مرادهيء الا أنه لا ينبغي أخد السائل من ألناظ الْرُوَاء لا 
1 ل ف ألفاظهم: E‏ المسالة من الحلال والحرام؛ أو من باب الطهارة 
و التسحاسية. كا متك اريم ال لمكا الك رامسم رامسم ارا نكي عد الايد 
بعشها تطهير لہ والبحض الآخر تقليل في الحالة الراهنة َدَالَهُ ت افدر وستره عن أعين 
اناس . كذلك رد البعضص بالبعض في المشاط في الثوب اة الصا و مع أن الجاع القللة 


6 ا ب أن "تفرك لو كان دلت على الطهار: كما فيه الشانية؛ لان اللشح في البول دليلآً على 
طهارة البو لهه قإن لمم لشم علي ها شرك متدهم هر الوشنء وهر غير قالع ولا مقلي؛ بخلاف الفرك ٠‏ اند وات نم 
يكن قلماً عن اصن لکت مال لاه لزت ادك و تيطظيار :اولع ناما 


كثات الو جو TY‏ 

مر عنقا ١‏ ب لذ دليل على اه ل ف ارت الذى اس نعي ولم ا 

لهم في الأحاديث؛: ما لم ااا را متزيحا في له صلي في ای حال كر ا 

رلم يَعْسِلَه؛ واكتفى بالمسح والشّلْت. ا ا 0 
Ty 0‏ 

العلل بشروج المَنَىّ؛ ومع ذلك دعبو" إلى علهارته 


" - ياب أَبْوَالٍ الإبلٍ وَالدَّوَابٌ وَالغْثّم وَمَرَايِضَها 


ر ج كس دام : r‏ ل ت n‏ )| 5 1 
وصلى ابو عوسي في دار البريك وانسرقين» والسرية إلى جه فال : شا هنا ونم 


. د سام فارخ مم م ا E‏ 
e‏ - حكائنا سُلْيِمَانَ بن خرب فان حَدَننَ ماه بن زيد؛ تعدا ان 
eT‏ 


جلابة» عَنْ أنس قال. يم ناس ن مل از عُرَينَة؛ اتور لم ات 


بلقا . ا الها ايها ؛ اا > قُلمًا صخرا > لرا راي التي ا 
واا الْتَعَمَ فجاءَ الخ و E‏ التهارء صك يي آنَارِجِمْء هلما رمُع التهَار 2 


صر سے س 


بهم . نمز تشع مازخ wo‏ ُو في الحَرة 00 


ل س لل 


ور ال ا ؟** ت كل L114 EAT TA‏ 155 د ٦ا‏ ج ۽ "ب ٣‏ م 


.] تقض‎ Tek IA} TAT تكب ب‎ 


الك حي 3 ا مَرَا يض لس االحديك 1*4 أطراق فى 11۸ 


[TAT (YY TYE TYY Tr IATA ET" 


نیب إلن البشاري اله آخار في اباسا مسي واوو قافری: كما تقله'الكرمائي:. 


0 ملت : وبتعني فيه شيء عن الل المُتْكر هي ١‏ وأعجيني كلامه : وعو أن الحلاف نه يي على اختلاف أي 
وهر أن الجاسة القئيلة تة في الصا عنئناء فإن كانت ترب البيرس م لإ تيد اصلاة. ال أُقُسَدَتَء 
مالا نيا عتد التائعي رحبو اف بأقانيا لسع طلا نئي كانت 1+ ليرا حاه الترمذي في نجاسة الدم 
شنه ریه الله م عئلى عذاء لر كان ذأ لي لاء لزم بطلان الصلاء ة فيما إذا صلى في الشوب الروك ٠‏ ا 
قله فقط. ولا اكتفى تيه بالفرلاء مم أن افك لا يريه بالكدية؛ وإتما تدده : َي أته طاهر > ونی نقوى - إن 
ارد و ب فلن وه ی ر کن وة ادو کي ب والخغين وغيرهما. 

(؟1] قال ابن العربي في ٠رح‏ اللرمذي؟ بعدما بن الكلام قي جره المداهبء أن الا حاديٹ المضاح ليس نها أكثر 
نن بغاشم نالف كنك أن كدي كوب ر ناد 88 . والمردد إزالة عينه. نأا العلا به لذلت: غلبى 
يبسررى فيهاا يل المررى فيه عله عنهم وحديث هائشة رضي الله نها بزيادة قوله : ليسي فيا عن رواية غلقة 
والأسرد مقلم عليه وغمه الذارفظنيء فلم ببق إلا حديث افر وده دوت صلاء ليده قلا َة فيه كما 
يبناءء وعذء هي غاية المألة؛ اتهى مرا 
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أقرله: أا إناء فلا أخرل إلا بعدر ما يظير عن عبار ته ۽ وأَسَحُتْ یما شت عته البخاری؛ 
لأنه لا يلرم باختياره بعض جزئبات الطاهرية؛ اختيار جميعها. وأمًّا الشَّار حون قفون بالحكم 
ا جماني ؛ فإدا ووا أنه رافق أحدا فى بعض ججزئاته , دو علد ا التار ملع هات س 
أنه مهد في الغقه. أذ ما شاء من مائلهيء ويترك ما اء ولس سر لوازم تیار 
البعض , اختيار الكل . 

في ألم أنه نبب إلى الظاهرية: طهارة الأبوال والأزيال مطلقاً؛ ير رة الخنزير 
والكلب والإنان؛ رلم يتحفق عندي ملهبهم: أن ابن حرم لجا 7 على جلت : اصلوا في 
عرايضي الغلمء ذه إلى لى أله منسوخ. 0 ها ورد في تطييب الماجد» a‏ 
بتحاسة أزيالها عنده. وكنما كان لا أحب أن أعرّر اله عله الشاهرية . قان تأنه أرخع مياه 
عندي؛ فالذي يظهر من تراحمه: أنه أتحذ الأبوال فى الإبلء وترك الأزيال. وسمى بالإبل 
لحديثي ردن تلد ي 0 لط د ولي عنده ليل عليها من الحذيثٌ»؛ 

والظطاهر عندى - أنه راد منها الجر كوب من المحيو'نات. كم زاد عليه ١انفنها‏ للحديث يده 
فيهاء فما كان له دللا عنده سكاف وما لم يكن له ديلا من الحديث أبهمه» ثم إنه لم يفصح 
E‏ ال را الأبوال ظاهرة 1 و ی سر عاذاة أ ا سحاد ادا ضحت للطرقين . 

لحل الح إلى الكا شعي" خم E e‏ 

قوله: (ومرَايضها). . الح دعل في مألة الأزبال» ولم يُعَبْن من الحيوانات غير الإبل 
والغنم المذكورين في الحديث. 

توله: (وصلى أبو مُوسّى): والْمُْمَادٌرٌ من هذا الأثر : أنه اختار الطهارة. 

وله : (والسْرْقِين). . . إلخ؛ يعني آله لو أراد أن بى عن السرقين لوّسِعهء فإ الأرض 
الطاضرة كانت ج ا أنه ثم يبال به مبالاةء ورم ا شهنا و سواء ‏ وا دليل في قوله: 
#في السرقِين' على أن الصلاة كانت على السَرْقِينَ» رن الظرنية مُوْسْمَة. ومسيجيء في البخاري : 
أنْ البعيرٌ كان خارع الج لمر الراوي أنه كان في المسجد . 
وأزبالها . 

ا ا ا رمه لهات إلى ا 

واتار مانك وعدهه الله تعالى ؛ رمحمدك صر الجسن 8 روايه طهارتيها؛ وشو مهيب 
زكر وتمسك القائلرن بطهارة أبرالها من حديث العْرَبيين؛: حيث أباح لهم البي اة شربها فلو 
كان تجسا لما أمرهم بشربها. وتمنّكُوا في مأئة الأزبا ال من إباحته لنملاة في ٠‏ فر ابض 
الغنم . 
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فلبحث أولاً في حديث العرَبْبين بما فيه ويُظهّر في فب جواب الخصرأيضاً. 

نشول ان ی سحل یت العرنيين أربعة با سحا , الست الأرل فى طيارة لوال دجا سحها ؛ 
والثاني في جواز التداوي بالمحرم والثاثث في مسألة الحدود والرابم في المْثلة . 

آنا البحث الأول فقول : إن حديثهم إنما بُصْلّح حح للطهارة» إن نبت أن إباحة الشرك 
كانت على معنى الطهارة: وإن كانت تَذَاوِياًه فلا دليلّ فيه على الطيارة أملاًء فإنه يَحُورٌ أن 
يكوت الشيء حراما في ننسه؛ ثم يُبِيحُه الشارع لأجل الضرورة. وما ادر من ألفاظ الرواة هو 
أنه كان لأجل التّنْاوِي؛ لأنهم ذكروا في السِيّاق مرضهم. وقالوا: ؛فَاجِتَوَوًا المدينة» فعلم أن 
الأمر بشرب الأيوال إتها كان استشفاءً. ولا إيماء فى لفظ الحديث إلى أن بتاءه كات على 
الطهارة. 

وأيضاً عند البخاري؛ في باب أليان الأثن قال : لكان السلمرن يَتَذَارَوْنَ بها أي بأبوال 
اويل dua o.‏ غرف من أمر المسلمين أنهم كانوا يَتَدَارَوَن بها ل يدو الود 


الفا اق ع ا اويا وفي كلام بعض الأطباء انا وك 
الإبل تَهِيدُ الانيكقاء. وقال ابن بِيئًا : إن ألا الإيل تَقِيدُه. 


لم لي فيه بحب آخر: ي 3 التداري اطي a‏ اشرب او على طرین الوق 
فقد يترشم من الأحاديث : أنه كان على طريق التْتُوقء دون الثُرْب. فأخرج الطحاوي عن أنس 
ونه: ١فقال:‏ لو رجتم ! لى ذَرْدٍ اء فرشم من ألبانهاه. قال: رذگ كناد : : أنه قد حَفظ عته: 
تأبوالها؛ . فالراوي فصل ذكر الأبوال عن الأليان» وهكذا في الائ لقنا : وعنده: عن 
E‏ افبحث رسول الله يد إلى ES‏ 00 

فيه ذكر الابوال وعتده أيضا: انيستهم النبيّ يلظ إلى دود له فُشَّرِبُوا عن الانيا وأبرالهاة 

ولیس فيه انلتق قز امرض ونون أنه 

فللباحث أن يُمْمِنَ التظر في أن فصل الأبوال عن الألبان ثارةء والاقتصار على الأليان 
تار ثم رفع الشرب تارم ا محدمه؛ لِم ذاك؟ ثم ابعل الطرّق ذكر الألبان مقدّم على 
الأيوال؛ هكذا: :وأن يَحْرَبوا من ألبانها وأبوالهاة: كا يُغْيِرٌ به أنقاظ الطحاري والنساثي؛ وقد 
مته 

وحينئل يجوز أن يكون من باب: عَلْفْتُها با وماء بارداء ولا تكرت الأبواله للشرب»ء بل 
يمكن أن يكون الفعل محذوفاً من المعطرف مثلاً: #ريستتشقو' عن أبوالهاا؛ وإثما ؤت 


43 اتلت: ورأيك عند أبي داود رواية في E E‏ بشيصمء وئيا: فقال أبو در [نبي جوت المفينة» فاعر 
لي رسول الله َة بنْدّْهٍ وبغدم؛ نال لي: اشرب من ألباتها ‏ وأشك في أبوالها .©»... إلخ: ركم علب 
أبو دارد بعدم الصحةء رتال؛ ذكر البول طبه ئيس بصصيخ؛ ولبست زياد في «أبوالهاه في حديث أت 
رضي اث غنه + تفرد يه أعل البصرة؛ فهذه أيقاً مهمة؛ رإلما تهت علبها! خا ل نوه رجن انالك 
الصساصة . 
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لتقارب الفعلين؛ سِيّما إذا ما روي في ١مصلّف‏ عبد الرزاق؟ عن إبراهيم ليمي : دأنه لا بَأمنٌ 
بأبوال الإبل» وكانوا يسْتَنْشِفَونَ منها». فلم أن طريق التَّدَامِي كان عو اللشوكام فيكون رید 
على عدف الفعل عن نر زلا أن هذا ا الطحاوي انق وغبه: ذكانو| فرت 
بأبوال الإبل؛ يدل : E‏ حوقم التردد اني لكل ال تم إن هذا كله كاد د 
محشاء ولي يبشتار عندي» والظاهر أنهم شَرِيُوا أبرالها أيضاً» ولكته كان تَدَاوياً إن شال ل 
5 ل و 
أا ق فهو أن اداي با! رم جائرٌ آم لام SS‏ 
مقطرب: فقي (الكتر»: : أن الأبوال لا شْرب مطلفاًء لا داري ولا اش + .وفي رَضَاعٍ 
«البحر 9 : أت المذعب مخدم الجوا'زء وجوزه مشايخنا رحمهم الله تعالى بقيودٍ مذكورة في الكتب. 
دفي #المستصفى" | جاتر لجل انض ورة بال تفاق . ولا أدريي انه | راد به اتفاق الأئمة أو 
اتفاق المشايخ ؛ 0 : أله جا مطلقا . وئي #الطجاري؟ : أله يجوز عند الضرورة 
فنا يد ف الاق انق" لم لا بعلم أنه تحقيقه. أو مذعب لأحي. وقي "اندر المختار» في 
عو شيع : : عدم جواز اوي | بطاهر . رفي موضيم أخر عن التهاية؛: يجوز إذا لم بشم شيرف 
وشَهِدَ به طبيبٌ وَرِمٌ اوق ملي . 
وفي *غاية البيان» للشبخ أمير الكاتب الإثقّائى : أن أا يوسف رمه الله تعالى سال الإما 
اپا حنيفة رحمه الله تعالى عن رجل رج في أصبّعه حراج ٠‏ هل يُمَالِجها بلف المرارة؟ قعل أنه 
كركيه : فخرج منه بع توس 
جل ثلث : ولعل المذهب. 5 لا يحور مطلقا؛ وال م مام المذهي كان مطلقاء وه 
المشايخ إلى الضرورة وعدمها؛ وَحَحَرَجُوا التفصيل د ا الي غ ا 
ااا كا و لا أنه خَائَئْوه فكان المذعب عدم الجواز» 
وجاء عؤزلا.ء فجوزوه فى حالة دوت حانة. وعندي عليه فمرائن: فعند الطحاري عن أبى حنيقة 
رحمه الله تعالى : أنه لا ياس بشد الس بالذهب. فإذا جاز شده بلذهبه فَالْتدَارى بالمحرّم 
أولى . 
وفي المتوت: أنه يجوز شرب غير الأشربة الأربعة بِقّذْر التقرى دون اللَهّي . ولا أدري أن 


1١(‏ فلت رما فهمته من كتابه: هو آذ معنى : "أن الله لم غل شغاةكى نيعا رم عليكره. لإعظائهم إياهاء ولاتهم 
انوا مدو نها غا في نقسهاء وأمًا عا عزاء الشيخ رشي الله غنده قلم اقهمه من امعاني الآثارة؛ تاينظر فيه 
طهر حقيقة الصالء ثم رآبت في 'التبس*: أن الحافظ رضي اك مته "بضاً فهم مثل ما فْيْت؛ فقال في الفرق 
بين المُسْكر رغيرء! لأنهم كائرا يدون أن في الخمر شفاة ياء الشرع يخلاف معتقدهم ٠‏ قالد الطساري. 
لم يظهر لي مرف بين ما علو إمام العمى عن الطساوي» وبين م نله العافظ عب ولان ما قله الحاتظ ريم في 
آنه لم يسمل الشفاء في. الشمر؛ ران كان للتذاوي استتصالاً إشاقة محتقدهم في الامتشفاه بالشمر » قآريد ني قوله: 
اما حرم عليكم؟ الشمر تقط؛ لأ طا الحرامء فليكن جائرأ حند. بدليل آخر؛ وهم الذي أرئده إمام معصر قله : 
يجوز عندء بنا موي اللسكرات للقنرورة؛ ثليكيه. لعن المصكمح). 
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هذه القيود من الإمام رحمه الله تعالى أو المشايخ؟ فإن كان من الإمام. فير دلجلل اواو 
الشرورة. وعنه: : إجازة لس الحرير في الجهاد نلعل في المذهب تضبيقاً مع المبيثتيات. 
وأمًا ما ثل من عدم الجراز مطلعا فمحمون على سد الذرائم» ودفم النهاون» وتمليم ليشن 
تدهم الفرورة. 

وثت عند الطحاوي : تأن البي جي أمر عرقجة أن د د تفا من ذهب لما أنئن من وَرقء 

كذا: «أباح للؤْبيْر بن العَوّامء وعبد الرحمن بن عزف لبس الحرير بكو كانت بهما». 

وههنا أحاديث كثيرة تدل على المنع عند القحاوي وأبي داود متها : أته قال : الا تَذَاوْوَا 
بحراع!. ومنها عند مسلم: 7أنها داء ليست بدواء". وعتد الطخاوي: (إن الله لم يجعل شفاءكم 
فيما حرم عليكم: رأوله في «العالمكيرية! بما ينبو عله السمع . 

ومعنى النهي محندي: أن يتْتَيّم الشفاء من الحرامةء فلا يتَدَارَى من غيره مم وججذان 
الحلال؛ فالمطلوب أن لا يَتَدَنوَى من الحرام ما دام تير له الحلا وإليه يشير لفظ الجعل . 
فإنه تنل فيما تصرف فيه عن حفيقته + كما مر تحقيقه في الحديت الأرل:وبعده في مواضع. 
تال تعالى : ريمون زت أن كيب (408 [انوائمة: ل 
عو وير سي ا E E e‏ لی جحل لكم شغاء في 
الحل ل ء وأنتم تطلبوته من الحرام؛ لرن الجراع مكان الحلال »ي ا من عند اتفسکم؛ هدا 
تقح لهم . وعكذا سائ ااا لا تدل إل على كراهة التَدَارِي بالمحرمء وعدم ابتغائه في 
حالة الاختيار» وإنما أظلق في اللفظ سداً للذرائع: ودفعاً لتهاوت الندس. 

ثم إنه اختار بعضهم أنه ليس في الحرام شفاء أصلاّء وَل يؤل قوله تعالى: فيا 
ا ۾ صكبير ونيم اناس [البشرة: 15؟] بأن المر'ذ من اممشائع : : هو ماقم التجارة دون المتافم 
البائية. 

قلت : بل المراة 4 المنافع مطلقاء يت التحارة شقط: لأن ما يكون مأكولاً 
وم ويا : تكون دنه 000 شالف اك قإنها آ0 اتحهي] الغير وليبستث ذاتها مطلرية 
سو اردنا بها مناهم النجارة نقطء ولم رد بها المنافع في أنفهاء لدي إلى جعلها في حكم 
للشو د ۔ 

لم لا يَحْمَى عليك أن القرآن تمرّض ههنا إلى مهم ثَحَبّرّث فيه الأفكار؛ وكُلْتَ منه 
الأنظارء وهو: أن الشرع إذ بحرم شيئاء فهْل يبقى فيه منفعة للبدن أبضا؟ فتعرّض القرآن إلى 
هذا الأصل العظيم : أنه يحرّم أشياء مع وود المنافع فيها. لأن ضَرْرَها يكون أَكثرٌ من نفعياء 
ولذا كال: #واميما عير ين تيد » [السقرة : 4 فلم انهه نع الا آي إئمهما لما كان 
أكبر حَرّمْهُمَاء وهذا لا يُعْرَْفُ إلا من جهتهء فهر بعلم أن الإثم أكبر؛ أر التفع أكثرء وبيده 
الميزان يخفض.. ربرهم . 

ثم إن الحديث إن كان محمولاً على التّداويء لم تبط منه مسأئة طهارة الأبوال. وإن 
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لاء على الطهارة ك اط منه مسألة التذاري بالمجرم . فغليت شعر» كيف أخذ الئاس 
اتير المسألتين من الحديث؟ مع أنه لا يمكن أن يولد مه إلا إحداهما” *. 

وأما البحث الثالث» فقال الشافعية رحمهم الله تعالى : إن غي الحديث دليلاً عل المماثلة 
في القصّاص . 

كلت : بل هو محمول عندنا على اللياسة. وعند النسائى فى ثفسير قوله ثعالى: إا 
را لذي انون CH‏ . . إلخ [الماتدة: [TT‏ أن النبى ميد دعا عليهم : الهم عط من عطش 
آل محمد». وإنما دعا عليهم: لأنهم لما اسْتَاقَرا الإبل» وكانت فبها ناته يلق أيفاً عط أعله؛ 
كما في السّبّره فلهذا الدعاء أبضاً دحل في هذا التعذيب» ولذا كانوا يُسْتَمُقُونَءِ فما يُسْفْوْنَ 
حتى ماتوا ياش . ثم إنهم فَظَعُوا الطريق» واستاقوا الإبل؛ ء وفشلوا الرعاة» فوا اپات 
عديلةٌ وفي مثله الجْيّار إلى الإمام: إن شا حَمُمْ م الأجرية: وإن شاء اكْتفّى بالقتل. وَرَّاجِعْ 

أما البحث الرابع فبأته بل النهى عن المْثْلَةَ لِمَا عند النسائي : "أن النبي فة لم يَحْطْبْ 
بعدء شُطلية إلا هى فيها عن الْمُثْلة؟» وعن ابن سيرين عند الترمذي: إن هله الواقعة قبل أن رل 
الجر ركان فى اااي إن ا خخ في الغديث على ظوارة ا 

وأما مائة الأزيال: نقد ذهب مالك ورَكْر ومحمد رحمهم الله تعالى في رواية: إلى طهارة 
أزبال مأكول اللحى. ولا سمَة لهم فيما رُوِي عن النبي 4ة «صَلُوا في زابض الغدم» لأنّا لما 
ا طرقه لم جد فيه معني يحالف مثعيناء فإن الحديث عا لم تجمع طرقه» لا تشتف مر اده 
ويلم من هذا الطريق: أن الصلاة ني الْمُرَايضٍ مطلوت أُمْرٌ بها صاحب الشرع» ولا يظهر فيه 
معنى . 

ا اعات م عدن الارن : «أن رجلا سال النبي 4# أَضَني في مَرَابض الغتم؟ 
قال: تعوفف فدلٌ على أن الأمر ليس ابتدائياء قر و فلم َب فيه ثِدةء 
r‏ وعنده عن أبي هريرة رضي الله عنه: «إذا لم جديا إلا مرايقض. الغنم. 
ومَعَاطْن الإبل . قصلُوا في مُرَابِض الغنمء ولا نُصَلّوا في معان الإبل»؛ فلم نب قيه مطلوبية 
أصلاً. وعلِمَ أن أمر الصلاة ة في التْرايض إنما هر عند مُقْدَانَ مكان سواعاء ٠‏ لا أن الصلاة مطلوية 
فيها مع وجنات مكان غيرها. 


(41 قلتٌ: ومهم من قال: إله أبيح لهم شرب الأبرال» لأنه عل بالوحي ارتدادهم ٠‏ رالكغار غير مخاطين بالقروع. 
قلت؛ ولت أحَصّله: فإنه لم يقال مع الستائقين معاملة الكفار , مم وتيم قارا قي الممالة الراستةه تكباب بمن 
كائوا مسلمين؛ وسيصيررت إلى الكفر؟ ا مسبد 535 ولا شريعة موسي عليه السلامء بل هو 
شريعة عضر هلبه السلامء حيث قثل الولد المعصرم: رشي أن بُرْعِنَيْمَا نيان ركفراء ولم بعجبه موسى وقال! 
«لند جت شئ 483 [الكيت: 14؟] اه عليه . أما مساألة كرن الكفار مخاطبين بالفروع: فلها 
مسن أغير ذكرء صلباء اكلام , قليراجعه. 


كتاب الوضوء r‏ 


لم هر أن الحديت ور على عاداتهم. فإنهم لم يكن عندهم مكان مسثواغير عرايضهم' 
كانت الس افد و فكائوا کون معهاء ويُجلِسِرن فى تُرَايههاء ويتسدئون فياء 
بخلاف الإبلء فإنه لا بلس في مكانٍ مطح ٠‏ على آنه لا دليلٌ فيه على أنهم كائرا يُصَلون 
على الأبوال والأزبال أبضاء لأنهم لما كان مَظمْمُهِم ومشْرَيُهم نهم فيهاء > فلعليهم كاتوا 
فون مكانا لأنفهمء ولصلواتهم أيضاً . ويدل عليه ما عند محمد" في امرطئه»» عن أبي 
هريرة رضى الله غنه : اين مرابضس القدمء i‏ احا وضّل في ناحيته٠‏ ورغحه البمهقي : 
e AR‏ ا ا 


ا ركال : إنه مشو بها ف ل ف OE‏ ولا 
أدري ما له على التشخ م إلا أن يكو احتار نجاسةٌ الأزبالي والأبوال. 

قلت نا كر سوسا كيو ولكن ما تحن لدي هو آن المطلوب من هذه 
الأعة ابتغاء الوقت ومراعاتها؛ بخلاف بني إمرائيل» فإنهم كانوا ماعورين بابثغاء الأمكيةء 


وكانت مُوَاعَاتها ديم اعم فى" E‏ ا ولذا كانوا بعلروك البيع والكنائم. عند 
صلوائهء ثم لما انيف المساعة ءانا قد السكاعة أيقيا : 








قالحاةة ني المرايقن افا ع فل ثا + الما عد : كما الي البخاري في باب ااب ات د 5 ني 
مَرابض الغنم ۽ شن أي : اکان يلي في مَرَابض لقنم فل ان تُبْنَى المساجد». . وفي هذه 
الصفحة قله يقليل : دركان بحب أن ؛ يُصَلّي حيث أدركته الصلاة؛ مَيُضْلَي في مرَايض بشى انفلم 


وفي باب فول الله عر وجل ١‏ + راا آنه هيم ميقا [الناء: 175]: ثنا إيراهيم التَيّمي ؛ غ 
أ مال : [1سمعت أبا ذر قال: كلت يارسول أله ١‏ أي مسجد وضع في الارض أول؟ قال : 
المسجد الحراع قلتُ: * تج قال: المسجد الاأقصى . . ثم انى أُنْرَكَتْكَ الصلاة» نصلهء فإن 


الفضل دا فد على ان الاعناء آل كات e‏ رة الصلاة فيه 0 كانوا ينون في 
النْرّايفى» كاتوا بذ رکون رها نيهاء فگانوا يُعَلْونَ مناك لهذا . ولذا رن الرّاوى بين الصلاة في 
المرابض؛ وبين أحِبيّة الصلاة حيث افر نهذا پک ال کی می أنه كان بحب الفلةة + 
ولو أحركته وهو في المرابض: صلی يها أيضاً. 
أما أذلة التحاسة» اول انه بعلم من ساق القر اب نحاستها: > أنه غل الفزيث مع 

الدع وقال: اسک نا فى وی من ب ت ووم با الما سينا دربن انحل : ٦٦‏ ]وأا عند 
الت مذي : دأنه ينه نَهَى عن أكل الججلالة وألبانها' : روفي القامرس : ا . قعل المناطء 
ولا مغن افيها ]لا أنها تجسة؛ دفي الحعديث : امن دحل اأ مجلا : اط الاد عن تعليدة 
رخفضره على رة الإنان مستعدٌ جدا . وان النبئ ة نهن عن الصلاة في المزيلة؟ الاو انه 
ألقى الرّوْثْء وقال: إنها ركس ». 





(11 قت وني الي عن مستد الام أحررا إنيها وأعيطوا عنيا الاذي. 


17 كثاب الو و + 





بلط ا م رة موضع أغضاء اسرد ا“ غير كما لي 3 القدير؟., وی القدوري : أن 
الفرضى في السجود رضم الضبية وإحدى ار جي ققطء؛ إلا أن الصلا: تر عا اذا كات 


النجامة في حواليه أيضاً . نأثرء وإن كان الظاهر منه الطهارة: إلا أله لا يتعيّن في النجاطة؛ 


اا باب ما يَفّْعٌ مِنْ النْحَاسَاتِ قي السَمرٍ وَالماه(') 


3 ا لچ - FF‏ برخ ساراس قرأو ا a‏ ل 

وَكال الزهري : أو نا ا سل أو ريح مح اي لول و قال حماد: أي 
o‏ 7 مد B1 Fr‏ رك : ب 00 ]| م 
باس بريش. المينة ار كذاب الزهري - فِي عظام الْمَوْنَى کو ا ب ادر گت FE‏ 

ا الح عاد 5 E e‏ 4 0 م يع Bi‏ 5 
من Tg‏ و ست ره بيات بر موده وروا eT‏ و قال آين سرب 
۾ ابر اشيم E‏ س يجار 8 


۵ _ دا إسماعيز, قال ا ماپ عن اين شهاب عن عبد أ 
الور عي مين ا EG‏ السو : أذ وَسُونَ اللو سبل عن تأر 


5 r 
۴ سس م‎ 


د ۳ r e‏ 0 ا 
ois‏ كن عه وا 'اتقوها عن ' لها فاط شوق لا سممنشوم#*. [الحديث ت*؟ _ 


- 


أطرافه فى : 153 الاقم 04ش [adi‏ 


ہم ل = 


۹ ۔ حدثنا عي بن NT‏ حدقا من ثال: حَدننَا مالك عن ابن 


شهاب؛ عن عُبَيدٍ الله ن جب لو ن عة بن مسرو غن ائن عَّاس» عن يمون : أن 
EG ES‏ فقا ]سحل وها وها حو نيا فاظر حوة» قال 
ی ي ٣ے‏ 1 ۳ 2 2 E ٣‏ س لل م 
٣‏ حدينا عاللك ا ا افيه بشو اىه عن ان عا یشو نه 


I ل‎ I N E ا شيا اول‎ OE 
SS همام بي مه عن أبي هريره عن الي هو قال.‎ 
الزن لرن الدّم؛ والغرف راف‎ E ةا إذ مف‎ ET الله‎ 


المساف! - [اتصستقيك ۴ د طرناء فى ! “دكي [TT‏ 


Ee pa E a‏ تعلق يها فى باب 





(1) ثلث وغل سر هذا اتمقام بعد لاء وتغب , فإني كنت اترئد فی أن تلك راپ عن أحبد رضي الل عا هل 
هي في النمجاسة الجاسدة والمائعة؟ أو الشيء الجامد والمائم؟ أعني ان الفرق من بَلّْقَاء النجامة أر مهل 
ذترممها. . ولي هبه تلق بعد في زجنت في جملا التقنوير عن الشيم رضي الله عنه كما ذكرته. لم رایت في 
“الفتي؟: واستدل بهذا الصسديث و حلي ابر راحب عب و ادير الله عييه : ي السات اذا لن فيه السا : 
تدجس إلا بالعنيرء وهر اضيا ايضار اعل. ضيه : أن ! جمد رضي SS‏ ال تي ابلق نعم 
العاسة كب أ مام ار ا لا لصال التجاعة اي ي تكون تلك رواية خو ولیس لي تعارى السمانا 


3 0 1. r= م د‎ 
e ll LEE عن ادر‎ 





الماء الذي يُمْمَلُ به شعر الإنسان. . . إلخ. وقد نَدّمئا أنَّ المقمود هناك كان ذكر مسألة 
الآسارء وكات ذكر الماء تبعاً لكوته محلا لوتوع عله الأشياء. وأمًا اللتسر 0 
a‏ رذكر الأنجاس فبها ا اة ياء بين الحال والمدجل ربط 
وجب ذكر أحدهما عند ذكر الآخر. وهكذا لوه في کب الغغه: فيذكرون الأنجاس في باف 
المياءء ثم يعقدون لها فصلا أيضاء وذلك لبا هناك عليه انفا . 
قوله: (وقال الزّمْرِيَ: لا پاس بالماء ما لم يُعبَرهُ غم أو ربح أو آون)» هذا صريحٌ في 
أنه دتمل فى مسألة السماء: ثم في ثلك العبارة العم وغيره: : صفات لالأشياء السائطة؛ وتي 
المشيورة: جعلوها صغات للماء» فاليا : مالم يشير طعمهء ۽ آر ريه أو لوندة. 
قوله: (قال حشاد: لا باس يريش الميتة)ء رعو مذعب أبى حيفة رحمه الله تعالى في 
الأجراء التي لا تعداخلها الحياة؛ كعظم المبتة ومُرُونِهاء وَشَشْرِهاء وَويرها. 
فو له : «قال الزّهْرِي في عظام الموثىء نحو القيل). إلخء انتقل يه [ إلى قات 
الات والفیل د جل العين عند آبي يومف رحمه الله تعالىء وهو مايكوت حراماً بجميم 
اجزاته» ولا كرن کیا کر هذا فو بائر الببواناك» 
قوله : (وقال ابن يرين وإبراهيم : لا باس بتحارة الماج). إنما ذكره لمجرد التلامُب» 
رالا نامل مسألة الطهارة والنجاسة تَتعلّق من انلحمء ٠‏ نم قري إلى السؤرء فإف السؤر يَتْبَمٌ 
للحي أا الملايسة بهء والمعاملة معه؛ فذلك من المتعلقات البعينةء بقيت التجارة» فإنها 
ني على الماك درن الطيارة والتجاسه ‏ 
ثم الشيء إذا تنج » ٠‏ هل بطم منه الانتفاع أصلاً آم لا؟ فقال ٠‏ '' الحتفية رحمهن اف 
ا ا : أن بيه والاسيطبَاح به كله جائرٌ؛ غير أنه لا ضيح به في 
المساجلء فدلّ على جواز الانتفاع في الجملة. راما فى شخ المتق روا عته الانتفاع 
مطلقاء حتى لم يِجُوُرُوا تَطلِيَة اسفن أيضاً فلتا لم يكن جواز الانتفاع دليلاً على الطهارة 
شابطة مطردة؛ لم يكن في جُوَارْ بيم أجزاء المية دلبل على طهارتها . 
أما مسألة المياه؛ ففيها خمسة عشر مذهياً للعلماء؛ ونذكر عنها أربعةء وسها مرلاتا عبد 
الحي رحمه الله تعالى في «حاشبة الموطأة في نقل مذهب الظاهرية. 
وقد جَيِْنْتٌ سابقا أن مالكآ رحمه الله تعالى اعتبر التغير وعدمه» E.‏ 1 
تعالى ثلاثة أقرال كما في امختدصر ابن الحاجيب4؛ وأشهرها : أن العِبة بِالتغيّر وعدمهء فلو 
قلت قر من البول في فدح من الماء لم يجس . . وذّقبٌ أحيد رحمه الله تعالى في روابد 
غير مشهورة عنه؛ كما فى انتاوى ابن تَيْمِيّةة رحمه الله تعالى إلى ا 
والمائعةء فالجامدة إذا وَتَّحْتُ في الماء أرجت من ساعتهاء لم جل بخلاف المائعة. 


(1) تلك: روى الحافظ في الأطعمة عن ابن عمر في أو وَفْعفُْ في زيت»ء قالى' 1الرا وَادْمْنْرا به أدمكم؟. 
وعند الق عت «إن كان المْمْن مائماً. اتغعر! بده ولا تأكلوءة. 


اذا غیرٹ ال اء وهر له أثرها؛ غذللكب ما له جلاف في نښاسته؛ سوا كانت اة أو 
مائعة. . أا مذهب الإمام أبي حئيفة والشافمي رحمهما الله تعالى ؛ فی عن البيآن< 

إذا قلعت هذاء تاعنى ا الشارحين غامة درا إلى ل المخاري ر به أبله ها ! نين اعمتار 
RE GE‏ رحبب اش le‏ ولك لأئه احرج حديث الفارة. و الدع رما حولهاء 
وكُلوا 00 غدل على أن الباني طاهر ؛ ولاثر الزّهْرِي الذي مر ني ترجمة الباب. 

قلت ول" دليل و فيه على سا كالواء والظاهر عندي : أن اخثار الرواية المير ا 

ا ر س 51 تعالی التي د تاها وذلكت نة اسخر ج أ يه ا وهي نچا ناف :> 
رأ مر النبى ية فيها بأكل السْمْنٍ بعد إخراجها ا اوضرع ما جرا ٠‏ ثم بوب بالبولء وهو نجامة 
مائعةٌ؛ رارج فيه خد برل على العساضة؛ + فخرج أن حكم الماثعق على خلاف ٣‏ 
الجامدةء وك فثبت الجزءان من الحديث. . وتلك الرواية نا لم تكن مشهورة فيما بين القتوع؛ لم 
قل إلسها أتهاتهم: e‏ كلام اليخاري رحمه الله تعالى على هذهب مالك رحمه الله تعالى. 
ولعل أمر الطوح حيط لا يكوك عنده اا فلا اواب 

فالكلام ههنا في أربع مواضع: الآول فى محختا, ر البشضاري رحمه الله تعالى عندي : 
رأبفشباحه , . والثاني في مختاره عند الشارحين. و اماه e E‏ 
الشارخون هن کا ست د وا ابع : في الجواب عن امتدلاال البخاري : راء كان سارغ ها ره إلليه 
الشارحون. او ا وة 

خالا ول أتقن لكت انرا 

1 اي فقل قلعت أن البخاري رحمه الله تعالى اشثار عندهم مذهب مالك رخمه الله 
تاي » ولعله حملهم على ذلك أمران: الأول أنه بوب في المجلد الثاني وقال : باب إذا ولعت 
الفأرة في ا الجاع والذائب . a‏ فعسم بالتوعين . والثاني أنه علل الزياحة اسي روت 
لون الدج رشي : نإب كان ماثعاء فلا تشربوه؛ كال الترعذي بعد إخراج هذه الزيادة: 
سيعت محمد بن إسماعيل يقول: : حديث مغمرء عن الزُّهْرِي ء هن سعيد بن العسييه» عن أبى 
هير عن النبي كد في هما ا ندل الأمراث على أن جک الجامد والمائع 2 سوا 
علاقا للجمهرر. 

وهذا إتما يمح على مذهب مالك رحمه الله تعالى دشل ٠‏ فإ الْعِيْرَةٌ عنده بالتغير وعدن 
والجامد والمائمٌ في ذلك سواء؛ بخلاف الحتفية والشافمية رحمهما الله تعالی : إن العلل 
0-0 0 تجسن 0 العامة طلا تحدم کک جا با ف السامد؛ فال 

وبالجملة فرق الجمهو: بن الجابد الع لات 0 بخلات مالك 


الطهارة: كما ضرح يه في المجلد الثاني وعلل زياد الي لى على الفرف ينهدا ۾ لي 
للشارحين أنه أختار مذهب مالك رحمه الله تعالى: وهذا إبضاح قولهم . 


كتاب الوضيوء لخر 


أما الثالثك؛ الج بيت فأقول إن نعميمّه في الترجمة الثانية) eT‏ 
روه وذلك لأنه ييكن أن ع ار حي ا اميا وا E‏ 
قله توجييا للناظر إلى طلب حكمه؛ فإنك تعنم أن كتابه بحتوي على مسائل الفقه أَنهدا ٠‏ فان 
دليل فيه على تشوية حكمها عند». وكذئك جواب الزهْري لا يتعيّن أن يكون للجامد رالذائب 
كلها وان وق الؤال عتهماء با ل بن أن يكونٌ أَجَابَ عن الصّايِد لأجل ورود الحديث 
فيه ؟ وسكت عن حكم الذاتب 

واا" ما حه الحاقظ رحمه الله تمالىء فلا أَرْضَى به وكذا لا دليل في إعلاله الزيادة 
على ما قالواء فإنه يشكن أن يكون لحالها فى نسهاء لا لجال المسألة. بل هو الظاعر. 
وتَحَضّل مها ذكرنا أن البخاري لم يتر مذهب مالك رحمه الله تعائى عندي؛ بل اختار رواية 
غير مشهورة عن أحمن رحمه الله نعائى١‏ رهي العرق بين النجاسة الجاعدة والمائعة. 

ما الجراب عنه؛ ومر الموضع الرايع انناف الحدك الدع حت عد ذل E‏ 
الجامدء وليس في الذائب؛ لها قال ابن العربي : ' إن امن لر كان مانعاء ثم يكن له حول لأنه 
لو تقل من آي جانب مهما تقل لسُلْفْه غيره في الحالء فُيَصِيرٌُ هو أبضاً ممًا حولهاء فيحتاج إلى 
إلقائه كله نليس في الحليث دلل على التَّسْرِبهُ بين حك الجامد والمائع . - ونقال 7 

عيد الله بك أحمد سأل أياه أحمد رحمه الله تعالى: أن الطرح إثما يمين في الجامد دوت المائع؟ 
ا اي وأجاب : أنه تقرح حثة مله . 

نلثٌ: وعدا لا ية ر إذا كان الاتاء وَسِيعاء والشيء كانه كك أت إذا كان الإناء 
عميقا كالجر : ا ء رقيقا at‏ قال ولعئه َب غلبهء لأئه شای عله حوابه. 
ثم إن عبد الله هذا حافظ , ومن أجنه كن أحمد بأبي عبد الله؛ وله أ واسمه صالح. 

وبالجملة: أن الإلقاء به ما لم ضور إلا في الجامد: تعره ما لا يتصؤر فيه الالقاءء وهو 
الذائب تجسن . فحديث البخاري وإن لم يَدْل عليه برق اكه عاشي له لل على افر س 
ل ثم مَفهُوم حديثه» قد جاء ننظوقاً في حديث عند أبي داود عن أبي 
هريره والنسائي عن يمون وحينئظ ضار مَفهُوبه ويد يمَنطْرقٍ صريح الحدبث. 

بقن إعلاله . بالجراب عند أنه ضخهها إمتحات بن رامويه. رالذهني في «الزعريات» كما 
في الفح . فظهر مما كُنْنًا! إنه لا دليل عنده على التّسوية بين حكى الجامد والذائب من نص 





(1) قُلتُ: E‏ الغأرة تُموت في لمن جايدً؛ أم غير ججايده “جاب كما في ! الأطمية: انه بلفئا: 
تأت التي ي أمر لفأرة ماتت في لسن ؛ ١‏ فار بب كرب متها تطرحء ٠‏ ثم أكل؟. قال الحاقف رضي الله عن : وهنا 
اهر في أن الزّمْري لا يفرّق بين انجامد وخيره» انتهى مشتضرا . 

ذ؟) لب ارم الحائظ عن ابن عباس رضي | ۽ اا ل هن فارة مانت في ابسن ه قال : تدخ القارة وات تيا 
فقلتٌّ : إن أئرها كان في السّنن كله فال E SESE‏ ۽ وو جال رسال 
و وأخرجه احمد من وجه آشمره وتال فيه عن جر تيه زيث رع فيه رد رفيه : الى جال في الجر 
كلّه؛ قال : إنما جال وفيه الروح؛ ثم استقرت حيث مانت!, 


A‏ و 
الصنيث ؛ بل عدي البخاري بهو مه و سب انين ذاود والننائي بمنطراقه ريم ج في التفرثة 
بلدا + وهنا مر عذعب المجمهور . 

ثم تقل الحافظ في كتاب الأطمية تحدبد ما فی ؛ فروی عن عطاء بن لی أنه مدر 
الكف , 

فلت: لو كان المصنف رحمه اله تعالى ا حار فط مالا رحمه الله تعالى لكان تیا 
الق فاتدة. اما إذا علمت آنه لم يذهب إثيه فلا طائل تحنه , 

نعم شهنا سء لعله يستلجح في صذرك EY‏ ع E‏ 0 
النجاسات كلها في المائعات غير حديث القازي: فرلا لخ پا وار اچ حه أله تعالى ؛ أ 
الغرق بين المائعة والحامدة, . فحديث ولوخ الكلب والتهى عن 'لبول في الماء الداثم ؛ 0 
المتبقط كلها في التبجابه المائمة . 

كلت - تلك ا لأحاديث | جاءت على الوقائع في الخارج ؛ قإنه لا يتف فى الماء الدائم 
إل او لا سيما لأغعراب العرت» وهم ا بحو لوا يبسترزون عه خالا في العائط , e‏ 
يفعله بل يتقدره نمه ١‏ فل e‏ ي وكذا لا يتفق في الييرت إلا ولوغ الكلب 
والهرة: أو وخوم الفارة» 93 فى القلوات الا ولوع السباع ؛ وكا عن ادات العامة سا ل الايد 
والوجه بعد الامتيقاظ, لا بد له من القاء اليه + أن ؛ أوائيهم لم تكن ذوات أذايء قأخذت 
الأحاديث تلك الرفائم كلها لهذا لا انها خايت مما و عند رو د قاد فق ا رحمة الله 
ا 

وأعلدم ' : أنه ثم يصنف أحدء كتابا في مختارات الإمام ا! : بخاري کما صنفوا قي مختارات 
مائر الألمةء فالنظر يها يدور على تراجمه برقا كل من أهل المذاهب إلى جانيه ويها 
حب فبائله: ا االمكار يمطدي شتلك اقدن الا سياد ولع رلك ادا قري ارق بل کم 
بما حکم به مه ولذا أوفى حي تراجمه أولاً كم انظر أنه هن رافق العا ا لأ" ولعائي 
sS‏ أن اله ف أنه فق ا : ولذا قد أعالف الشارحين فى مختار. 

ويل فليس شلا 4 ل اھان رانعم عل الله العام فزن الم ب ي الله 
تحالى لو أقصح بمْرّاده لحكمنا بَالْجَرْم إلا أته ا | يذكر مادة الجواب ثم لا يفص بهء 
فيتردد النظر في شرح جوابه وذلك غير قلیل في كتابه» ومئل ذلك له مقاصد أخرى لها في 

مو اشحعها . 

قوله : راللوي َون الفا وت َنّاسيه هع الب ب أن ان لمعن دون الصوررة: كما أن دم 
الشهيد دم صورة إلا أنه مسك معنن . فكذلك العيرة في الماء للمعتى وهو التغير رعئمهء وكأند 
دقع مأ برد: أن النجاء.ة اذا وقعت في الماء فكيف بيقى الماء طاهر!؟ فأجاب بأت الأعتيار 
للمعنى دون السو رة وذ وتم حي اد ولم يتغبر الماء تقد بقي على ععناه وظر ا فى 
لبان كما اعثير في الدم. و کل بقاي : إنه يشير إلى أن العبرة بلا فإدا كان ريح ا 


ثاب الو شرء 1 
غالباً على لرن الدم كان في كم المسك طاهرً. وكذلك الماء يبر فيه "الكلية. ويمكن أن 
يكون ترفن ا ا نادم دقر في الترجمة الطعُم والريح : فأراد الله على أن 


۔ باب الماع الدائم 
٣ 1 3‏ لانن ل ” 3 م 7خ مده 3 و2 + 5م روص 
۸ _ حدئنا أو البَمانٍ قان احبر N ES‏ 
او ا 2 ر 5 ور ~~ کد ا نس 
الحم بن هرر الأغرج حه : آنه سمع أبا هُرَيرَة: أنه سَمِمْ رسول الله ية يعرل : نحن 
ال روك السابقو ت . [الحديث ٠۳۸‏ . أطرافه في ؛ CAN LAY‏ كدوك COTE FEAT‏ لوحت TT‏ 


..] ۹ 


وو ت الكارحون فى ات قوله ٠‏ نحن الآخررن السابقون) مم الباب» وذهبوا في 
بيانها ٿا مدهب وأبعدوا| يعدا بعيك'. والأعر أن هذا الاأعرح كانت عتده صسيغة تحتوق شى 
أساديثء وقد أعد عنها البخارى أحاديثء كما أن عند سبل أيضاً حصيقة عن هام وقد أخخذ 
عنها أيقأء ثم يشير كل منهما إلى تلك العسحيفة بطريق مخصوص . أما اليخاري فيذكر أول 
حديثه وهو: لحن الأخِرون السابقرن؟ ثم يخرح ذا قوق اهيا 7 وأما مسلم فيقول: 
فذكر أحاديتٌ منها هذا الحديث . غإيداء المناسبة في هذه المواضع تنك ب رد والوجه ما كلنا: - 
إنّه اشارة إلى كون هذا الحديث من الصصيفة الي أرلها حديث: نحل الآخجرون؛ 
السابقون. . .» إلخ» كإشارة مسلم إليها يقوله: افذكر أحاديث؛ وهذا الحديث منها. وقد ّل 
المصنف رحمه الله تعانى مثله فى كتاب الجمعة. وكتاب الأثبياء. 

۹ _ وباستار؛ Nr‏ خد في الْماءٍ الذائم الذي ذا يجري ل 
ةا 

۹ _ رند: زالماء الاثم الذي لا يجري رقف تخسر الْعْرْقٌ على اتناس بين الدائم 
واا تی كاد يعتتفي عليهم : قال بعشمهم : الذي لا يجري + صفة كاشيةء وعتدى بيتهما 
فرف كثيرء فالدائم للماء الذي بدرم أصلّهء ولا ینقطم»سواء كان تحته مدد كاليثر أو لا 
والراكد قد u‏ سوك ا ا م عتبار البقاء الرهائى» وحيقد فيد الدي 
لا يجرى للاحتراز هما کان ا رجارياً. ولذا ' ا هدا القيد مع الراكد: فإن الراكد 
اة لا يضري بحاراف الداتسء ا قف يون ا كالفيون؛ وقد لا يوك فا حتاج 
إلى هذا القيد. لا يشال: وحيئفط يقتصر النهي على الساء الذي لا بجرى ولا يتناول الدي 
يجري ش ْ 

خلت.: دوقي دمجمع الزواتده النهي عن الدائم اندي بحري اقا ولكنه وهم عندي؛ 
ارو #الذي يجري" مكان الا بجريا. والحكم علدنا فيهما سواء؛ فلا يبول فيهما والاعر 
1 فى القيود سهل . 

وله : (نمْ بعل فيه) وقد ذكرنا وجوه الإعراب فيه في «درس الترمذي؟ والأمر عندي أله 


f”‏ كاب الو ضوع 


على حل وله تعالى: اثر الذي رر نيه يليت © الأنسام: ۲١‏ كما وره الطي» فا 
مقصور؛ على البول» ولم للاستبعاد وباب المآل. 

رهذا الحديث ثم يعمل به غير أبي حنيقة رحمه الله تعالى ١‏ لأنه اعثير الجريّات وعدمه. 
وثال: إن الماء الجارق ١‏ حيرص اللحابةع حاف فير الها را ولا تعرش فى 
الحديث إلى القلن وغيرهما. والتغيّرٍ وعديه. ولذا قلت: إن حديث القلّمين''' أحنبئ فى الاج 
ولا تعلم تناكله عند السراجعات” "2 مع كوان المسألة كثيرة الوقوع. 

غاندي بظهر من الحديث: 2 ابعاء الذي لا يجري يتنجى بمجرد وقوع النجاسة: وإلا 
لكان البرك فيه قلكب الماءء ونكان الجاري وار a‏ . وأعاس 
عته أبن تيمية بوجوء قد اسنوفينا الكلام فيه في «درس الترمذي؛ منها: ان البو فيه ليس لمعنى 
النجاسة كما زعمتم. ٠‏ بل لأف الول ل في المماء الدائى يوجب تبره ولو بعف حين» فاته لو لم ينه 
غنه ا تان النام ن الول شيف كنيى عله لهد'. 

فلا وان خاب که اعا 0 الم بعالتت الحديت وفهم | ماري أا 
تسد :لا للحن البرك ٠‏ وفي رواية: الم يتوضا ممه ولا استبعاد فيه» إلا أنه يتطهر مما 
نجه بنفسه ولا إيساء فيه إلى التشير ولا بناء عليه لأنه التعد الول تم الْمُسْل في الحالة 
الراعنة لا يعد التغير. 


نوه 


رأيضا أخرج الطحاري عن أبي عريرة رضي الله عنه أنه لما سئل عنه قال : دلعله يمر يه 
أخوه المسلم فيرب منه ويتوضاًه. فلل على أنه يعد البول لم بين صالحاً للشرب والوضوء. 
وإنما قال : العله يمر يه أخيره المسلم» لأ الشرت أر التوضوؤ ممن بال فيه أبعد وأبعدء فللا يتفن 
ل اع ا ل ا ل a‏ وسن 
ههنا عَيِم أن التهي فى الحديث لس من جنس التهى عن التتقس + واا براق في الماء؛ والتخوط 
عت ٠ E‏ فلبس من باب الآداب؛ ولكنه من پاب التجاسة قطعاً . ومنها أن البول نجس 
E‏ نما اكات يانه لها بک ةج قا معطب هن اتال ا 
لأجل عدم تميّز النجاسة مله لا لجيه تلت وهلا المي ين لطي ااي 
كسان بيك راك لق EN‏ 

والصاصل : أنه لم يعمل شتا هره إلا 'عامنا: فاته لو يقري بين الراكد والجاري إلا شو 4 
وألقاه الأخرون. فمئهم من فس المباه باعتبار الثشير وعدمه؛ ومنهم من جعل المدار على 
القلنين : رلم يعتبر أحد منهم القرق بين الركود واتجربان إلا الإمام الهمام. وكذا لم يعتير أحد 
متهم تقسيم الماء الفطريء فإنه لق على ثلاثة أتحاى خراعيناء. وأعطليا كم كل قسم على 





i‏ يا الحانط ' ين الفيى رقي الله عه : ٠‏ ل المسترس م ]ةقد الحذديث لم روه غير أبن عر ١‏ و عبن ان مر غير 
عمد أله وعد اشن فاب ثافم وعالم واب و سبط با بے ب وان آهل المديئة رعضساؤهم من هنم التينُد؟ اه , 


15 راجم تعمل عل. العازة دة 73 زمن المصعح؟. 


Fe 
FF. 


كتاي. الوضوء 1 


حل كما حكم به الشرع . وعدرء ارب وجعيوها كلها بملاله + راسم لاض وا إلى التأويلات: 
رالله تعالى اعدم . 


۷۳ ۔ باب إذا ألقِي عَلَى ظَيْرِ الفضلي قذ 0 


أؤ جيف نَم تفسذ عليه صَائة 
E‏ ع لت اليك اللا الج >2 ا زم 0 
وكات ابن مر إذ! ر 3 ى في وه ذماء ره يضلي: وضعه رضي فى صلایه. وكان 


اف الى . م 3 "pg‏ ل 2 - 
ابن المسيب وَالشُعْبِيٌ : | 5 صَلَى ري بريه دم او حصا رد ۽ ار كر اة او تيمم فصلى 


كان ادك ميمه ال اتك . حه الله على أن طهارة الثوب عا ددن ا 
سر شرائط السا د¿ وا طهارة العا سه عة وڈ شب حياضة متهم إلى ا ص واحتيات 
المصلاة ,لت شريطة للذ م كب في 7القصص" , وذكر اجى فى اشرح 'تموظأ: انقول الأول . 

وطقى ا رجه الله تعالي شري ني ا بتداء واليغاء: فلو دتمل في الصلاة 
طاع اردق الفى ld lG E‏ و توه تن ابي يوسفف زمه الله تعالى : 
أن رجلاً لو سجد على موضع نجس ثم لبه من فوره وسجد عهى مكان طاهر ولم يَتكُث قُذر 
ركن جازت صلائه ل اللي انقرف بين الا نتذام وانيشاء علدت ان الا أنه اشترط المور. 
اله ليه انظ ىوا زا كم عضا سيو الشور وغدمه إلا اله فصل في حالة الاختيار 


و حفط فك + ولعله تحمل اتيا دي أيضا . 
قوله : (أو ابد وقد مر أنه يدل على تجاسة المي ده 
٠ CEE‏ الغير القلة) مإ فا بعك اليد د 4 نكذلك الا للا ف كات دوك التجر 


فإند ينها عتدنا. 


2 ¬ سا 

تح (يجيل؟ أي ينا على الأخير , 
لنن. 8 2 e‏ ابى ٠‏ شن شوت ل أبي إشحاقء عَنْ هرر بن 
عيمون» ع 7 الله ف r‏ و اللو چن جد د (ح4. ردني ا نان قال : 
EE‏ خد راهيم ل" ي يُوسْفت + ن أبيوء عن ابي إشحا كال : 
E‏ عبد الله بن سمو دة أن الي فيز عا E‏ 
Gg aE‏ هي نات ور 
نی قُلان: عي لل وار سحل كت أشْقَى اشر د ا نظ ی إدا 
e‏ وَضَعَهُ عَلَى ظَهْرِه بین كتيوه ونا انط لا غير شيداء لو کان لي عة 
1 ت 1 0 


# ~~ سه اك هماس a Î FF‏ 5 0 . 
O‏ | يَعْضَهُمْ على بَعْض : ٠‏ وَرَسول الله قوی ساجد لا يرقع رأسهء 


£4 كتاس الوضوء 


س جا ئه فاطقة: نظرححثُ عن ردغ رة م اسه ثم َال للم ليك بِفْرْيشٍ' ثلات 
ترات 8 ال E‏ ررد أن الغو ِي فلك الد مساب 
م سی دل عَلَيكَ بأبي جهل.: E‏ وَشْبَةٌ بْن رَبِيعَة وَالوَلِيدٍ بن 
نة اميه بْنِ لَب وَعْنْبَة بْنِ أبي مُعْيطة . وعد السَّابمٌ قَلْمْ تَحفْظة ٠‏ ا ' الي 
بي بِيّدِو نفد رايت لذبن عد دنول الله يق صَرْعَى في القَبيبٍ تلب يدر . (السديث #66 
أطرائه في: 0¿ 534 [Ar cFAot (Fo‏ 


و : اشا عليهم) ولا تفصيل فيه أن هذا الدعاء كان عار الصلاة أن دامجنها. 
ورظاعر الفح" 00 كان بعد الفراع عن الصللاة. ثم إنه إن صم م معه كلمة الدغاء تله أو تعليهة 
قال : اللهم عليك بزبد؛ | و اللهم اهد لزيده قفيه قو ايء فقي قول ليه رفي قول لمر يه 
تسد أقول: وهذا الأخر أخحارٌ فلا إشكال. 


أا ال r‏ أما أوُلاً : فلآنه لا يدري أنها كانت فريضة أو 
نافلة. وثانياً: أنه أعادها آم لا؟. وثالنا: أنه لا دليل فيه على أنه كان یلم أن على ظهره سل 
رور بخصبو نه . و ا ا ل م د : أنه ما الدليل 
على أنه تمادى في لان لأنها كانت جائزة؟ لم لا يجرز أن يكون تَمَادَى عليها إيتاء ٤‏ لأر الظلم 
ايفان لزيا بخاقي رد لما يه كما قال في لعا حير يوادي : #لولا مشه لتر كته 
e‏ الشياع». فهذا أيضاً من باب إيقء أثر الشهادةء وتكميل أثر الظدم. 


وكما في بئر معونة حيث استشهد رجل منهم وج بح وجهه a‏ قرت ورب 
الكعية» فهذا أيضا ابقاء لتحالة المحمودة وهي الشهادة؛ تكذلك يمحر ههنا أيضا. وخامسا: أنه 
كلل نيه على أن عذا السلا كان نجسا: وفيه نظر لما في طرقه: ايه جزور بين فرٹ ودې 
وسادماً: لما في «سيرة الدُمياطي»”'”: أنها كانت أول واقعة دعا بها التب 2 على أحد ولم 
يعبْت منه قبلها دعا على أحد فهل يعم التمساك من هذه الواقعة قعة الشاذة الفاذة التي ترك فيها 
الب ك عادته المستمرة؟ ويمكن أن يكون دعاؤه يا لحال النجاسة؛ فلو كان المدغاء تحال 
النجابة لم بجر التمسك به أصلاً؛ فإنه لا يدل إذن على أن صلائه تلك كانت جائزةٌ مع 


1 تال السافظ في «الفحم؟: قفي رواية اليزّار فرقع وأمه كسا كان يرث وأشه عند ثمام وده فليا تفي اانه 
قال: اثلهم. لى. وإعسلم وانتّسائي تحره. والظاهر مته أن الذعاء المذكور رفم خارج العلاة؛ لكن ولم وهر 
مسقل القبلة؛ كما ثبت من رواية زير من “بي [سحال عند الشيطين -ء كال الشيخ رسي الله غنه: ولعله يكرت 
فطع صلاثه سنن ثم دها عليهم: والله تعالى أعلم. وإن ترقناء ألد فى في صلاته ولم بقطعهاء بكوت إيقاء 
للها المصعونة؛ كما سيجيء في الوق . 

(17 قال الحائظ في «الفشسم»: قفي رواية العبالسي من شعة في هذا الحبيث: أن ابن عرد رضي اله عه قال : لم 
أره دعا علييم إلا يرس إلخ دفي تقرير الفاغس عبد العزيز ' أل الدبعلي لي لابن سيد التناس + وابن سيد الاس 
شيخ لزين الدين» وعو شيم للعيني والسافظ؛ نكان الدمي علي شيطا للصاتكين ابن حجر والعبني يراسطتين. 
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التجاعة؛ نل لاتوت ابا كالت بطلت تجرد ل تيلها ؛ واأجا. دلث دا یهد تم في الح 
قي المجلدا"" الثامن عن تفسير ابن المنذر: أن هله الرافعة قبل نزول قوله تعالیٍ راك ر چ 
الو 11 بورق ل NIG I‏ عقن NN‏ 
عبقت لتر اط طهارة اثثيات : الا لطهارة الأخلاق كما قائرا, 





غ ناب ب البراق کک روو في اتوب 


م IF‏ ليه 555 د ٔ" ج 1 3-0 ~~ 3 ۴م ل" ع J‏ عه م 1 ا 
£ : : | ا z١‏ 
ہے حلا محھل نین يب سلف کال , جا عشب لاطا حميد: عل ایی كال نزي 
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|1- 2 9 0 1 ص 1 mm‏ 2 ر E‏ > الى 1 r‏ ۳ 0 
وس 0 
الما 0 2 : ط! لاب تحن اا م في | ير يا ل اي مي ل ا لعا ا ا سل 


ال اا عن لبي شخ , االحديت ١1؟‏ اطرافه فى. (BIT hea‏ ”كلل iY‏ تكس 


[TE MTT OTT 


aS‏ اه عات نيار اننا يا اله لحل بولك ا 


و له وسا ت م السب ندا ٠٠‏ إلخ وقد مر معنا أن طهارة فضلات النبي 6 توجد في 
كتب المذاهب الأربعة: ثم لا أدري ابا سمغ انيه آے ل ا أن ٠‏ القسطلاني تقل طهارنها 
با وح و الي حر ل الي رد اعد لم؟ ولخفاء تلك السائة ثم بعصم 
بها البخاري فى كتابه. ومشي في تابه على السو يه بينها وبين فاا نت مسار الناس في آمر 


الطهارة والتجاسة: وهكل! فعل كى الم العا يتما لء وضغفت رراية نجاسيه عن الماع شرآية 


r 


وواه نجار ها مشايخ الحر اک 5 كونهم ىت . 


دياب 1 جور الوْضوءُ بالنْبيذٍ ولا العفو 


ِ 1 5 ا 1 ۳ 
وا E‏ مم حي N a ON‏ 
فى : ادد ككرقة]. 


49 قال الحائظ في تفسير سررة الملثر. اجرج ابن العنذر فى سب نرولها من طريق زد بن مُرتد قال: ألفي على 
رمول الله عو علا زور نولت : رياه شبن ج [المذتر : 4 نال الشيم رح الله تعالى؛ ويقضي العجب 
بن العاف ممه له بان دالت على E GG‏ الود NEE‏ 
سبانأ منه فته معيفظ ني غايته ولكه ذعله عمد لما عرفت عن عاداته عم الصنفبة ر حفهه الله تعامي ا ولا حرل ولا 
قوة إلا باك المئي المظيم . 
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افك إن عار و اقيم زا ی ا ا ا رقيعًا غير 
مطبوخ ولا مشكر ٠‏ فإن أسكر أو طبخ فلا حلاف في عدم الجواز كما في #المبسوط». روفي 
[البحر؛ نفلا عن فافيكات : أن الإمام رجع ضيه إلى مدهب الجمهرر: والطحاري أتفي! تر كه ولب 
0 عرده ۽ روك ريدي دیا دأبو دارد؛ الا أنه تكلم ات بوجو 
كلها ملتو ع : مني ' أن في إسناده أبنو زيل وهو مجهول. ودقع بأنه مولي عمرو بن خريث زر عنه 
واش کال احور ام كان العربي + مم ورودء عن ا E‏ 
بسطها العيني في شرح البخاريية. ومنها أن 'بن مسعود رضي الله عنه لم يكن في نلك الليئةء 
ودفم بأن ليلة الجن متعددة؛ كما في آكام المرجان في أحكام الجان» والملهررة مها ما في 
القرآان؛ وهي الدائرة على الألسنة؛ فأراد بالنفى كوله فى تلك اللبلةُ خخاصة . 


وعند الترمذي في باب كراهية ما يسْتلجى به؛ قال أبو عيسى: وقد روي هذا الحديث 
إسماعيلٌ بن إبراهيم وغيره عن داود بن أبي هند عن الشَّعْبِي عن علقمة؛ عن عبد الله أنه كان 
مع النبئ 5 ليلة الجن الحديث بطوله, وهذا صريخ في كرته في واحدٍ متها. ثم إن الزيلحي 
9 م وى ملم عار بن e‏ وأخرج عنه ميلم مقرونا مح 
الْغْير ا ٠‏ واتفقوا على أ نه صدوق إلا أله سىء الحقط , قال ابن دقيق العيد: إنه أحسنٌ من حديث 
أبى زيد. ولم أ أحدا من المحدئين صصح حديثا من أحاديث الوضوء بالتبيك , 


وقد هر أب تيسية على تلك المسألة فى اسنها السلةع"' رتكلم كلاما اغا جداء ورایت 


43 وقال الحسن: جاز الوفوء بالنيفا رفا الأوئ'عى: چا بائر الأنبئة. وروي عن عا رضي !ثم عنه أنه كان 
يرع اسا بالرضوء بنط الثبر ‏ وقال عكرمة : ارفاك وضوة من ثم يجك الماءء وتال إمسصاق: لبف ادلو 
أحب إل من التيمم: دحَعميما أحب اعه. كن في اة القاري4. وتالى الثرمذي: وقد رأى بعض أعل العلم 
الوضوة بالبيل؛ متهم سلبان زغيرة بع. 

(5) ا قلت: وهنا نص عبارئه فى #انلمنهاج؟! وقوله هذ' الراققين: وإباسة النبيدذ عم مشاركته الخمر في الاسكار 
اجاج منه على ابى حثيفة رسمه اله تعالى يالقاس فإن كان القاس حقا يطل إنكارء لها وإن كان باضلاً 
يطلت اللحجة. ولو حم عب يقوى البِي ويد : امل ل کو د 1 خمرّء وا احفر سرام لكان أجود. وأما اوضر 
يالف فجمهور العلساء ينكرونه. ومن أبي حييفة رحمه الله تعالى غيه روايتاف أيضاً. وإنبا أععذ ذلك لديك 
روي غي هذا الاب حديث ابن مرد رفبه: المرة طية واه طهورا. والجمهرر ميم شحف هذا الحذيث 
ويغولوت: إن كان سحيحاً نهو مرح بآية الوضره؛ وآبة لحري الشمره مم أنه قد بكون لم بعر نيدأ وإنما 
كان بافیاً لم یتہر أو تیر ترآ ييرآء ار تغيرأ گرا هم كونه با عنى فول من بجر الرضوه بالماء 
اققات كيلك و ی ق ته لسرن نر ال 
الروايات عن رهو انوي في الصجة من القول الأخرء ذإن قوئه تما ! #تإن ثم توا عاد [المائدة: 1] 
نكر في سباق الئغي قبع ما تخير بإلفاء هذه فيهء كما بمم ما تفر ياصل علق أو بما لا يمكن رنه عته, 
0 يات يجي كك او د 6 لماحل لم: 1:- نوفا من ماء 
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رواية لم أر أحدآ متهم يتمسك بها: أخرجها | e‏ غلل دارق طني 


وفى إمتاده سهو من الكائب فى مر ضعين : 


د 


قال الثرمدذي: عديت عسصبدء قساه البحر ورد اراي المترحة. رالمرارة. وللرهربةء فالتنيرات 
e‏ حالاً. لكن ذلك فير أصلي وعدا سارى وهذا لغري لا يعوة إلى اسم الماءه ومن اعتبره غل 
SE TT Ua‏ البقرات؛ والاصل تيوفت 
اللأحكام على رفن التياس لا على خلاقه إن كان هذا داحلا ئي اللفظ دحل الآخر ؛ وهذه دلالة لعظيةٌ لا قياسية. 
حتى يعتبر فيها المشقة وعدعها. انتهى. هذا ما وجدته في كثايه؛ نإن كان مر عليه في مومع أعطثر أيسط سنه 
قليرجم إليه؛ فإني لم أجد الآن إلا ما ذكرته. 
واعلى أن المأآلة لہا مارت مُعْدْمَنا لنخواعن رالعوام؛ ركان شيشي يذكر لها ما لا يذكرء غير رلک مان 
بجمل في بيانها علي عادته؛ وكقت مشغوفاً بن 'سمم مته قي ذلك أبسط مدا يذكره لتا في درسه» فاته عنها 
بوماً وكات عليلاً قفصلها لي شيئاً. رلم أجترىء على أن أكرر عليه السؤال تأملهء قلم أل أراجم إليه بصري كرة 
بعد رة حشى ألفى الث قي صدري ما ألقى عليك عند ربدا لي أن أفضدهء فها أنا أقصله وأحشبه أت بكرف ذلك 
هر مراة الشيخ رحمه اش ولا أجزم به. نرن كان عقا قذلك عن قضائئه. وان كان طا قبن نفسي. 
واعلم أن الملامة الزبلعي أطرج لحديث ابن مسهره رضي الله عنه سبعة طرق ! الو ؛ عا عتذ أحمل رضي اش عله 
والذارئطتي في «ستنه؟ عن أبي سيد مولي بلي هام من خاد بن ية عن علي بن زد عن أبي راثم هي 
ابن مسعود رضي الله عته: أن لبن ع كال له ليله ال داسك ماء! فال: اء قا أمعك نيذ؟ ا قان : 
لعمء فتوضياأ بها . انتهىء فال النارتطني: علي بن زيد ضعيف» وأبو راقم لم يثبت سعاعه عن ابن مسفوة رهبي الله 
عته؛ انتهى + قال ال شيخ ثقي اندين ني «الإمام»: وهذا الطريق أرب من طرين ابي قزارة دزن كان طريق أبي قرارة 
اا فان علن بن زد وإن شمف نفد ذكر بالصدن» قال: رقول الدارقطني : رأبو رافم لم يثبت سمافّه عن اين 
معرد رشي الله عته لا ينبقي أن يقهم مند أنه لا يمكن إدراكه رسماعه من نن أيا راقع الصائخ جاهلي إسلامي؛ 
فال أبو عمر بن عبد البر في 'الاستيعاب؟: هر مشهور من علماء التابعين إلى أن قال: ومن كان بهد المتابة نلا 
يمتنع سماعٌه من جميح السصابة النهم إلا أن يكون الدارقطتي اخترط لى الاتعال ثرت الماع ولو عرد وقد أطنب 
لم في الكلام على هذا السذهب ‏ 
ثم أخرج له طريغاً آطر عند الدئرئطني عن ععارية بن سلام» عن لغيه ريده عن هده أبي سلأم؛ عن أبن لان 
الثققي: أله سيم عيذ الله ين معود رضي اله عنه الحديث» انار ملي ادق ااه جسني لدان الس 
عمرو ريل ! عبد الله ين عمرو بن شيلان. النهى . رروء أبو ليم في كاب #دلائل التبوةه من اتطبراني بسنده إلي 
معاوية عن عمرو ين یلان راث أعلم, 
قلت : وكان اللخ رغي الله عا يسن هنين الإستادين واي لم يجك يه الزييعي ‏ أعا نحسين الطريى الأول 
فقد طهر من كلام الشيخ ثقي الدبن بن «قيق المد رضي الله عته واتدخع به نظر الدارقطتي, أما تحين الطريق 
الئاتي فلا يد له من النظر أرلأ في طريقه العام الذي ساقه الدارئطتي» وعذه صورة إسناده: علثني مسمد بن 
أحمد بن الحين حدثنا : إسحاق بن إبراهيم بن أبي حسان حدثنا هاشم بن ضاك الأزوق: حقئنا الوليد: حدئنا 
معاوية ين سلاع عن أيه زيد؛ عن جده أبي سلاما من قلات بن لان اللقفي الس . 
وللمْحدئين نيه كلام من وجهين؛ الأول : من جه هاشم بن ثالك» والثاني : من عه التقغي : > قال الشيخ رسي ابه 
عته: أما هائم ففيه سَبْرٌ الناخ رهر بعد التصحيح سام بن نائد؛ وذلك لأن الرواة اننا يُعْرقرن بللة تلامدتهم 
وشبوجهي رقد وجدنا أن ما عند مدارقطني سلسلة للتلامدة واتشبوخء وقد وجدنا تلك السلسلة بعبئها عند - 
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الأول: أنه کنب «هاشم بن خالدء مع أنه #هشّام بن خالده وهر من“رراة أبي داود؛ أخرج 
عنه في باب الرجل يموت يسلاحه» وباب فمن مأل الله الشهادة. 

والثاني ! أن في آخر سنده ابن غيلان . قال الدارقطني: إنه مجهول. 

قلت : : بل هو عمرو بن غیلان كما سماء الويلسي بعد بقلبل. وقي 3لا مادا أنه طيجابي 
صغير؛ وقي بعش طرقه عبد الله بن عمرو بن علاتا وهو من رجال اين ماجه. وده في « اَن 
الكبرى؛ تحت المسح على الرجلين من العلماء : والصحيح عندي أن غمرو بن غَيلان. و بعك 
هذا التصحيح يمكن تصحيح الحديث نك فاخ ولأ آنل فق ا غ ا ثم إل بعص 
السلف أيضاً ذهبوا إلبهء منهم سفيان وغيرف هكذا صرّح به الترمدي وفيه: قال إمحاق: إن 
ايثلي رجل بهذا فتومأ بالتبيك ويسم أحب إلى . ويثله روابة عندنا أيضا . 

فاته وذظية إليه الأوزاعي أيفا ربعض عن التابعير: ا كما في اف ات ابن أبي شيْبةة. 

ثم إن الترمذي قال : وقول ن يقول: لا يتوضا بالتبيذ قرب إلى الكتاب وأشيهء لأن اله 

تعالى ا وف دا مآ شرا سيدا طا [المائدة: 13 قلت: ولمله يشير إلى أن الشول 
يجواز الوضوء ناا راد على الات لے ` والزيادة عليه إنها تمكئع تمندنا فلو كان قه 


= أبى داودء والذي في ينك الضيلة هو جام بن الد لا اشع ي م شلد: متحدس لنا أن ما في نسخة الدار قطي 
لعله سهرٌ عن بعقى الاح وصورة تلك الساسلة عند أبي دود مكلا 
حدثنا عشام ين خالد: دتا الوليد عن معاوية ين ابي سلام. عن أبيده عن جد أبي سلام؛ عن ر جل من أصحاب 
النبي يق . لح هكذا ني باب الرجل يموت بلاحه وهه عي السلسلة ني إسناد الدارقطتي؛ فلما رأينا اتمحاد 
اررة كلهم , بين هذين الأسنادين من المبدا إلى المنتهى غير وجل راحب فإته خثد الدارقطني فاشمه وعتد أبي داود 
شام تيادر لتا أله لا يككون عتد الل ارتطتي أب يأ ألا ما كان عده أبي داود: فحكمنا أنه عام ين خالف. ثم رأينا أن 
ماما هذا قد شرج عند أبو دارد تي : باب مل سال الله الشياة أيضاء فعلمنا أنه شيخه قد پروي عته أيو داود 
جديا من تلك الللهء وأخري عن غيرها ‏ 
وبالصممله : 'ذ فد ت عتثئا أن ب عند أبي داود لاله واحده متعملة لل رة والشيوخ+ ثم رأيثاها علد 
الدارنطتي يعيتها يدون درف بين التلامذ: رالشيوع؛ حكمتا لا محالة أن هاا عد الدارقطتي لا بون إلا أحد 
الروا: من هذء اللسلة» و هي هبم كما عتد أبي داود وبعد نليس فى هذا الباب إلا حم الوجدان؛ وَالذَرِيٌ؛ 
رلا يذوق إلا ممعي . بغي الثقفي فهو عتدي عمرر بن غيلان الثقني كما هو مصرّح في سند الطبراتي المذكرر 
مابقاً: رهر صحابي مصثير كما ذكرء الحائظ ابن حجر رضي الله عنه في «الإعماية؟ رليس بعل الله بن مرق 
لان وهو من رجال ابن ماجه واليهقي لما م عليه تي اسئته؛ لم يجرح فيه ولا وقد غير آنه لما عدد العلماء 
من اللف الذي ذهيوا إلى اتثر'فى قل الرجمين عة متهمء ثبل على كرئه عالما. رالد بعد هذا اتتصصيم 
نيس أقل من الحن عندي : بارال الى اعم 
هذا مرادء رحب الله تعالى على ما أَنَهم . € و لمشهور لفد ذكرناه مي تقر بر للترملي علدنا 
ولم نذكره پا خرف الإطناب ولشهرته بين العاف 


تتاب ألم بء EY‏ 


والحل عدي أن ال كات ماء مقيداً إلا أنهم يُحُنونه محل النطلق» لأنهم كانوا 
بجعلون الماء الالح حلواً بهذا الصريقء كتير بدنا الماء بالشلم فيلقون فيه تميرات ليظهر 
خلارتهاء ثم يشريولها. وإنما كانوا يفعلول الم العلو غندذهم: : وهذا الطبَنق كان 
معروقا كما في «بلوغ الأرب في أيام الع والكر ماني . وجل دار النظر فيه فإن شيج 
الى الاسم فهو مقَيّد؛ وإ رأينا محل استعماله فهر مطلنٌ» وإن طحت قلت : إنه كان ماءٌ مطاقا 
عتدهم عرفا ولهذا التردد جاءت رواية التيمم مع الوضوه ‏ وراجم له /العفد الفريدا وكاب 
لاالناسخ والملوتة 

قرله: (ولا بالسلكر) والحديث يشالف آيا حنيفة رحمه الله تعالى فى مسألة المسكرات» 
ويوائق الجمهور. وغرض البشاري مته أنه إذا كان حراماً فعدم جواز الوضوء منه أظهر. قلت: 
ومسألة المسكر وإن امنتصر له الطحاوي وأجاد فيه إلا أن ثُوَابرَ الأحاديث يخالقه. 


1 باب عسل المَرأةٍ أباها الدُمَ عَنْ وجه 
وََالَ أَبُو العَاليةِ: المْسحُوا عَلَى رخليء فَإنّهَاْ ريضةٌ. 
TI‏ - حدنا م يد كال : ا فيان ن عبينةٌ عَنْ آي حازم ' سيم سهل بن 
سْعْدٍ انتاعبي. ب وَما ييي وَبينَهُ اخ : : باي شيء دروي جي N‏ 
فال : ما بَقِيَ أحدّ غلم به د مني ١‏ كان علي بجي؛ پر فيه ما وَفَامَة تفيل عن رجهو 


لدم TT‏ فشي : ره ۾ جره . . [الصحدبث "٣‏ . آطراقه في : +14 TA‏ بدن 
[evr ETF 0‏ 


لا بريد بيان مسألة الدم فقطء بل نظره إلى خصرص صمل المرأة. لأنه احتار أن م 
المرأة غم ناقض . 
ترله: (عن وجهه) وإنما ذكره طيفا للقِمّة ‏ 


0 قال اليد مسعود الشكري في باب ما يعتبر به جودة الماء عتد العرب من كثايه نبلوغ الإأربه: وعلى كل خال 
أن الماه البارد أتفع. ولا سيما إذ' حلعئه ما يحليه كالعساء واتزبيب: والسكر. ونسر خلا قإنه من أتقع ما 
يدخل البدب؛ وأحفظا مله سحته. اف. ونت طلعته في سالف من الرمان قرأيت فيه فا هر أصاح مندء ولک 
لم أجد فيه الآن غير هق 

(؟؟ قلت: وعذا كالقحيء قإت السبك لح عقيتة؛ رعليه جرى القرآن إلا أنه لا ينث يه اللحالف لكرته مهجورا 
رنآ فهذا مومهم مُنَجْلٍِء تفصال .لعرف بع نا أن تقرل: إن تن وجد التبيذ نقد رحد الماء المطلق. قيتبقي 
له أن نوخا منهء ولكوئه عاء مقيداً يوخ لتا أن لقوي قد! اله معدم للماء تيجب عه آذ ينبم فهذء 
من فراسل الاستهاد دون سبائل التموعر ء ومن أراد من الهحتفة أب يجعلها ميالة ملفرمة لقت عاد عن 
طريق الصرابء والح إن ثاء الله تعابى ها تبهناك عليه وله نظاثر في الفقه أيفماً آكثر جن آب تحسى لعليك 
بها 


1 كناب الو قبسو + 


اللعه | اې .. الف 00 رار الد ا 


لالا ‏ ياب السوّاك 


وَكَال ابن ع ا هتفه لسن د تاشر 2 
£ _ ا أو الان قا | حدتما 50000 عَنْ غْيلانَ بن جَريرٍ» عن أ ابي 
رده 0 0 ع فُوَجَدْمَهُ يسن + مييق یسوا بدو i‏ | ا e‏ 


و اس 


کان اله ست r‏ اذ اء من ل اليل وص فا بل 8-7 ا ETT‏ 


r 


واعلم أن السواك مع كوه متوائرا ثم يخرّج المصنف أحاديك فضيلته» ولم يهثم به في 
امه تعم أخرج في باب الجمعة جديا و ممم ونه 1 لو باب الطهارة ولا أدري ' ما 
وجهه؟ ولعله عذه من متملقات الصلاة كما هو نظر الشافعية؛ رلذا أخرجه في كتاب الصلاة. 
الحديث الذي أخرجه غىي باب المجمعة لفظه: تمع كل صلاة؟ ننم يعتيزه من أجزاء الطهارة: ولذا 


لم يُذكر فى هذا الباب؛ والله تعالى أعلم. 


ثم إن الصغية قائلون با ستصبابه عند القيام إلى الضفةة اشا اطا دا و 
ترلدة زكاية 3 اع اع اا مسن مو 


ار 
۵ _ وله رق ا جر ا+ الس ا1 فى دال العم . 


ر - بات دفع السو إك إلى الأكَبَرٍ 
مر 5 sal EE E BER‏ 

45 داو قال شمان د 0 جوري ؛ 0 عن ابن عمر: ان ال يع 
قال: اراي اتسوك يسوا ل كبر من الآخرّء قَتَاوَلتٌ السرا 
i e‏ فقيل لى ا َه إلى الأكير مهف 

PB‏ ل ا E‏ عَن ابن الميارك: 2 E‏ تن نافع؛ عن ابن 

تعله يريد تر تب إعطاته: تفا د ف ا . أشاء الففيلة. 

5. فوله: (وقال سقان). . ٠‏ لخ هذا ec RL‏ 





45 فلت والمُروي عن بى العالية ني امصستقد! اہن أبى خپ أنه اشتكي رجله تعصبها وترقاأ ومسم علبهاء وتال : 
إنها مريفة رهلا غير الذي ذكرء البخاري على دا لا يضفى عبشي , 


كتاب الوضوء 445 





لا مذاكرة. وما يُسمم من الشيخ في سلسلة الكلام وإن لم يجلى للتحديك هر مقاولة قان 
جلس للتحديث فهو عذاكرة؛ فالتعهد ني المذاكرة آزيد من المقاوئة» فالمقاولة كملس الوعظ . 
قرل : (أرَائي سود ويُمْلم منه أنها قصة الرؤياء ومن بعض الالفاظ أنها قصة البفظة كما 
عند آبي داود. فذهب بعضهم إلى التعدد وججمع بأنه رآه أولاً في الرؤياء ثم وفع في البعظة؛ 
كذتك وقد كان يري أشياءً في المنام ثم تقمٌ له مثلها في الرقظلة. 
قوله: (قفيل لي) وعلم مه أنه شيء فيه فضيلة حي نزل فيه الوح . 


قائدة فى معتى الرؤيا 

واعلم أن ما يرونه الأنبيا عليهم السلام من أشياء الغيب في اليقظة يقال له : الرؤيا أيضيك 
لأن الريا التى براعا النائم في نومه لا يراها غيرم؛ وكذلك الأنبياء عليهم اللام برون أشياء 
في اليقظة ولا يراها غيرههم . راغي ١‏ الصحيحة لاسن عبات : ۴ بشارة یی › ورذيا آي ؛ وكانت 
رأت نورا من الشرق إلى الغرب غند ولادتهء ثم أطلق عليه الرؤياء وفي مغر الدائيال: أن يختم 
بح ممعين اشا على الرؤياء وعنى بها مشاهداتٍ الأنياء عليهم السلام والتبوة: فما راص 
النبي 5 كان رؤيا عين رإنما أطلق عليه الرؤيا لما فلتا. وسيصيء هزيد بحث في التفسير . 

7 قوله: (ثال ايو عبد اله : اختصره ليم وقي «الميزاتة: أن نعيما هذا كان يروو 
حكايات فى أبي حنيفة رحمه الله تعالى. لا يقال: إن اليخاري إنما أخرجه في الاستشهاد درن 
الأصول؛ لاا نقول: إله حرج عنه فى الأصرل أيضا كما في باب قل استقبال القبلة... 
إلخء وقي مرضم آخر e‏ فينبغي أن يُؤْرّل ها في «الميزاث» ويقال: إن معنى التزوير عدم 
المبالاة لا أنه كان يزور بتقسه. ولا ريب في كوته مخالفاً لأبي حنيفة رحمه الله تعالى» لأنه كان 
ما واا للقاضي أبي مطيع البلحي تلميذ الإمام فأسر بأعره لأمر ثم كان يرميه بالجَهمية بعد. 

ومن مثل, هذه الأشياء قال البشاري: تمحمد بن الحسن جهمي؟ مم أن محمد بن الحسن 
يرد على الجهمء ريقول: إن الاستواء على العرش صحيمء من خالفه مهو جهْسي» كما في 
«الفتح» رفي «المسايرة» لابن الهمام: أن أبا حفة ناظر جيْماً ثم قال في الآخر: احرج عني يا 
كائر. فالعجب أنهم كيف يَظمَنْونا بالجهمية. والله المتعان . 


(41 علت: وقد رأيت كلامآ للخطابي فى «ممالبها غريا جد يفيدك في هذا الباب غاية إقائة: فاذكرء لك تاحفقله 
فإنه عبرٌ نك من شخغر التعم» وان الشيخ رحمه ات تعالى بذكر لله عن ذونه كما ستهرنه قي مرضم من عذا 
الكتاب؛ وكان موم تنك العبارة هناك إلا آني نم أجده آين عر فذكرته ههنا لثل بتسبتي الشبطات. قال 
الخطابي ني ياب المسائظة على الوقت لرا قر عبادة ين المانت: كذب أبو محمد أن أيا مصعل رجحل من 
الأتمار له مح والكذب عليه في الأخبار غبر جائز. والعرب تضم الكذب موضع الشطاً في كلامها تقول: 
كذب سمعي؛ وكذب بصري» آي ر ولم يدرك ما رآ وما سمم رلم حط به ثال الأخطل ! 

قتبتك متك آم رایت براسط ملس الظلاء من الرباب ضخبالا 


ومن هذا مول التبي يي تلرجل الذي وصف له العسل: «صدقٍ الله وكذبٍ بصن آخيك ا اه 


£ حاب الوشوه 


۹ باب فضل مَنْ بات عَلَى الوضوء 

وضرزك للصلاةء وهذا وضوء لحال الإحداث لا تحال الصلاةء وأما اهن فهو خامل 
عندهم بحيث لا يكاد يعرقونهء واشتهر عندهم الوضوء لحال الصلاء فقط ؛ لأله في الفائدة وهو 
الذي في كتنب الفقهء وما عند مسلم: "الظهرر شَطرٌ الإبمانا فإنه يشمل جميع أنواع الواقرء. 
وصور التطهير» لا أنه الوشوء المعروف فقط , 

۷- حذثنا محمد بن مُقَاتِلٍ قَالَ: أخبرن عند الل ثال4 E‏ 
مَنصور ؛ عن شن د E‏ غازب؛ قال : قال لي النبِيْ كن ٠‏ ذا آي 
مجك فَتَوْضَأ ررك للشلا ثم اذه م لى شِقكَ الإيمَن : م قل : اللو 
أَسْلْمْتُ رجهي إليك؛ فضت أمري | لك 8 وري الك ر عة YT‏ ةٌ ليك يا 
ا را مَنْجَا ملك إن ليك الله ET‏ ا ونيك الذى ا 
إن مت مِنْ يليك الت عَلَى الفُظرق» وَاجمَلهنْ هر م كلم بد». قان: ونا علد 
الب وق فا اللْهُمّ نت بابك الذي أنْرّلت؛ ؛ قلت : رلك ال : تلا 
ون الذي اسل . [الحديث ۲۲۷ ۔ أطرافه في 3711 1۳1۳ ۹۵ ا 


۷ - قرله : (نم اشطبجع على شفك الأيمن) وهو توم الأنبياء عليهم السلا لان 
الا ف ذا ب الشرع في جميم المواضع : لأنْ القلب لا يرال معلّقأ فيهء قلا يغرق في النوم 
LE‏ داود أن نومه بالاضطجاع على الظهر؛ ن ادرا 
كما عند أبي داود» ثم يغسطجع كما فى "البخاري؟. والتوم على البطن من ضجعة أهل التار. 
وقالت الأطباء: إن النوم على الشقٌ الأيسر أبسر وأسهل + وأعون في الهضمء وأتفع للصحة. 

۷ - قوله : روجهىي إليلك؟ 'منه ياوه حير جوائبال على الله کی هی" . 

قوله : (على القطرة؛ يعنى تمرث كما حئث من عند اله تعالى يعني 'جيسا دا 
تعالى کی يهان سی أثى تھی ويسافي جاۋکی'. 

قرله: (قال لا ونبيك». . . إلخ لآن في لفظ الرسول تكراراً وتمسك به بعضهم على نفي ' 
الرواية بالمعتى؛ ا . تلت: النهى ههنا لاستلزامه التأكيد؛ والتأسيس 
أولى . 

ثم إن الرواية بالمعنى لا تمكن في اللغة العريةء لأنه للا ترادف عند التحقيق» ولا تركيب 
يؤدي مؤذى تركيب الحر . نلعم يمكن تأدية المعنى المشترك فقطء تخصائص كل تر كيب على جد 
لا يقيدها تركيب أخرء ثم إنهم قالرا : إن أنسا رضي الله عته وابن عمر ممن كانوا يرديان باللفظ 
ډابن مسعوة رضي الله عنه مسن كان برو ی ف NN‏ عله » والامام 
رحمه الله تعالى ممن كان يروي باللفظ» ا لعاا رتنه قال ولا كد رضن 
يدي اش فإنا ما رأينا اح مه واج ركان له نقد ذث إلا پیا يحفظ: ورا أيغا : أنه كان من 
شرائطه عدم النسيان ما يرويه مد عمْره. 


كناب الوضوء ta1‏ 


وهو قي الأصل قول عن أبي يوسف رحمه الله تعالى؛ ثم إل بحبى بين ويحبى ين 
سهيد القطان يقال هما حتفان. قلت : وهو على طريق السلف لا كما شاع الان تم ات رأبهما 
لم يكن حسناً قي حي الشافعي رحمه الله تعالى» وإن لم يكن حا فإن الشافعي رحمة اله تعالى 
ا 
ثدة: واعلم أنه ينبغي للجُنْب أن يعرفا إذا أراد أن ينام لما في «تنوير الحوالك؟: عن 
سيمولة بدت عل : ف رار E‏ ا ب إلا أن يتوضاً؛ فيني أخشى أن پمرت قلا 
يَسضره جبراتيل». وقد نقله مولانا عبد الح رحمه الله تعالى في لاحساشية 3 شية الم طا ايشيا¿ + كان 
ابن عمر رضي الله عنه يفحله إلا أنه لم يكن يمسح ني ضوله هذاه ولعله يكون عنده فيه قدوة؛ 
رفيه عثدي أحاديث عديدة جبدة عن البي جه وقد صرح فقهاؤنا باستحايه؛ رصرّحوا بأن هذا 
الوضوء لا فض من الول والغالط وراجم ادر المختارء واعين العلمة” ". 
¥# ا Kk‏ 


(41 واعلم أن غالبا من ما وراء التهر لض «إحباء علوم الدين؛ سماد «عين العلمء: والتزالي لما لم يكن محدثا 
أتى في «الإعياءة بأحاديث لا آمل ليا عند المحتئبنئ: فهذا المُلْحُمن اسفطها متها ؛ رعلق علي الغاري عليه 
شرح ماه *زين السلم! وند لضهه عالم رياني حتفي وسماه (الطريقة السحمدية؟: ولحرم فيد أحادبثك 
«الإسبان ايغاًء رأسقط الائط منهاء رأغماف عليه الأحاديث أيقا رجز آخر؛ هذا في ثقرير القاقل 
غيد العرير . 


رفول الله ثعالى : اون كلق بثك ترا ود کہ رتح أ علق سر أو جه أذ 
نت ون التي اہ تماق اة تح يسلا ته تبش بيدا عي تاوا يريت وليب 
را ل يجکل كحم ن تع ولک بيذ الورک وينم نتت عقي 

حت اد 1[ وقوه جل n‏ # ا الدب چا رأ 30 
رار شكرى ع تتاثر كز :1 کی لا ود حو حل قرا د کم ته 


5 عم ع سكل راس r‏ ا ال لے و کہم كس کرای سے r‏ 
ا اك a‏ منک جن التابط أو تملك الثآاء فلم عدوا اء فيسو ت 7 


تنسكا يَرَجُويك رويك إن اه کان عَمُرًا سردا عن 4 [النساء: *47]. 

واعلم أن الذُلْكَ معتبر في الغسل لغةء نأف َو به الشيخ ابن الْهُمَامٍ رحمه الله تعالى في 
#القتحف. ولذا شم جه المانكة؛ مال ذلك اليهلا سم عاذ شال له : الت والاساله: 
اا مكاج ذا امارج عراب المسمى أن بعضها E Nay‏ ا 
شالات كه انه تعالى يجميع عراتيهء وغ أخروتء ول" تقال قد: : انه حلاف التفرء ات 


النص لم يتعرّض إلى المراتب أصلاً» وإلما أمر بالممّىء وقد قلنا به. 


١‏ - باب الَوْضْوءٍ قبل الفُسَْلٍ 


لغ" _ حلا عد لبِق بوت قَالَ: أخبرنا مَاياكٌ؛ عن هشاع ٠‏ عن أبيوء عن عايض 
١ RS‏ أن الي تيل قان إذا اسل بِنْ TT E‏ 

ما للا ٠‏ نَم ينجل مين يالغ اسان ينا أطرة شتروم نت ا 
غرف بیدیه؛ نم يفيض الْمَاءَ عَنَى جلده قله . [الحديثك 748 طرقاء في : 557 .]1۷١‏ 


طر ر اج ايع ير 


EE E‏ ترش كال ادن سفْياء عن الأغْمَّش؛ ن سَالِم ي 
يي الجن عر لي لان ا عي 6 لخر ور اك كي لالص رما سول 


ا 
I 8‏ 


لله يي وضوةم للش 3 غير رجليه» وَغْسَلٍٍ فر جه وما أصابه م الأنى ؛ 0 قاض عله 
اا ٿم حي رِجُلَيه ين هذا 1 من الحنانة . [الحديث 544 أطرانه فى : ديه 
[TAT TY rTYE TTT ATT AT oA‏ 
وتقديمه على الفسل منةء والتوضق يعده ‏ إن ترضا قبله ‏ بدعة ؛ إلا بالتفاصيل المذكورة 
9 


کاب الفسل f2‏ 


في المت . وظني أن هذا الوضوء كام حتى يسح فيه أيضاء وأما عسا ل الرجل فأمْرّه كما في 
«الْمذُوري1: : إن كان المغتتل يجتمم فيه الماء يؤخخترهما؟؛ رإلا فيغسلهما مع وظيتوئه. لم في 
افصرل البقراءلي»7'©. أن العا لاحو تسريه 

al TEA‏ (غرف) والغرقة بالغتح في الإناء؛ والغرفة ة بالضم في النهر »+ قال تعاليية 
رلك 5 اغف ا رو [ائشرة: +44؟] . 


۲ - باب عسل الزْجلٍ مَعْ امرَأَته 


چ E‏ ا ي أبي لپ عن الزّمْرِيْء ن عة 
عن عَائَِدُ قَانْفْ: كنت أَغْتَيِل أنا وَالنبيُ ج مِنْ إِنْاءِ ورادا م ن فدح بان له القرق . 
[الحنيث ۲۵۰ _ أطرافه فى: 0733 1T‏ الال 4 [TT aa‏ 





وهكل| بوب في الوضرء؛ ص T1‏ با عير الرجل مع امراته» فكأنه شيل لہا أ حمل 
و لتويك الله تعالي » وقد مر منى تفصيل المسألة. وأن القضل ل بتسدة, بلقم ا وأن عتاط 
أحاديث التهى عر الأسار. 

قوله: (الفرّى) إناء يع ثلالة اصح قإن كان ملآن يصير لل منهما صاع ونصف. 
والمعروف فى عادته في اتعسل يما م + وقد مر أنه لا تحديل به ء ۋالا تعريبي + وال كاك الا 


فالأمر تسقيغي » ف لتبير لخ هنهما صاغاً صاعاء فته لا يلزم بون اتشرف يهل | القُثْر أن يخرب 
الماء فيه أيضا كذتك»؛ فيحن أن يكون الماء على قدر صادته. 


اا الا ل بالضاع نجوه 


اد حلا عبد اللو بن خد ا۵ : حذتيى عد الشني قال: حدتبي شنب قال 
E‏ 0 سَمِعْتٌ أبَا سَلَمَة يمرل : دلت أنا وأو عَائِعُْةَ عَلَى 


تة فاليا اوها عن عسل ابن قياف فُدَعَتْ بإناءٍ نخراً كك فاشلت: 
ST E‏ 

َال أبو عَيْدٍ الله : قال يزيد بن ازرد وهر والجدي» عن شُعْبَة: فذر ضاع. 

27 ترجم له لعنايته به رلورودء في الأحاديث» والعئاية هيما كمابة أهل البعاني؛ وقل 
مر أنه لم يعتن به أحد عن الأئمة غير محمد رحمه الله تعالى» فته اعتيره في الغسل اتباعا للاثر 


[1 دقى نتقرير الفاضل عيد العزيز عن #نسول البقراطي1: أن عدم "ابال من الجناية يورك البرعن والدفي 
فلت ولمل هذا عن فيل حفظ كل ما لم يحفظه الأخر (البسعح» 


شاع كتانب القسا 


1 قوله: (وأخو عائشة) آي رضاعا. 


ل 


نوله : (الخذى) منسوب ا لعجل # : وهو الأفصح من | الجلة ويالفتح لجن . 


۳ + Fa, 
E o1 
م“ اا لړ ر ل‎ 


' 
ا EE‏ 5 و مناغ كن 
5 


0 
. 
1 


ار عن لشو ا خم ها قال رل ما يكفيبي: فقال جار : كان يقي 


هن شر ÎÎ‏ ملك : 3 فى لواب . ["لحديت 555 - طرفاه قي: „ûû‏ 81 ؟], 
۳ ۲ _ حديبًا ا تي عار ا شل شمرو. عن جابر بن زيدء عن 
ان عباس : أن الذي تمق وَميمُونَة كانا يَعْتَسِلَان مِنْ إِنّاءِ وَاجِدٍ. وَقَاكَ يَزِيذُ بن هَارُون: 
TT‏ ن شعبة : در ر ضاع. ۰ 
r 0 1 0‏ ج - هاا 35 


قال ُو عبد ا كان اند اة تقول افوا تاق ان عافن عن ا 


٣‏ و ل 
۵۲ _ قوله : الم تنا oT‏ ات وقي اناده يحبى بن اد + 


- 
u : ! - 


وشو من رحاب الكوفة. وراجم له فيل الف قد يناع ا لاوجل و جمة اله تعانى بی یط فى شرج 


أثره. 
LEE 0 Ea E‏ 
1 - ناب من أقاض ایك قل نا 
ا 3 ب 3-0-0-5 م اام قاس ي = ا 2 و E‏ ره 
۵ _ دتا أنو نعي قال جل ا شیر عن انی ,ساق قال لئ لیما ب 
2 ر 2 ع # سو م و ص ۴ 7 ت أ 1 
صرد ا حف سی خر فطخي جال , فال E‏ الله عن ا انا فاجیض غار اس 
لاتا . وَأَخَارٌ نذه اتهم 
1 1 دس جا" مير © | له ا و ره 
3 . دای ب نشار قال: سفئنا عدر قال: مدا شعيةه عن محول بن 
ن 8 جل الم اال 2 2 ٣‏ ر ” 
2 3 هادم . IF Ir ٠.‏ 1 0 5 - 3 
راشف ل E‏ چ عن اير ب كمسل اس کا لن كال المي دده يفرع على راسِه 
تاا 
E”‏ 1 2 = م 7 ع 1 سا # وني i + r‏ دال ع a pt‏ 
۵ - دتا بو لصي فال. سانا مر بن يحيى بل سام فاي حم سے ا قفر 
1 > ا E‏ ا رل اد TE‏ ري ا دا . ي 
3 آل ا 


د 


فی سَائِرٍ جَسَدِهء فقا لي الحْسَنٌ: إِني رجحل كَبِيرٌ الشعْر؟ فَثَلتُ: گان ال 


س 0 1 2-5 2 
الا" ا ١‏ کان لبي يي بأد لات ا e‏ 


5 


00 ب‎ E E 


کاب انا دم 


تويك ب اللاي 14 الزبيد فقولل ¿ عاس قال ENE‏ : وشت للنبي بي 
ما لَلفْسْلء فَمْسْلَ يديه مُرْتِينِ أى تلاا لم أف على شبمال: َعْمْل مَذَاكيرة» م تسح 
يده بالأرض » لف اا د ويه وَيذَيه ا على سقفي 
رل من مَكَانه فَفْسَل دمه . [طرفه ني: 4؟]. 

وهو جائز عندنا أيضا . 

59 قوله: (ثم آفاض على جسده) وهو موضع الترجمة: وقد حصل لي الحردد بعد 
السراجعة إلى طرقه في اكتقاء النبى فيه باثمرة الواحدةء ولعله جرى فيه على عادثه 
بالحليث. فإن كان في هله الوائعة هو العنيث: ؛الترجمة ليان المسألة فقط . 





5 - باب مَنْ بدأ بالجلاب أو الطيب عِنْدَ الغْسْلٍ 

يف ته 1 ETE‏ تيد المدى كال سیا ]* امم ٠‏ عن حنظلة عي القاسم ٠‏ 
0 قَالث: گان بي 5 اعد ول لضان حبني ۽ نخر الجلاب؛ FEF‏ 
والجلاب” إناء معروف.: ا TE‏ ا 

لي المواضع كلهاء آرت بوي وو ع ار ا للاستفاق 
بينها بعيد جداأء aga‏ انظ في الحديث صراحة وقد استشكل عليهم جمع الجلاب 
تلت : بل الجمع بينهم لكون التقايل تهج تفاب التضاد» نإت في الجللاب يبقى ريح 
اللْبَن: فأشار إلى أنه لا باس بريحه ولونه إن ظهر فى الماءء وكذا الظيب عتد الغسل قد پش 
أثره بعد الغسل» فلا باس به أيضا. ونظرء إلى الترجمة الأتية #باب من تطيت ثم اغتسل وبغي 
أثر الطيب» وإن كان استعمال الطيب هناك لنجباغ ليحصل النشاع لا للا ١‏ والتطبيب كيل 
والحاصل : أن مُظمَم نظره ني هذه الترجمة أنه لو بقي في اتماء أثرٌ الجلاب أو شيء من 
جا ف باس هة اة أخرى "ان لا "باس ا اه شي ؟ طاح انا مال الطت 


11 قال الخطابي في معام الستن!! اتجسلاب : a‏ ارم عع a‏ 
رتأرّته على استعمال اليب في الطهورء وأحبه تروشم ري به القسني الذي تعمل في فسل الأبدي» 
لا ا ل ال الي ل اٹ حم : 

ماح هل رأيت ن براع رذح الخمء بحاي تر الدب 
ل حو TO‏ ي كما فعله الخطابي ٠‏ فتشكر . 





4 كتاب الل 


فجاء استتباعاًه وحينئذ لا يَرِدُ أنه لا فر له له في الحديث على أنهما يكاب في معني بقاء 
الأثرء نمي الجلاب ببقى أثر اللَبّن. ٠‏ وقي التطيب يقى أثر الط قيقول: إنغدلا باس ببقائهما 
بعد الاغتسالي. 


۸ . قوله : انحو البعلاب)» وني الطرق إنه كان الجلاب بعينه. 


۷ ياب المضمفة والاستنشاق فى الحناية 
۹ _ حدثنا عُمْرٌ بن حفص بن یاب قان : دنا أبي قَالَ: دتا الأغمْش فال : 
َدْنِي سال عن كريب» عن ابن غاس قال : دتتا مَيمُونَةُ الث : صَيَلِتُ يلي 4 


ا کک وی 


علا قاف بيَمميه عَلَى ساره كَُسَلَهُمَاء ت رجه ثُمَّ ثَالَ بيد الزن فَمَسْحَهًا 


بالترابء ثم عَسَلَهَا. انم تَمَضمَضٌ وَاسْتَنْشَقَ 2 تتنقء ث3 غ رها رانا غلى راه د 
تتشى» فَفْسَل دميو نم اي بينڊيل» ملم تنمض بها . 

قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى رالثوري: إنهما واجيتان فى الغسل واختاره أحمد وإسحاق 
مطلقاً. قلت: ولا ريب في ثبوتهما في غسله يده وتعيين العرائب من باب الاجتهاده فصار 
SS‏ 
عن قراءة القرآن» ولم يله عنها الخدت بالحدّث الأصغر:؛ نعَلِسا أن للجنابة سراية إلى اا 
أزيد من الحدث الأصغرء نقلنا بالافتراض . ومن زعم أن الغرشن لا يثبت بالخبر الراحد فقد 
سهاء فإنه يعبت بالخبر أيضاً إلا أنه لا يكون فطعياًء ولا يجب كرد كل فرض قطعياً. تسم ما 
ثبت بالكتاب يكون قطعيا قطعاً. ثم إن حفص بن غياث هذا الذي في الإمناد من اصة تلاملة 
أبي يرسف. واليخاري إذا أخد حديث الأعشي بعتمد فيه على حفص هذا. 

توله: (قسلاً) العلل بالضم: مصدر واسمء وبالفعح: مصدرء والعِشل بالكسر: الماء 
ولكنه نادر. ثم إن استعمال المنييل جاتر . ورا جع a !١‏ و:قاضي خان وغي 
واحد منهما كرافة استفمان المثديل » ركشل على العتزيه . والحاصل : أنه ر ودكلم 
في لفظه واكتقائه. وعو مشهور . 


۸ - بات مح اليد ياراب لِعَكُونَ ألقى 

E م جنا عبد له بن الزّبير | لقي نال! خرتا شقان ثانه‎ ٠۰ 
عَنْ سام بْنِ أي الجَنْيء ا" گن اين عباس عن يرنه أن الي اه اسل م‎ 
الجِنابَة قحسل رجه یلو ثم ذلك بها الخائط ثم غَسَّلهَاء ثم تَرَضَا وضوءة بلصلا‎ 
ا ر‎ 

٠‏ -_ قوله: (الحُمّيدي) رقيق الإمام الشافعي رحمه الله تعالى في سفره؛ وحامل لواء 
مذهيهء ومشالف لأبي حتيفة رحمه الله تعالى؛ رلمًا كان ابخاري من تلاملته اتيم شيسه في 
الخلاف أيضاً. رهذا هر الأب من القديم إلى الحديث أن التلامذة يتيعرن مشايخهم في 


كتاب الغسل tay‏ 


أعمالهم» وأخلانهى؛ وشمائلهم. وخمصائلهم ومائلهم. . ونقل البشخارى فمة جل الحجاج 
رأس الإمام وإصلاحه لهء مع أن مدارك الإمام دفيقةء فإ الام يمكن أن يكرت باغتبار الحالق 
وباعبار المحلوق كلهبا. وركذا امتقال الفلة. فليراع الححميدي هذه الأمور أيغبا؛ وليفكجم عن 
الطعن في حق الإمام اناع ا ےآ ولمثل هذه الأمور لم يكتب البخاري ساقي 
في أحدٍ من تصائيفهء لأنه لما يلفته ماله ومناقه ؛ وغلب على لنه مثالبه فقطء أعرض عن 
منائه. 


اليوم فق رجل فتنفر عنهء ثم تبلغ إليك محاسنهء فيتبدل رأيك فيه وتجبه. فهذه أعور ليست 
نيا م عليه ا ان ل لان وأجد تي الصحيح كثيراً ْ و تائم اه 
تعالى حرفا في هجر الام بل تقل مته المثاقبء حتى إني لم ار ناب أحمد سمه ا الله 

ويتقل عن أحمد ومالك رحمهما الله تعالى بعفاً من المناقب. وشبئاً من المَثَالِب أيضا. 
وسيبه وقرع المتن والمصائب من جهة الحتفية. وني تاريخ الخطيب لفظ الكفر أيضاً في حق 
الإسام # كيرت ينه عترحخ من أفرههم إن قراو ال اڳ [الكهيففا: .]١‏ وهي شأفعي كي 
المل هھ وأجاب تن السلطان . . و عا ا الهم القصِيب في كد الطب ؟:؛ ولد طيبع الآن. 
وليراجع في هذه الأمور الخارجٌ والواقع؛ ألا نرى ماذا پفعل الئاس اليوم؟ وكيف ينهم بحضهم 
بعشيا , 


واغلم أن مشايخنا رحمهم الله تعالى اختلقرا في جراز الاقتداء عند الاختلاف في الفروع 
بين الإمام والمأموم فقيل : إنه جائز إذا َل من حال الإمام أنه يحتاط في مواضع الخلاف ولا 
: لا. وقل: اذا شاهد إعامه يرتكب ناقضا من النواقفس المختلفة فيها مسل السرأة؛ وَل الذّكر: 
أو خروج الدع من غير البلين ؛ E‏ بحرن انتذاؤه لمن كاف يراه نانفا وال ea‏ 
منه تلك الأمور أم لاء فإني لا أجد من اللف أحدا إذا دخل في المسجد أنه تفقد أحوال 
الإمام أو تساءل عنه! بيد أنهم كانرا يقتدون روينصرئون إلى بيوتهم بلا سؤال ولا جواب. وفي 
«فتاوى الحافظ ابن تيعية»: أن هارون الرشيد أَقْتَصَدَ مرةٌ ثم قام ليصلي» وكان أبو يرسف 
ا ای ر ا فافتدى به مم علم الثاقض عنده. فإن للت : كيف الاقتداء مح 
تيفن الإمام على عدم الطهارة عنده؟ تلت إنما بتوجه الؤال إذا كان الإمام على أمر باطل 
تطعا و ضا المسألة مجتهن فييا؛ أمكن فيها أن يخوت الحسي إلى الإعام؛ وأمكنّ أن يكوث في ١‏ 
جانب آخرء ولذا لا يسعك أن تحكم على صلاة الآخرين ل 
الجَهْد ويتحرى الصواب ليئال الثوات بقدر الاجتهاد. 


4۵۸ كتاب الل 


ولذ أقول: إن الإمام إن كان شافعيا ا ا ثم مضى في ماده أحدم كوته نانضاً 
ماه + ف أن مدعنا المشتدي لعفي لاد ين اا فرق قن مأل التكلم فلي 
الوقوع جداً بل لت فيه إلا وامعة ذى اليدين : إت تمت علي نظر الصئفية ينيدم تياد الشانعية 
عن أصلد؛ وليى في أيديهم غيرها شيءء بخلاف ماألة النرائضء فإنها كثيرة الوفوم من الصدر 
الأول وما تكون كذلك لا يمك فها قمر الأمر أبداً. 

ثم الذين خالوا بالجواز عند الااخثلاف في الفروع افتركوا لرقتين: 

فقال قائل منهم : إن العيرةً لرأي الإمام» فإن تحقن ناتض على مذهيه واتتقض وضرؤه لا 
يجوز الاقتداء بها وإلاً جاز؛ ولا عبرة بحال المقتدى ١‏ وإليه ذعب الدصاص »: وهو الذي 
اختاره لتوارث النْفا. واقداء أحدهم انر بلا نكير مع كونهم مختتفين في الفررغ» وان 
انوا يسوب على تحتقاتیے إدا صلوا في بيوتهم: : اس أذ بلسي ' sS.‏ 
تقدم وتآخر 5 ولم يقل عن اماما أنه سال من حال امام في الد الشراء عم ا e‏ 

وقال اخررن: إن العيرة ثراي المقتدى. وانقول الثالث فيه لنوح آفندی وهو فاضل ذكي 
ستيقظ بعد الشيخ اسن الام وله حاشية مبوصة على دالدر المختار*؛ أودع فها سماحث 
لطيفةء ويُعلى منها أنه رجل محققء واتار أن الافتداء إنما يصح عند تلاقي الرأبين: أي 
المقتدي والاماع. رالا لاء وهذا القول من جائبه وليس عن السلف. وهناك صورة أخرى وعي 
أن الإمام صلى وكان عنى غير وضوء على رأيه وغلى وضوء على رأي المقتذي» مثغا : كان 
شافعياً فم امرأة ثم أمٌّ الئاس فهذ' على وضوء هند الحنية؛ ومحدثٌ على مذهيه؛ فيجري 
قيه الاختلاف المذكور أيضا . 

قال الشيخ ابن الهعام لتساك تدر الك ع عور لا كان يكثار لاغ 
الجصاص : 0 مرة أن يكون فاد 3 اة هوا شل المتشد مسن ع وانما أو جده المتأخررنء 
فَدَكُوْته بمسألة *الجاهم الصغير؟ في الجماعة اتذين تحروا قي E‏ فلن كز الى 
= بلقني ا ا عم إماعه على خط عدا نايدا لاعتقاده امامّه على خطأ: 
فإنها تدل على أن الاعتبار لرآي المقتدي عند 'للف أيضاآء ولبس إيجادا من المتأخرين ففط؛ 

قلت : الفرق ظاهر ونظير الشيخ ابن ار > وكذا سكوت شيحه في غير 

یله ؛ ناب معامنة القبلة قطعية يمكن فصلها بالرجرع | لى الج بخلاف النواقض.» فإنه لا 
سبيل فيها إلى الفصل بعد اإخخللاف اليف قها اخعلاف راء قلو عدم المقتدي إمامه على خيا 
قي مسألة التحري يتبغي أن لا تصم لاه ؛ خلا الاجتهاويات التي لا تزال الأتظار تدور 
قبها إلى الأيد؛ ارو جه اناد في المسأله العذكوررة ليس ها فهبه الشح من محالفة اعتقاده 
لامامه؛ بل هو ترك کے السجابعة له + رشي من الو اعات . 


ركان مولانا شيخ الهند رحمه أله تعا و حيب ان a‏ وسعين بسألة 


فقباع القاضى في العقود والفوت: فإله :ينقد ذاهراً ماك مع شرائعيها البذكوررة في العقه. رتل 


كتاب الغسل e4‏ 


سبق مثي في المقدمة أن أهل قَيَاءء إئما عَسِلوا ب بخبر الواحد وتركرا قبلتهم الثاناة بالقاطم لهذا 
المعنى؛ لأنه كاذ غندهم طرين التحقيق والتثبيت: وني مثله يجوز أن يكون الخي نامضا 
للقاطع . 

والحاصل: أنه لا لا نزاع في الجزئي القليل الوقوغ؛ وإنما الكلام فيما تواتر فيه الخلاف 
ګالنواقض . e‏ الفوائت؛ وابنّ عابدين في مقدمة ارد 
المحتارة سها سهرأ ضرا حيث وسّعا للاي ج الذي لا بعلم مذهت أحي أن يستفتئ في صلراته 
الخمس أي غالم من E‏ و ريعمل بما شاء من فتاواهم . 

أقول: رهذا باطل» فإك حاصله: أن الام ليس له مذعب والقباس على مألة الاقتداء 
فامدء فإن الاقتداء لا مناص فيه عن المتابعة؛ بخلاف العمل بالمذاهب فإن له أن يتقيد بمذعب 
ويتابعه فى مسالله. أها العمل بمذهب الشافمي رحمه الله تعالى في صلاةا وبمتهب الحنفية 
فى صلاة أخري» فمسللك غير مستقيم: والتزام للتداتضء ولا نظير له في الذين. 

وتحقيقةه: أن السائل من مذهب واحدٍ تكون نُدّيِقّة؛ أعني به أنه تكون بينها مللة 
وارتياط في ذهن المجتهد؛ فإذا حلط في هذه المسائل» نيعمل ثارةً بهذا وأخرى بهذاء يلرم 
التنائفي» وإن لم يذ في بادىء الرأي» لأنها ربما تبني فلي أصول مشعلفة يشالف أحدهما 
الا لحر ؛ فإذا عمل تلك المسائل كلها ابتلي بالتناقض من حيث لا ياريه؛ فإن تلك المسائل وإن 
لم نكن متناقضة إلا أن الأصول التي تتفرع عليها تلك السائل تكون عتناقضة» خلا يلوح 
التثاقضس بين تللك السائل فى بادي» الرأي مم أنه بتحقى بعد الإمعان. 

ثم ما في كب الفقه أن الرجوع عن التقليد بعد العمل غيرٌ جائزء ليس معناه ما فهمه 
بعض القاصرين أنه لا يجوز كون الشافعي حنقياً أو بالعكس. ركذا ليس معناه عدم جواز ترك 
تحقيق يعد سُنوح تحقين آخر خلافدء لأنه يجوز التحول من مذهب إمام إلى ملعب إمام اخر 
إن بدا له ودعته حاجة. وكذا يجوز للمجتيد أن يترك تحققه ويار الجائب الآخر إن رأى 
فيه الصواب فإن الشافعمي رحمه الله تعالى كان ثائلاً بعدم وجوب الفاتحة على المقتدي في 
الجهرية» ثم رجم عنه وأختار وجوبها قبل رفاته بستنين. فهذا أيضاً جاثز: بل معنتاه أنه إن 
الختار تحقيقاً في مسألة ثم عمل عملاً لم يكن صحيحاً على هذا التحقيق: وأراد أن يطلب له 
صورة الصحة فقال: إتي أختار تحفيقا آخر في تلك التمأئة بعينهاء تصحيصاً لعمله؛ فإنه لا 
يجوز . 

كحنفي صلی الظهرء ثم ظهر أن الْدّمّ كان بسيل منه؛ ومقتضاء أن يد هره فأراد أن 
يقبها مححبحة فقال: إني أختار مذهب الشائعي رحمه الله تعالى» فهذا غير جاتر . 

وما نقل عن أبي يوسف رحمه الله تعالى أنه توضأ مرة وصلي به ثم لما عَم أن الماء 
التى نوفا عه كات :تيه تأرق ركان أريد من الي قال: إني أختار مذهب الشافعي 
رحمه ال تعالى ؛ بعد تسليم صححه أقرل: إنه جواب على أسلوب الحكيم؛ وليس من باب ترك 
التحقيق بعد العمل يهء وغرضه أنا نحكم بنجاسة الماء عند العلم بها كما هو مذهبه؛ فلم يكن 


5 كناب الغتن 


نجساً على مذهيه إلا بعد العلم بها؛ ونم تكن له حاجة إلى نرك اسل لكي کو لس ريا 

على أسلوب الحكيم , 

وإنما أنكرتّه لأنه لم ينثت عندي عن السلف الرجوع بهذا المعتىء وقدرتي يشا الباب 
رعمدتي عبد الله بن المباركء فقد قال الترهذي في باب ما جاء لا طلاق قبل التكاح: وذكي عن 

عد الله بن البار!ء د آنه سثل عن رجل خلف بالطلاق أن لا يتزوسء ثم بدا له أن يتزوح : عله 
رمخصة أن يأخذ بقول النقهاء الب“ ن رخصوا في هذا؟ فقال اين الاك إن کات يري هذا انقو ل 
حقاً من مَل أن يُبتلى بهذه المسألة» فله أن يأخذ بقولهم, كأما من لم يرن بهذا خلما ابي 
أحبٌّ أن يأخذ بقولهم؛ قلا أرى له ذلك ١‏ ه. 

فد باك قل الك لكلاف وله فى اانا 
شا ل أن لها إا لم يكن على بيه قذْرْ غير الجتابة؟ 

وأَدْخَل ابن عجر وَالْبَرَاءُ بن ازب يده في الظهور ولم يَعْسِلهَاء نَم َوَضاً. و 
ابن مر ابن عباس اسا ما ينضح من مل الاي 

_ سلا e‏ ن مَسَلمة قال ا فل عن | انشام عَنْ عَائِشَةٌ فال : 

من عقيل" أنا راق اة من إِناء راجت قحتلت أيبيتا فيه . 

صرح في هله الثر جمة دجاس المي وعَذه من القذر واختار أن الجاع المستعما طاهر: 
وإله ذه الجمهور؛ رغال مالك : ا اا 

قوله: (ولم ير أبن عمر رضي الله عنه) . . . إل وهذا القدر عَعَرٌ عند عشايخنا القائلين 
يلجا سه الماء المستعمل أيضاء وفي ڈاللر المختار؟ة أن العبيرءٌ عند اط المتعيل مع عير 

+17 9 دتا مد قذل: حذثنًا حماد: عَنْ هَِامء عن أبيه» عَنْ عَائِقَةٌ قالث: 


r 


گان رول الله شاف إذا اغتسل من الجتاية عسل يدة. 


5 _ وله اسل يده) م ام فإنه يقسلهما وإلا يع له 
أن يدخلها في الإناء؛ وتركيبه مذكرر في #شرح الوقابة»؛ ونقل انشيج العيني رضي اش عته عن 
ابن حمر بإستاد قوي أن الحائض إن 0 يدها في الإناء تنجس ؛ سا تاھ ل 
روي #العتارى! لابن تة عن أحمد رضي الله نه : آل ان ادحل يده في الماء تجسهء 
فهائان المسألتان تدلان على تجاسة الاك الحسقا: رائما ذكرتهسا لتخنيص ركابنا على رواية 
نجاسة الماء المستعمل : لكأن ي ا اا وغرخس اللخاري عن فة الا تاديف ابات عسل 
اليدين قبل الاغترافء والاغتران قبر غسلهما عند الحاجة ليثبت به طهارة الماء المستحمل ؛ 
ران كان التوقي مته مطلوباً . 

ATE TT‏ حَدَّنَنا شعي عن أبي بْكْرِ بن حفص ؛ عن ممرؤة» عَنْ 


كتاب ١‏ لإ 11 


عَائِسَةٌ فال لك اع أ لي تي ين إنا واد ين جناب وشن يد الر شمن بن 


تن عبر 


ہم لله 


من نسائه TT‏ راد مسل 


a‏ ~~ 0 ام - n‏ هع 
الله بر ن عبد الله بن جير قال : سا ؤي 


- 
۴ 


والمأة 


14 ا أل الال 
0 7 الا 

50 - قوله: “حمدة'ا أبو الولبد! حدثنا شعبة)... إلخ هذا عو الإسناد في قَثْر ماء 
وضوته يي أنه كان ثلشي المد عند النُسائى . 


- 


۔ ناث تفرنق الغشل والةضوء 
E.‏ هم لا للا بي ع ل تدم ا ا م n‏ 
وَيُذْكَرٌ عن اين عَهْرَ: أله عسل ُذَمَيهِ بعد ما جف وصوةة . 


اوشاع Fal‏ ع Pr‏ يس عي ام لوي اير r‏ 


0 7 aS us خا‎ 


ضعت ارول الله کل اء به يو فا على تقبو له مركن أذ لاا أ 
TEY‏ ريا م لم ذلك يه بالأرض 3 TT‏ ا 
لف ت 2 ~~ اد 7 ھ4 ج 0 
ل جد ي CT‏ افرع على خسبى کے ی من قاي نسلا 


eT 


Fr 


 '‏ باب مَنْ أفرَغ بِتَمِينِهِ على شباله في الغشل 
3 _ جلا a‏ : دك e E‏ + عن 


الخارث قَالْتْ : رضت اشر لرک ل و e‏ اي 58 


E 5 5 ا‎ E ر‎ 

0 - کات EL‏ لا آذريء گر الشايقة آم م لا لم افرع يميه على شِمَالِه فخسل, 

فر جه : م دك ينه , بالأزض أ او بالخائط. ثم تمضمض واستنشق ؛ رعسل وجه و ميك 
PP : 2‏ 


رحا ا تم ص على ده ثم تى فعس قدميه : ناوه HE‏ فَمَالَ بِبْدِءٍ 
كد »۽ وَلَمْ يُرِذْمًا. 

عات رن E‏ إشاوة إل أن a‏ قت وم اعفار ان متسب !العامة 

قوله: (ويذكر عن ابن هبر رضی الله عنه) أخرجه مالك في مرطله وقيه: آته غسل رحليه 
بعدما بلغ المسجد النبري . نشت عله ت ا المرالاة, 

28 كوله: :كفل قدمبه) قلت: وفيه خير غسل القدمين نقط» رئيس فيه أنه ليما 


11 ثاب الفسل 
- بِابٌ إِذَا جَامَعَ 3 نَم عَادَء وَمَنْ دار عَلَى يَسَابِهِ فِي عسل وَأحِدٍ 
ددن - حدننا محمد بن بسار قال : خدننا ابن ابي عي و یی ب الشعيد » عن 
ا عن براي بن محمد بي المنتشر. عَنْ أبيه قال : رة عابشا قَقَالَتُ: يحم الله 
اا وف عَلَى باي نم بطب رما قح 
طا . [الصديث ١‏ طرنه في * 


قوله: اومن دار على نسائه سي البخاري من هذا الغسل هو الذي في 
الآخر بعد جماع الكل . 

۷ - قوله : (ذَكُرُنْه لعائشة رضي الله عنها) وكان عتد ابن عمر أن يقاء أثر الطيب بعد 
الإحرام أيضاً جنابةء فهذه هي المسألة التي دقر لها: وإليه مال مالك رضي الله عتهء ومذهب 
الجمهرر أنه لا بأس بالظيب قبل الاحرام» وإن بقى أثره أو جره بعده. 

قله : (فيطوف على نسائه؛ وظاهره يخالف القشم ٠‏ فقيل : إنه لم يكن واجيا على 
النبي كه لقوله تعالى : کشر إت من اة [الأحراس؛ ١م]‏ - الآية» وفيل : إنهايتعرر مطلقا بعد 
ختم الدورة الواحدة قبل شروع الدورة الأخرى. قلت: وليُخرر أبتقيم على مسائل الحتفيه آم 
لا؟ فإني لم أو مذ ON RIS OEE‏ 
واحدةء وإن كانت ألفاظ الراوي نير بكونها عادة؛ ولكن عتدي إتباع الواقم أولىء لأنه لم 
يعم في الخارج غيرٌ هذه الو'قعة» خلقش رها على مور دها ل 1 #كان" لا يدك 
غل الات ليه هد الكرن؛ إلا أنه يُستفاد مته الاستمرار شُرفاً ولا سيما إذا كان خيره 

مضارعاً. قلت: وهذا صحيح إلا أن الراقعة ههنا ليست إلا واحدة كما سيجيء. 


۲ - حدّئنا محمد بن بار ال: ننا معاد بن شام قال: یی ابی ع 
تاد َال : TEE E N N RE‏ 
من اليل وَالتّهَارٍ, وهن إنخذى عَشْرّة. قال: فلك لان :أو كان نطيفةة نال» كنا 
100006 أَعْطِيَ ا وقال د ن قاد : دنهم : | بسع يسوةٍ. 
[الحليث ۸ _ أطراقه غي : [orien oA ıTAÎ‏ 
۸ . قول : (دعن إحدي عشرة) انسح مين متتو حةء وتان سراب . 
قوله. (توة لال ) رفي «السله» 0 قوة أربعين كل وجل من رال أمل 
الجلةة» 0 وليه OE‏ وأبو نعیم ليس من مخالفي أبي حنيفة رضي اذه 
E A‏ كذا ذثرء الر . قلت : لذ ن ا 
اخعلاف الألقاظط و لسر الرواة أنه أعطي في الدنيا ما يعظى سائرهم في الجنةء لكوئه في الدنا 
عو رجا اهل الاو هراد الا راو ا ا ا 


تتاب الفسل ۳ 


ثم العلل عند كل جماع مضب عندتاء ولا يُذرى آله مسحب فقه أو لكونه أنغم؛ 
وذهب يعضهم إلى الوجرب. 


١ بات مَنْ تَطَنْبَ كم اغْتَسَلَ وَبَقِيَ أَثَّرَ‎ - ٤ 
هَن هيم بن مسقي بن الاير‎ ٠» “مالا حزئنا أو اعمان كال: حلا ابو عُوَانة‎ 
ن أبيه قَال: سالب عَايشة هَذَكَرتُ لها هون ان عُمَر: ا ا‎ 
لحان ُقَالْتٌ اة : آنا طت سول الله علي ؛ ل الال م ْح مخرها‎ 
توله أنها طييت فالظر كيف عيبرت ههنا يكونيا واقعة بخلاق الحديث المار عن قريب‎ 
تعبرت فيه كأنه كان عادة له فقالت فيه كنت أعليب إلخ . نجه مر تميرحات الروا؟ وعدي‎ 
. المشتغا ل أن يتبع الواكع ولا يذهب بكل تعبير‎ 


15 وا 


لحل 
م 


شك تان د الم e‏ يرأ هيم عن الأسْوَيِء 
عن عائشة د قات : 0 E‏ إلى و بيس اليب في مغر ف ا 1 وشو هحرم , |الحديتي 


.] 355 أطرافه فقى: شر قاع ارتكقةء‎ _ ۲٦ 


۱ 0 سینا اذم قال تن 


د ۳ 


- باب تَخْلِيلٍِ الشقر: 5 خی إِذَا ظَنْ أنه قد أروّى بَشَرَنَهُ أفاض عَلَبه 
۲ ل سلا ا فا ا عرد الله قال : 00 شام بن وة شن بيه 
اة قالَتْ : 000 الله ذا ا اا ا وا شي غ 
شلد تع اقل 1 لحار lI‏ رةه انام E‏ 


الماع ادف مان ع ت سان جلو . 


ص 


TY‏ ار الف لت اسسا أن وَرَسُولٌ الله شي 
[طرفه في: ۲۵۰]. 


| سن‎ 
ur E 
م‎ 


5 مارم عام 1 
۴ رواحي لحرت 3 عا 


5 - باب من توَضاً فِي الجََابَةِ ثم فسّل سَايْرَ جََڍه وَلَمْ يمذ غشل 
مواضع الؤضوء کک ری 


¥ _ 3ا بوسف بن ديس ال ا اأ ا ا قال : أ 


-- 


ات 0 1 


ا ٠‏ عن سال عن كريب مُوْلَى اين عباس عن ابن عَبَّاسء عَنْ ميمونة قالت : 


٤‏ كتابت الغا 


0 


رَضْعْ سول الله بني وَضْرءا E‏ اغا یمیت على شجاله ترئين از ثلاناء E‏ 
َوه م ضَرّب بده بالأزص أو السَايط. رين أذ تلاا م مض واش وسل 
ES‏ شد امع الخ د ل د نَم تَنَكَى فشر جلي 
ف ا كل دعا فتن لهل ر 

واه اه د اع دال في الي عة اة ي اا عل أعفاء ر ا 
فإن شاء أفاض غليها الماء؛ وإن شاء اكتفى يغسل سائر جسده فقطء ولمًا قابل الراري بين 
أعضاء الوضوء والجسد حيث ذكر أولا غسلها رذكر بعده غل الجسد بشم TT‏ 
الجد غيرهاء ولت ما رامه المصلف رحمه اله تعائى #سائر' الأخصح آنه بمعتى البائي» من 
السؤر بمعنى الباقي والفضل » وقيل : بمعنى الجميع من السور أي من سور البلد. 


۷ - يات إِذَا ذَكَرَ فى المشجد أنه خش تحرج كما هو ولا يَتَنَمّمْ 

فال النْحَاة: (كما هو) قد يكون للتشبيه: وقد يكون للمفاجأة؛ وهو المراد ههنا 

نوله : (ولا يتبمم) at‏ لاني نزخ البح ناي د ذه لاسا رك د 
يرجه وغ رراية غير مشهورة: يرج وإن لم ينيمم. كذا في ارد المحتارا؟ء وهي المختارة 
غندي» وإن كانت غير مشهورة؛ وهر المتبادذر في الحديثء فإن ل 
الراويء فهو سكوت في مُعْرِض البيانء رأصل الكلام في قوله تعالى: اجا الي تام لا 
روا الوه وار كرك ی تا ما ترود ولا لها إلا ارد ميل ئ انيرا وان شام 
تيع از می سر أو هة اعد ين اين الط أو تمدام ال فلع جد مله لرا سيدا 
با االتساء: ۲٤۳‏ الاية. 

قال الشافعسة ا :ك صدرٌ الآية في كم الصّلاة : ثم انتقل, إلى دكم 
السجد فاو بجوز للج أن يدشل نه إلا بطر يى الور و الا جتياز . وقال الحنشية: إن أشمرها 
يفا في حكم الصلاة كأرّلها؛ ومعناه: لا تقربوا الصلاة حال كونكم جنا إلا أن تكونوا 
صافرين. ويرد محليه قوله : وار عل سَتر» فإنه يو جب التكرار عنى هذا التقدير! والجواب أنه 
أعاده لاك كمه لأنه لم يذكره 8 قهذا تتاف بإعادة ما استؤنفا عند وغو نوج فن 
انهه . 

ويرد على الشافعية أنه يجب عليهم تقدير المضاف. أي : لا تقربوا مواضع الصلاة ليكون 
المذكور ها م المساجف؛ وعدا خلاف الظاهرء إن المتبادر أنها في حخم السلاة دول 
المجد» واا قوله : عابيى سَيِلٍ # ورن صلح للعبرر رالاجتياز بعد إلا أن المعادز مته شرفا 
المسافر؛ فشال للسامر. اا م واب م 

أقول: والذي تين لي أن الآية ييقت ليان أحكام الصلاة؛ ثم السحيت على ذكر 
مواضعها أيضاء فالحكم في 'لفطعة الأرلى للعبادة؛ وفي الذانية لمواضع العبادة رطان عمق 
سعيئه صنعة الاستهداء أو غيرها . وخاصيها عندي: لا ربوا الصلاة وانتي س سکاری : ولا شر بوا 


تاد الل ثا ج 


مواضعها جتباً إلا أن تكونوا مسافرين؛ فوافقتٌ الشافعية في التفسيرء والحتقية في المسأئة؛ 


أما الجواب عن الحديث فقد هر معنا في باب الاستقبال والاستدبار : أنه يجوز ایکون 

٠‏ عمائمه كيه لعا عند الترمذي في مناقب علي رضي الله عنه : : عن أبي سعيد مرفوعا : و 
yy‏ ؛ أن يجيب في المسجده (باتمصنى) واستغربه اترمذي. وعذه ابن 
الجوري في الموضوعات . فال الحافظ رضي اله عته: إن الحديث قوق: وآخږ ح له متابعات»؛ 
وقد مر من قبل مغْصّلا فراجعه. 


فائدة: واعلم أن الروايات إذا اختلغت عن إمامنا في مسألة. قعامة مشايخا يسلكون فيها 
ملك الترجيح : فأخذون بقلاهر الرواية وبتر كوك نادرّها» رئيس بسديد غتدي ولا سيما إدا 
كانت الرواية النادرة تتأيد بالحديث: فإلى أحمله على تلك الروایة ولا أعبأ يكونها نادرة» فإك 
الرراية إذا جاءت عن إعامنا كت ال ما الأيق أن د ع من ميف أ قير 
فإذا رَجَدتُ حديئاً بوافقها أحمله عليها. 


نعم الترجيح إنما بلاسب بين الأقرال المختلفة عن المشابخ: فإن التقاد عند اختللاف 
القائلين معقول» وريماً يكون الترفين بيتهما حلاف منشثهم؛ وحينئد لا ميل إلا إلى الترجيح ؛ 
بخلاف ما إذا جاء الاختلاف عن قائل واحدء فَإن الأرئي فيها الجمع.؛ فين الأصل في كلام 
متكلم واحد أن لا يكون بين كلاميه تقاد؛ فينبغي بينهما الجمع أوْلاً؛ إلا أن يترجح خخلافه ؛ 
والأسف أنهم إذا مروا بأحاديث مختلفة بيتغرن الجمع بيتها عامةء وإذ! مرو؛ بروايات عن الإعام 
إذا عم ير جّحون ولا يسنكون سيل الجمع؛ فالأحب إل الجمع بين الرو'يات عن الإمام مهما 
أمكن» إلا أت يقوم الدليل عنى خلاقدء فاعلمه ولا تعجل . 
ye‏ ع 0 ا محمد كال : TS E ET‏ ع 
عَنِ الزْهْرِي ‏ وای أبي رة كان : يمت الصَّلَاة وَعُذَلْت امَف قِياما. 
فَخَرَحَ | ما رَسْوِلٌ الله غ كلما ام في اا تت كال ان نكا هنا لم 
َج اسل ؛ م رج إِلْنَا وه يفطن فر قصلي معأ ا 
مشر ن الْرّعْرئ . و وام 6 الأَوْرَاعِيُ: عن الرشري: . [الحديث ٣۷١‏ طرقاء في : 5 lt’‏ 


- بات نُقض اليَذْين مِنَ العْسْلٍ عَنْ الحَنَابَةٍ 
1 لوت ا د و © Fog‏ اكالم 5 ۴ جك اه الس 5 
5 حدتنا قدانب كال : اد ] ا حاير فال حت اعمس » اك 


6" وه 


تر 07 E‏ وقغت لني كة كيه عشلا e‏ 


ET HE‏ امش زاش E‏ ۽ هد ايه ل على راب 


٤"‏ کاب حر 


راف قَلَى جُسَدة 1 نحي فَعْسَل ليه + اول ` ل فلم ا i‏ وهر فض 
يديه . 


4 باب مَنْ يَدَأْ شق رَأسه الآدقن فى انسل 


بابو ل سحا لابن خی قَالَ : ا إبراهيم بن نافع . عن الْحْسَنٍ بي مسيم 
عَنْ صَهِية بن شَيِبَةُ عن عَائِقَة قَالَتْ: كُنَا إِذا أُصَابّتْ إخذانا حَتَابَةٌ» أَحَدّث بيذيقً 
ادا فف ا أذ بِيَدِمهَا عَنَى شِقهًا الأيمن: وبيدها الأُخرّى على عي 
يسر 

٥‏ قوله: (فكبّر فصلينا معه) . . . إلخ واعلم أن في تكبيره ك اخدلااً واضطراباً ذكره 
أبو جاود» فيعلم من يحضي الألفاظ أنه انصرف بعد أن كبر ومن يعقس آخر أنه انصرف قل أن 
يكير فذهب ابن بان إلى تمده الواقعة؛. وبعضهم إلى وَحَدَيِها . 


كلت .: والني عندي أن الوائعة واحدة وهي كما في البخاري» وفیه تصريح أنه لم يكن كبر 
كما في باب هل يشرج من المجد لِعِنْة! احتى اذا علي انتظرنا أن بء وعند 
مسلى في باب متى يقوم | نتاس لصالا ة تحتى إذا قام في مضلاه قبل ١‏ أت يكير دقر قاتصرف8 وها 
في أبي داود في بعض ألفاظ دكبّرء معتاه: بلغ موضع التكبير ؛ وكذا أن يكير وهذا انعر عام ؛ 
فإنهم يرون عن القريب من الشيء بالشيىء رذعب اليشاري رحمه الله تعالى إلى أن هذه 
الواقعة بحد التكبير ثم فرح عليه مسألة رهي جواز نقدم تحريمة المؤتم على تحريمة الإمام» وشو 
مروي عن الشافحي رحمه الله تعائى في روايةء و ت التفريع أن النبي لي أعاد تحريمته بعد 
انقب انه ۽ و لرفوعها في حال الخدت .4 والظاهر من حاب المعتدين أن تحرييتهم الابقة قد 


و3 


ارت واعند بها ؛ ٠‏ قزم ذم تحريمتهم على تحريمة السام 

وأصل التراع في رابطة القدرة: رسع فيها الشافعية ورسم البخاري أزيد منهم» ولما 
كانت تلك الرايطة غنذهم ضعيفة جدا تحمّلرا تلك الاختلافات بأنواعها فيما بين المقتدي 
وإمامه؛ فجوّروا الاقتداء عند اتلاق الصلاتين ذاتاً وصفةٌ» ومن هذا الباب تقدم التحريمة على 
تحريعة الإمامء وعدم سراية فساد صلاة الإمام إلى صلاة المقتدي وعدا كله لأنهم لم يَرَرّها 
شديدةء بخلاف الحنغية: فإنهم شددرا فيهاء ولذا عبّروا عنها بلفظ #التفيمن» كما في #الهدايةف 
فانعكست عندهم التفريعات بأسرها. 


فالحاصل : أن مسانا ل القدوة عند الشائمية على حلاف مائل التفيى عند الحتمية . ولما 


اختار المصئف رحمه الله تعالى مسائلهم على أوسع واححه م ذهب إلى جواز تقدم الجر يبة EE‏ 
رلملك علمت ما سبق تمسك الإمام البخاري إنما ينيف إذا سلّمنا أن تة كات دخمل فى 


اناا ة وفرخ عن التكبير : ٠‏ وأ الوم لم يعيدر, لحر e‏ رفي كا الأمرين 0 أا 0 


كناب الغسل EY‏ 


نقد علمت. . وأما الثاني؛ فلانه روي أن . القومٌ أعادوا تحريستهم كما فی الكا کی أتهم كثروا 
على أن السألةٌ عند المملف رحمه الله تعالى أن الإمام إن كان فرغ عن التكب دجب 
على القوم أن لا يزالوا قائمين على عياتهم: أن رواية أبي داوه صريحة في أنه أرقاو 
بالجلوس. مه غن محمد رحمة الله ز ندال Ea‏ رتم ارما | إلى القوم أن اجلسوا ؛ 
فدهب فاغتمل » ٠‏ وكأن هنا الراوي يتاقض نفسه عند المصتف رحمه الله تعالى؛ فإنه يذكر تكبير 
الزماغ. EE‏ علا بشو ليه : إله أمرهم بالجبو س ! ودا ين لق لسو ست الي باه 6 ا 
عتذه فيسا إِذَا لم يخير الإمامء وعبارة انمصلف رحمه الله تعالى في يعض التسيع هكذا : كيل 
لأبى عبد الله : إن بدا لأحدنا مث هذا يفعل كسا قعل البى #5 فال : فأي شيء يصنع؟ فقيل : 
يحظريئه قياماً أو تعوداً. قال: إن كان قبل التكبير فلا بأس أن بقحدراء وإ كان بعد التكبير 
يتتظرونه ثيامأة. وحكى بعض السحدئين عن أبي داود في هذه انواقعة جلوس بعضى وقياء 


1 


= 5 3 لق كا :ت , آ itr Fm"‏ 
ثم اعلم أنه يتبغي للرسون أ 1 د لع لامجل ادم اثو افع عرد او مين لعوله 15 ۽ #أقما اسي 


لوي :لان ولك نيع شرا فينو كما a‏ وهذا ثساي فى حتهم ررحمةه في کن حن أممهم. 
1 یات شس تيبل عُرتَانا وَحُدَهُ في ١‏ لخلوق ون تمدن كَاليْسَدرُ فصل 


ل 


رقا نه ن أبيه» عَنْ دي عَن النبئ لله ا لله أشن أن O a‏ 
هذه الترجمة إذا كان في الفضاء وأَمِنّ من مرور التاس؛ وفي مراسيل أبي داود: أنه ثو 

اغتسل فى القضاء تلبَحْط حوله عا لان اك أيشا من عباد الله من بى منهمء قالمطلوب 

الشترا ولو اغصل شُريائاً لا يكون معصية . 

ول اش أحق) يعني أن الله سبحانه وإن كان يعلم برهم ونجواهم إلا أنه ينبغي أن 

ل هنه هما يسني فيما بين التاس + فهذا من الآداب. 


الآ هاب — 
ا 


[) فلت: والذي فى أكثر الرو'يات أن البي تي قال لهم : امكانكم أو كما أنته بعد اختلافهم ني أله کان إيماء أو 
قولاء رلم أ في أحدٍ من الروايات أنه أمرهم بالقيام صرح بل تي بعضها: فلم تزل قياعآ نتتظرهة بعد قله : 
كركف نهذا بُتْعِر أن تيامهر كان م عند اننسهم حع لقوله: «مكاتكمة على الثيام» سے أنه یکن أن يكوت 
أراد مته عدم رتهم من المجدء وحيئد لا بى لي قرله ! فقلم نول تياماء دلیں للبخاري فلى أن قيامهم كان 
يأعر النبي 0 عمج يرعت الاهر بالسجلوس. هته م3 وا ولذ بظهر أنه لم ياعم بالقيامع ولا بالجنئوسء 
وإندا أثار إلبهم أو تكنم كلاماً فصمله بعضهم على الأمر بالثعود ريعقهم على الأمر باتقيام فلم يزل بعضهم 
الما رتعد يعضهي؛ ذا كنا نثله يعض المصدئين هن أبي داود ل إن ترجم أنه تكلم معهم كلاما تجري مالة 
العالام في ات ےاج ابش والظاهر فيه عتدي أنه جسع بين الإشارة واكام وهو الممررف في شل هلء النواضمع 
ولا سيما على ها ثلنا! لله لم بر فن لا حجر فى الخلام إذنء وال تعالى أعلم. 


ا کاب الل 


7 


۸ حاائنا إشحاق ِن ضر كال دتتا عبد الرْرَاقء عَنْ مر a‏ 
وء ن أبي هُرَيرةء عن الي د تيد قال ا ا بو م ينظ يتفض 
إلى بض َكَانَ وسى يبل رَد ًالوا : ما يمم موسی أن يَغتَسِل شنا إلا لا أن 


تمع tr‏ ووا م ا و 
در َدْعَب مره يسل ؛ خرص لزنه على شجره : قر الجر وزيي وج روفي 
إثْرِه يُقُولُ: توي يا حر وبي يا حجر ی رٽ بو إِسْرَائيل إلى موسى . فغالوا 


اا عرس و1 ا تروك ارق ِالْصَجر ضرباًا قال EE‏ 
4 


ندب بالج 0 بالحَجْر . [الحديث 194 طرفاء في: 748 4044]. 

۸ - قوله : (يفتسلون عراة) ولعله كان في اله لانعدام العِسَارَات فيها. 

فوله : (ثوبي با حجر) يدل على أن فيه شعورا: ولكنه عن نحو العلم الحضوري فقط . 

قوله : (لَتَدبٌ) ترجميّه في لساننا: "لبكين'. قلت: وإنما رُثي عليه من ضربه تدبا قط لأنه 
در عنه تفجر الأعين: رالا لاتعدم بضرب موسي ؛ وى كات للحجر أن يضربه نبي محضّياً عليه ثم 
يبقى موجوداً: الاح انرز NE‏ وأشار 
الب م بمح إلى رجل اداه في أحد يا محمد وأراد أت ببارزه قر غه ا ودعا بالويل 
والبّرر حتى مات مُسْرّقاً ؛ ولذا قيل: شر القتلى من قتله نبي ١‏ ولذا لم يثبت عن اثنبي 4 القتال . 


اماع 1 


48 . وغ ابي هَريرة؛ عي الثبي يك قال: ا كبوث بب غریان ف علب 
جراد من ذَعَبٍء كُجْمَل أَيُوبُ ييي في تزيدء قُنَادَاهُ رَبّهُ: يَا أَيُوبُ. الم أ عك عَم 
ترى؟ فال : ا رَلَكِنْ لا عُنَى بي عَنْ يَرْكيك». روا إِيرَا هيم اا 

تشه ع E‏ عَنْ عظاء بن يسار : خا | عن النبي وي قال : ٠‏ 


طز قم ال س 
ونه حمل انا ٠‏ [الحديت ۲۷۹ طرناء قی! ۳۳۹۱: 184415 . 


۹ - قوله : (يشتسل غریان آي بیدا سے هنا ن ب 


('؟ فلب نلث: لِم استعمل الل الحجر نى قعل ينب إلى الوقاحة؟ فالهراب أن الله تعائي أراد أن يروه وسوله من 
عدبه كانوا يرعوته بها 'هتي الأدرةه ركان لا بد له من أن بُرَى ریات للا يبقى فى أنظار الطاعنين فيه عميبي» 
وَعْلِم آن ذلك انعم ليب من تسئره ويقائهم ئي التردد؛ على أنه لم تكن فپه عندهي بقاحة. فإنه كان من عاداتهب: 
نإنا لم يكن عندهم نيه عيب وكان ذهابه إليهه شرياف آتطع لطعنهم» تحمل هذا. ‏ كذا في تقرير الفاضل عبد 
العزيز بالهتدية ‏ 

١١‏ واعلم أن النبوة بعد إبراهيم سبيه الصلاة واللام انحهسرثت فى ذريثه بنهى القران؛ وله ابئان: إسحات. 
باسماعيل عليهما الفلا راللام والإمحاق عليه السلام انان: يعوب وفيض علييما الصلاة واللام. 
والبرة إنسا جرت في ذرية يعقوب عليه الصلاة رالسلام. رالظاعر أن أيرب عليه السلا: لظام نب من يني 
إسرائيل؛ لأنه لا دليل على تقدمه على إبرافيه عليه الصلاة ب.تسلاع؛ وعد قد انحصرت التبوة في قريئه + ثم فى 
ينی إسرائيل + بات غلنا: إنه من الررم من ذرية ميسن عليه الصلاة والسلام لرم إثباث اليوة في ذرية جيف عله 
العا والسلام: والمشهرر خلافه + كذا ني تقرير الال عد العزيز . 


تاب انسل 14 








قوله : (غما نرى؟ أي بعد النجاة إلى الآن. 

قوله : (لا غنى بي عن بركتك) ما لعفت جوايه انلها لكلا م افق معنم حليق هايا 
نهذا لا يمكن إلا ممن اصطفاهم الله لنفه. ومثله جراب مرسى هليه اللام حين تاذافيريه : 
دض و لا من # [للء - 7+ تعن فر ا عدن ب ا بده لأخذها؟ ودی کا 
نعتمد علينا قال: بلى. اياي وو وكجواب إبراهيم خليل الله عليه الصلاء 
والسلام قاي. ابل ول ل كين الى أ ال . الهؤلاء الأتبباء عليه السلام , بشهعوني 
جوابهم من جهته تعالى : يحمي ييه 


- نات لتر في الغْسْلٍ عِنْدَ الثاس 
ا E‏ 
rE‏ أن التسترٌ في الفضاء مطلرب ولو يثوب؛ ولا أقل من خط وال 
لم يفحل وأ من المرور لا بأس» أما في الْمُْعَجِمَ والمُمْتْسَل ۔ كما فى زمائنا - فلا بأس بالعسل 
شريانا . 
TA‏ - حلاثنا عبد اللو بن مَسْلَمَةء عن مالك عن أبي النضر مَولَى عكر بن بيد 
الله : : أن أن E‏ م مانىء ُت أبي طالب أَخير: : أنه سبع م انی پت Ay‏ 


ت م 


تقول تفلت الى ونو للد E‏ > فوجدنه يُعْتَسِل وفاطمة تستره؛ فشا : 
عله؟» قلت : أنا 1 هابى» . [السديث ٠ه‏ _ أطرافه في : FIN TBF‏ ارت 1 ], 

قوله ل ل ا وغي أبن وا سه 
تصريم بكون التسليمتين على كل ر : كعتين ثم إنها كانت صادة القسحى أو شكراً للفتح روافق 
و لها نلنظره . 

م - حماس - r‏ 00 ج ج 1 ل ۳ 

اا عدا عدن كان E E‏ عن E‏ 
سام بن أبي الجَيْدِء > عن كريب عن ابن غباسٍ EET‏ تالت سرت الل ع 
TE‏ فنك يدن م صب بِيَجينِهِ على شنال فُعْسَلَ فُرْجهُ وما 


ع اال 4 ارال 


صاب لم ممح بيو على الحائِط أر الأزض؛ ثم توْضا وضرةء لِلضّلَاة غير رجليه لم 
أنثافن على درو القاقع 2 تتتى تكسن تنقيو ثائقة ألو غوانة و اوالن نصول : في 
ال 
15- قوله: (تابعه أبو عُوَانّة) هو وَمَّاح بن يَشْكْر (وابن فضيل) أسمه: محمد. 
- باث إِذَا احْتَلْمَتِ المَرأة 
- حداثنا عبد اللو َي رسفت قال : ا تال عَنْ مِشَام بن عُرْوَة عَنْ پيد 
عَنْ زُينْبَ بنْثِ أبي سَلَمَةَ. GIF E‏ : ججاعث آم شليم» مرا 


$Y‏ كتاب الغل 
بي طلخ إلى رول الل ة فقالك: ارتو اللي إن الله لا يتين مِنّ الحقّء حل 
على المْرأة مِنْ عسل إِذَا جي حتلم فال َسْولُ الله يه : عَم إذا LNG,‏ 
۳ - باب عرق انخُنب؛ وَأَنَّ المْسْلِمَ لآ يجس 
FAY‏ - حدّلنا علي بن عند الل ال: لتنا خبى قال دتا مد فال : خد 
٠‏ عن أبي رامع : عي أبي عُرَيرَة: أن م بام 





تس قحست مل كَذَعْبَ فاسل ثم جا فقال: ٠‏ بن كلت نا آنا هْرَيرَة؟5 قال : 
كنت جنا ُكَرِهْتٌ أن أَجالِسَكَ رانا عَنّى عير طَهَارَق قال سان الله اا 


ع" لل اير 


لا ينس . [الحديث 1۸۳ ۔ طرفه ي: 586 ] , 


4؟ - باب الجُدْبٍ يَخْرْجٌ وَيَمْشِي في السُوق وَغْيرِهٍ 
ت ام "7 بر TE‏ ر ا دااع # 
وال شطاءٌ : حنج الخ رلم اشا ورلن أ aE‏ 


سر ع 
3 1 


٤‏ حدّثنا عبد الأغلى ن حمًا حماو ال: دتا يريد بن ريم فال دنا سيد 
عن ادة: أن أن ي ماك حَدَنَهُمْ: أن نبي اللو يغ كان تلوف لی سان فی ل 
1 لواحدة: أله وميل يسع نسوة. 

6 حدّثنا عاش ال دتا عبد الأغلى كال: as‏ 
أبي راع ٠‏ عن أبى مريرة قال : ا الله ج وأا EF E‏ بيّدِيء فمشيت 
TS OS‏ فَاعْئَسَلتُ ثم جت وهو فَاعِدء كَقَالَ: 
اا E PE‏ فقال' LAN‏ هري إن المُؤْمِنَ لا 


رةه م ال 
. 


م اعا يي الخمر لو وذ ريح الخير من عرق فلويه نرس . وفي 


0 الا أن جيل حرا ب رار ل چ کي 
رظني أن المصنّف رحمه الله تعالى ذهب إلى نجاسة بدن الكافر؛ ر الو هالت رصيق ابه 
تعالى أيضاء واختاره الحسن البصري أيضاء فلو عمس يده ني الماء يصير نچا كما ذكره 
العيني: فكأنه أسوأ من الختزير عمسي طاهر عند مالك ني روايةء وهو ظاهر القرآنء 
فإنه قال # انما انسشررت ل [التربة A!‏ .چ 

واعلم أن النجس فى اللغة: ما كان نجسا في ذاته كُمَدِرَةٍ الإنسان وبوله لا ما اختلطت 
به النجاسة . وعلى هذا لا ينبغي أن يُطلق لسر على الثوب الْتَّجِسء ٠‏ بل يقال فيه إه 
متتس : لأن أل اللئة لا يتعارفون إلا م ما كان لجسأ عندهم؛ وهو ما نكر عند علس آنا 
7 يكون نَجساً يعد حكم الفقهاء» فإنه بمعزل عن أنظارهم ٠‏ ولذا لم يضعوا له لفظاً؛ ولنا لم 


تتاب الفسل 20 


يكن عندهم لفظ موضوع لهذا النوع من اا اف ياء إلى N‏ 
فاستعملوه في انجس ر المْتَنَجّى أبيفك واأما أصل 'اللقة كما قلا , 

وحینتل ظهر معنى ما رُدِي عن ابن عباس رضي الله عنه: ان «لمؤمن ٠‏ الا نکی سیا 
وعيتا. رزه معلول» وقد مر عليه am‏ ا فقال: لا يصح إطلاقه علق 
المؤمن لا حغيقه زلا E‏ وهدذ' القاض 10 عدم أحاديث هل البئة أيضا حجة: 
والحاقظ رمه الله تعالى لها جاء إلى ا ا ا في الحديدة كما ذكره ف في اندر 
الكاميدة, 


مر أيضا أن قرئه ی : إن الماء طبور لا يتسه شيءةء حمته الشيخ اين الينام على 

الماء 0 وأخذ اللام للعهد. وقيّده الطحاري وله “كب زعمتم! كما قبد في سؤر 
الهرة» واتكشفب بهذا التحفبى ا پس پتجس a e‏ : فإن له صورة التطهير 
احاح اجات وح a‏ 0 ولكته مش إلا أنه لما شر فى الفقه 
إطالاى 1١‏ نحي على E‏ ب عد هذا الاطلاق حي لا يُسبِنُ إليه ذعن أحدء وعليه قوله 
تعالى : بت التذيات عن 96 قرو اتنج الم تند اة مده 

ےھ حكمين ' الأول: بنحاسة الخاقر. والثابي : بيجم وة دخولهم شي 
السسجد الحرام. وقد علمت مذهب مالك رحمه الله تعالي في الجملة الأولى: وأما في 
اللجملة الكانيه د قال: إت الكافرٌ لا يدخل المجد السرا وال شب دا شع أده ا 
أحاديث الصحيحين وغرهما دخولهم في المسجدء ومر عليه انق ا لحر بي 
المالكي رقا : ات تك ر ها ل امم عله شا لني فم بد مهم هلاه نسم إن 
النصٌ وإن حص المسجد !! لحر'م بالذكر لكنه عَمُم الحكم بالتعليل فقال: ## إن الشروت 
0 ذائتهى عن دخولهم ونه ا فيسل المساجد كلها ولا يتتشى بعسجد درون 
همك . 

وأا الشامعية؛ فلم ا قن ا وصرحوا أن الكافر لا بدخل 


الج جد الحرام:؛ فر افش ! فاا رضي أنه ل فى "لي ۽ وعف لعوء 0 التعميم . 


١ TT 5 E aa 5‏ 0 
وأما الصيفية انه كأاتور إن العتر ده ليون لتعجسي ١‏ ونه ان باخ المج الحرام وھ 


إ“ا وهو ربدي عد ابر ي اشام + وكان "عو لعب جلها واه وثيرا ل وكامت اللطنة نى آبائه من نهو أف منةء 
والريدية لا بوت العصابة» كنت ا ا ا ل E‏ 
و كتابهم #الييرعا: ر يد بك عبلي ؛ وهو ابن زين العايدين. بهو رار بع احاديث ابي داوة في موضعين اي 
ثلاث وفنى تلط *المجموعة حاشية للوزي, «تسذكوي؛ وفيها: أن إطلاق 'لنجس اللا يفم على المژم ب حشيقذ 
و" عبڃارا۔ افلج ' وثفي المجاز كد ٢‏ بق س اه انه وجل دنل النظر , و اسار عي الحايط اين ١‏ 
حجر رمه الله تعالى ین ممم أنه جاء تلحج. وساف له هد ضنعام اهنا زا سار اماي ر سديه الله يعالي . 
ومنف الان حجه الله تعالى نةا وشرصه في الفر . هذا الى تیر اتفاضطل عد العرير. 
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كما في «الجامم الصغير"؛ س ET‏ رفي ا الكبير ؟ آنه لا يدخل 
المسجد الحرام عندنا أيضاء كما هر ظاهر التصص: راختارء في الدر المختار للآن «المّيّره آخر 
تصائيف محمد رضي الله عئه . 

بشي الكلام في الجملة الأولى ا ا المرادٌ هن التجاسة نجاسة اش ك 
دون نجاسة البدن؛ وهو كما ترى. فإن النجاسة وإن كانت نعماسة الشرك لكن الحكم آنل 
يقريوا المسجد الحرام؛ رالجواب حيئئذ كما في #الكثاف» أن المراد من عدم القرب تهيهم 

حالم ا 5 فقول" كما في الْصِحيحين وقرهما: أن النبي يله بعد نتزولها ع ا 
بكر أميراء ل ره ضي الله عنهما لينادي في الئاس أن لا يَحْجْ البيت عُريان ولا مش ل 
اميد منه أن الغرض من النهي هو منعهم عن الحح والعمرة؛ رفيه نظر بعد لأنه يجري 
البحث في أنه هل يجوز و اتكشف الغرض أم لا؟! والذي يظهر أن ترك 
تعبير القران بحيك لا يبقى له حكم رار کے دا واا يتوسع بمثله في الأحاديث تُعْشْوٌ 
الرواية بالمعنى ؛ وأما في القران نإنه مشكل» ولا سيما إذا كانت المناسبة بين الجملتين خاهرة 
كبا هو هنا. 

فإنه حكم في القطعة الأرلى بكونهم ا لم فرع عليه أن لا يقربواء نهذان 
الحكمان يرتيطان جدا لما ظير أثر اللنظ في الحكم أيضاًء ولذا اخثرتثٌ رواية «المَّيْر الكبير 
بأ دخولهم في المسجد الحرام غير جائز» وأن النجاسة فيهم أزيد من نجاسة الشركء أما 
دخولهم فى سائر المساجد فاك سر فيه موسيع ؛ أن الأصوليين ثالو!: إن العموم انما کک 
الأحاد لا في الأزمنة والأمكنة» وإن ذهب إليه جماعة أيضاً إلا أن المختار عتدي أن العمرم 

فى الأقراد والأحاد فش يان الاحوال والأزفة والأمكنة EE‏ مر خو عا لها بايا 
اللفظ: 





وعلى هذا فالنجاسة عندي محمولة على ها هو المعروف لا على تجاسة الشركء ومع هذا 


إ١‏ قلت! هلا الجراب فد ارنقياء الخخّاصص في أحكامه فقال؛ إثما معتى الأية على أحد وجيين: إما أن يون 
التهي خاصاً بالمشركين القين كانوا ممتوعين من دخول مك وسار المساجد؛ لأنهم لم تكن لهم ناء ركان لا 
يقل منهم إلا الإسلام» أو السيفاء وهم مشركو العرب» أو أن يكرن المراد منعهم من دخول مذة لا سء 
ولذلك أعر التبي بي بالنداء يوم التحر؛ رفي حديث هلي رضي الله تعالى مته حن أمرء البي تيد بان لم عنه 
سررة إبرامة) تادى * ولا يجح بعد العام شرك دلي على العراد بقرله : فلإ تغريرا المسجد الحرامء ويدل عليه 
وله ني قق إت جل غَيْلْة4 ونما كانت خشية العَيْلة لاتقطاع ثلث العواسم بمنعهم من الح لأنهم 
كائرا ينتفمرت بالتجاراث الني كانت توت مواسم احج ندنل ذلك على أن مراد 'لآية المج ويدب عليه اتقاق 
الماعين على فنع المشركين من الحج والوقوفه بعرقة والمزدلفة وساتر أقعال الحج؛ وإن لم يكن في السجد 
ولم يکن أهل الذمة ممتوعين من هذه المواضم تت أن مراد الآة فر الحم درن قرب المسجد اع. يقول البد 
الضعيف: رهذا مدي كفوله تمالي في المصيقي: م 4 [البقرة: 577] قبل ؛ ارقت 
الاعترال مطلقا. تكتلك ههنا نافهم . 


يقتصر النهي على المسجد الحرام؛ لأنه ليس من شرورة العموء في الأفراد الحويم في الأمكنة 
أيضا ليعمٌ النهى سائر الماجدا وعم من هذا الاختلاف أن ر رأما فى 
a E‏ حتى أنكره بعضهم كما علمتٌ. 

وعكذا يعدم من كتينا أنهم اعتبروا تجاستهم فوق تجاسة الشرك ففي البدائم؟ عن أب 

حئفة رحمه الله تعالى : في ادر جد راع ا ع كن و وكذا لو أسلم الكافر 
ا ا URES‏ الحسن بن زياد فدل علي أن نجاسة هو لاء 
أزبذ عن نجاسة الاك : إلا آنه لا يُدرى أنه إلى أين تجري وأين كفت . وأجات اب ن رشلا عن 
الأشكال المذكور: أن إطلاى | نجس عليهم ري مجرى اذم قالله سيحائه وتعائي بالخ في 
نحي و ليد شولا E‏ لا أنهم آنجاس حقيقةء خلا بد عليه شي». 

والحاصل : أن ههنا أربعة أجرية: 

الأول: أن المراد من النجاسة نجاسة الْشْرك: وهذا لا يتفم في المسألة التانية لصراحة 
الحم بعكم اقرب على أنه جيل اللمظ على الغير المعروف ا والمعروف هو التجاية 
المتعارّفة التي تتقذرها الطباتعء ثم إنه لا يرتبط بالمسائل» لان ما في الفقه يدل على أن 
نجاستهم قوق نجاسة الشركء لتعلق بعفى أحكام النجاسة بأبداتهم أيضا. نعمء إن اخترنا رواية 
«الجامم الصغيرا غله وجه واد . 

والثاني : أن المراءٌ من النجاسة عي التي تُعُورفُت عنذعم م مم التزام التهى عن دخولهم في 
السجد الحرامء كما في رواية #السير الكبيرة. | 

والثالث: أن المراد من النهي عن القزب هو الحج والعمرة دون الدخول مطلقاء وفيه أنه 
يلع قله ترك عور العرات راسا وهو شك ر سيا إا ات اللساسة بين الفركين نان 
ال على ذا یک مطاف ور المنع عن الحم والعمرة فقط . 

والرابع : أن اللفظ اجس احرج مخرج الذم: وما يُساق لأجل الذم أو المدح لا يُعثير في 
اللفظ: ويكون المراد هو المعنى فقطه فكذلك فيما تحن فيهء لم أطئق عليهم الس ذا 
وشتاعة لهم لا يجري عليهم ما يجري على التجس حقيقة . 

قوله: (سبحان الله) رفي النظم لاب رتكا باينا : أن إخراج تلك الكلمات عن 


موضوعها امسن مسيم ا ور اكد كاير الى : بخرجونها عن موضوعها كما ترى ههنا : فإنها 
۔ بات یون ۴ في اا اليْبتٍ إِذا م 

e E 7 ا‎ 8 51000 

فى : شرف ؟ ] , 
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لعله يشير إلى ما روا ابن ماجه أن الملائكة لا تشهد بيا فيه كله أ جنب أو تصارير إلا 
أنه لیس على شرطه. 


5 باب نوم الجُنْبِ 


TAY‏ وعدكة شي نال ٠‏ نّا الليث؛ ؛ ن تافعء عات عدر ٠‏ أن مرت 
الحشاب سأك رسُرل اللو ب ارد أُخْذنًا وهر جَنْبٌ؟ قال: ون إِذًا تَوْضأ أحدكم 
قلي فد و54 7 [الحديث ۲۸۷ _ طرفه فى : ۳۸۹ ۳۹۰]. 

وعن أب يوسف رحمه الله تعالى عند الطحاري أنه لا باس بتوم الجئب من غير أن يتوضا 
لأن التوضِو لا يخرجه من حال الجنابة إلى حال الطهارة؛ وعتدعما يتوضاً ثم يتامء لعا في 
#تنوير الحوالك؟ من :معجم الطبراني؛: أن ملائكة الرحمة لا تحضر جتازة الجتب#؟ فهر ضرر 
عنطيم ۽ 0 0 فيما بشتمل المقام على الضرر مع عدم ورود الوعيد والنهي صراحةء فيتظر 
بعضهم إلى لمعنى قيدذهب !! لى الوجوبء كما في مرح المنهاحة 4: أن التسمية واحبةٌ عند الأكل 
ع و الله تسانى في رواية؛ وكالتسمية كيل الوشوء عند البخاري» فإن الطاب 
يشترك في كل أمر لم بدا باسم الله ويمحق بركته» وهفه عَضَرَةٌ عظيمة. 

ويُنظر بعضهم إلى الفط فإت كات ورد فيه الأمر أو النهي يقول بها وإلا لاء والظاهر أن 
الجر وة تسن غلى الات ووث الي كما شاك 


أقول": ولم يت عندي نومه 4ة ني حالة الجتابة إلا بالغل أو الوضوء؛ وثبت التبمم 
أيضاً كما في «المصف؛ لابن أبي شيبة: كما في «الفتحك؛ وفي ( البح > : أن التيمم فما لا 
تشترط فيه الطهارة صحيس هم وجدان الماء كسا وهو مار وا وهو المصحيح عدي 


)١(‏ قلث: رعذ التحقبق مما يبغي أن يحافظ عليه لأن السيوطي تكلم علبه قي اة السائي؛ ميسوطاء ونقل عن 
الخطابي أن المراد من الملاتكة التين لا يدخلرد بيدأ فيه الجلب علائكة الرحسةء ١م‏ تفلل اند فيسن بتهاون 
بالفلء وزهم آنه ثيت عن التيي #5 الترم ياء ونقل عن ولي الدين العراقي أن ذلك لامتناعه عن قراءة 
الثرآن؛ ونقصيرء برك البايرة إلى الاغتال: ثم قال! رقيه نظر؛ ثى عدل إلى ما اختاره الشطابي» وإليه ماب 
صاب +التهايةه. ثلت: وهؤلام الجباك إثما "مكل علبهم الآمر لألهم التزمو؛ تومه بإ لي حالة الجنابةء رصح 
عتدعي عدم دخول الملائكة ني بيت الجتب فاستيعدوا عدم دخولهم فى بيك جذ ني تلك السالة؛ فاقطروا إني 
هذه الترجيهاث؛ والأمر كس ثرره يليخ رسبه الل تفالى » وحينئذٍ لا حاجة إلى التأويلات. لأنها من باب باه 
الفاسد على الفاعد ‏ وسامله: أن النبي 5 لم بت عته الدرم حالة الجنابة إل في إنان الفح عَبَيّده بلحظات؛ 
أما إنا أجتب فى أول الليل قإئه لم ينم إلا بالتوضؤء أو 'لتبب أحياناً ولم ينيت في وافعة واحدة آته نام يدون 
طهارة مللا وحمل التووي حديث آبي إسحاى على بيان الجرازء واستعده اللي رحبه الل ثعالى لما عند 
مسلم: عن ابن عسر أن عر استفتى الي اة فقال: هل ينام أحلنا رهي + قال : اتعم إذا توضياً»: قلم 
ير صر به إلا علي عتهارة. 


کاب القسل ب 
يله الطحاري”'' عفصّلاً» وَبَمْدّه لا يبقى فيه ما يُكالفَا بشيء. فاق أرلاً حديت عائشة تالت : 
كان ربول الله :د إذا ين العرية استري كا قا E‏ الى وراك رال أعله. فإن 
كانت له اجه شاعا ئې ينام كهيئته ولا د يعس المماءاء ثم قال الطحاري: : انه دی صر 
اختصره أبو إسحاق من حديت طويل فأخطا في اختصاره إياء. 

والحديث الطويل عا روآه فهد : حدينا أبر غسان حدثنا أبو إسحاق خال: أتيت الأسود ين 
بزيده وكان لي أخاً وصديقاً» فقلت: يا أبا عبرو عدي ما حيدئباكٌ عاتشة رضي الله تعالى 

عنها آم المؤمنين عن صلاة رسول الله 5ة : ايام آول اليل وبحيي آخره؛ ثم إن كانت له 
حاجة قضى حاحته:؛ ثم ينام قبل أن يمس ماءء فإذا كان عند النداء الأول لَك وما قالت : 
تام فأفاض عليه الماء» وما قالت* اغتسل ۽ وأنا أعلم ما تريدء او إت کان - ll‏ و وء 
الرجل لاتا فصرح في هذا الحديث الطريل أنه إن أراد أن ينام وهر جب ترضا وموعه 
لنضّلاة. وأما قولها: #ولم يمس ماء*, فالمراد مته الماء الذي للفُسلء لا على الوضوء لا 
رراء غير إسحاق عن الأسودء عن عائثة رضى الله عنها: أن رسول الله ي إذا آراد أن يتام 
أو يأكل وعو جنب يترضأ»ء وهكذا روي عن الأسود من رأبه وهكذا رواه مسلم إلا أث في 
آخره جملة تناقضه وهي: اوإن لم يكن جُنْياً توضا وضوءه للصلاة؛ رلم يتعرض إليه أحد. 

ويمكن أن يوق بينهما أن ما فى الطحاوي فهو حالَهُ في أول الليلء وما عند مسليء فهر 
حاله في آخر الليلء ٠‏ أي: إن كان جا في آخر الليل اغتسلء ون لم يكن جنبا توضأ وضوء 
الرجل للصلاة؛ وأشار محمد رحمه الله تعالى إلى ما ذكره الطحاوي . نعم كه الطحاوي» ثم 
إني تبعت إلى زمان لأَعُلّم أن مأخذ كلاء الطحاوي ما هو؟ فبان لي بعد الفحص البالغ أن أصاة 
جرد محص يحم الماتعادن ثم الطحاوي يُفُضَّله . قال محمد رحمةه الله تعالى في 
مر كلئه 4 + هذا التحليث أوفق بالشاس , 


۷ ۔ باب الجْثُب ضا فم يام 
۸ ۔ دشا يُحيى بن بكبر قال : دنا اللي عَنْ بيد الله ْنِ أبي جُعْفْر ؛ 02 


نين تند الخل. عن رر عن ايده قات كان التي يي إِذا راء أن ام وهو 
لشي سم رجاه N‏ 


(41 قال القاشي أبر بكر ين العربي : تير فل أبي إسماق هر أن هذا الحديت الذي رواء أبر إسساق ههنا ترا اقتطيه من 
حديث طريل: فأخطا في اختصاره إياه؛ ثم ساف الفاضي الحدیث بطوئه» كما أخرجنا عن الطعاري؛ ثم قال : نهدا 
الحديث الطويل فيه :*ران نام وعر ُنْب نوضأ رضوءه للصلاة»: نهنا بدلك على أن نوله : *فإت كانت له حاجة نشی 
ساجئه ثم يناع قبل أن بمس ماء آنه پیل أسيد وجهين : إما أن يريد بالساعة حاجة الان من البول والفائط فيقضيها 
ثم یجي ١‏ ولا يمس هاء وينام؛ فإن زطىه توضاً كما في آخخر اللعديث: ويُشْثبل أن بريد بالصاجة حاسة الوطءء 
وبقوله : ائم ينا ولا يمس ماءا يعني : الاغتسال. رمتى لم يُشْمُل المعديث على أسيد هذين الوجهين تناقض أله 
وأغره» فتوهم أب إسصاق أن الساجة هي حاجة الموطهء فتثل العديث على معنى ما فهم ‏ الله ساني أعلى , 


1 كتاب الشل 


0 - 1 د ا ون ر الوم 5 ِ عماس I‏ اس اسداس ّ 0 
۹ _ حل مُوسى بن إسْماعِيل قَالَّ: خدئنًا جتؤيريةء عن نافع عن عبد الله فال : 
ا ر ا وب كات ا ا 
سفت ال ا وهر جنت؟ كال : نعي إذا تؤضاا. 


۳٣۳ سط‎ 


- حدّننا عد الله بن يوست قال E‏ اا عن عَبْدٍ الله ينتار 5 0 
عبد الله بن ي مر أله قَالَ: دقر مر نی الطاب يرول الل ة: لمهي الايد 
الليلٍ E‏ ول الله HE‏ 1 ا راغي[ ذقرك».* ثم تم 

565 فوله: اسل قر جه ولوخ ' لسلا ةا ختصر قبه !١‏ ناوي اعتعار ا ا 
وضوءه للصلاة» و'تكشف فهنا أن عْسْنَّ انذكر وانوضوء كله مطلوب في الحالة الراعنةء وأنه من 
امرر ع ل سو ال اي ويزاولهاء لأن فى 

الشرع أحكاماً خَمَنْتْ في الفقه . فإن قلت : لذا كان مقلذا فلا حاجة له إلى ا 
ويكفي له قول إمامه الذي يُقلّده. قلت : كلا بن لا بتحتم التقنيد إلا بعد المراجعة حا 
غك اا عاو واا : ويرى مأخذهاء يستقر رأيهء وبطيئن قله لا ممحالة: ويقلد من يقلد بعل 
للج الصُذْرِء كما حررتاه من قبل » ومن كان تقنيده تقليدٌ الأعمى : فإنه على ر جل طائر. 

باب إِذَا النَشَى الجْدَانان 

0١‏ حدئنا مُعَاذْ ب ل نضالة نال نتاهنام زع) رعتشااتر ا 
ن قتا عن الحَسَنٍه عَنْ يي رام عن أبي هريره غن اللي ا فال : اذا جل 
زتع؛ ثم جهدهاء ققد وجب العسل! e‏ لا 

A 


5-5 م ا م س س" 


فلكم بوعل نوو ةا N‏ د اد ل E‏ لخدي يله 


سک 
لت 
9 


4 ياب غْسْلٍ ما يُصِدِبُ مِنْ رطوبّة فَرْج المؤأةٍ 
75 حلائنا أبو مر فال 2 شبد الوَارثِء عن الحسشيب:؛ فال يَحيى : 


ا أو 0 ا ر أخيرة: أن يد بى حابي الجهدي أخيزة: سَأَلَ 
شمان ن عَعَانٌ كَقَالَ: رایت اذا E RN ENT‏ 


E RET O‏ سالب عَنْ ذلك 
: د ع دس 7070 7 

اص طالب ؛ ل سن العؤاع: ف تمجه 2 عك الله واي بن كغب » رضي الله 
2 بم 


عار "قر ال 5 
شم ا أمَرهُ لِك . كاك ي ا کت رات : أنه سي 
ذلك مِنْ رسو الله تيو 


4۲ 0 اي اع اث احا أي : أربي أ 0 

0 آ٣‏ طط + + ٣ھ‏ 0 ا 

20 نال : E eS‏ ا 57 ال أي علد الله 
7 ع عات 5 


العَمْلّ أخوط وَذَاكَ الأجيرء إِنْمَا بيا لاشلافهم . 


كاب الفل YY‏ 

واعلم أنه ذهب جماعة إلى إنكار النسخ في هذا الباب رأساء وأن الام الآن كما كان 
يبوهبه ما روي عن ابن عباس رضي الله عنه عند الترمذي من قوله : اإنماآ الماء عن إلماء قي 
إلا حدم , ول عر معنا تحققه في المقدمة وانه لبت فيه النسخ الحة. وأنه يتبغي أن يؤول كول 
ابن عباس رضي الله عنه . وكذلك ما أخرجه البخاري عن عثمات: دأن الرجل إذا جامع امترأئه 
ولم يمن يتوضاً وضوءء للصلا ۳ ويغل ذكره». يسمل علي [أنه كان] قبل جمم عمر رضي اله 
عله إياهم وإجماعهم على وجوب العلل بمجاوزة اليثَالن . 

قد أخرج الطحاوي أن أصصاب رسول الله يت تذاكروا عند عمر بن الشطاب الل من 
الجنابةء فقال بحضهم: اإذا جاوز الختّان الخنان فقد وجب الل وقال بعضهم: 9إنما الماء 
من الماءه: تقال عمر رضي الله ته : 3َقَد اختلفتم على وأنتم أعل بدر الأخيار؟ فكيف بالناس 
بعدكم؟ فقال علي بن أبي طالب رضي الله عته: يا أمير المؤسين إن أردت أن تلم ذلك فأرسل 
إلى أزواج النبي ج فسلهن عن ذلك فأرسل إلى عائشة رضي الله عنهاء فقالت: إذا جاوز 
الجْنَان الْحْمَانَ فقد وجب الْعُسْل ؛ ٠‏ ققال عمر رضي الله عله عند ذلك : لا أسمعٌ أحداً يقرل: 
الماء من الماء إلا جعلته يُكَالا. 


قال الطحاوي: فهذا عسر رضي الله عنه قد حمل الناس على هذا بحضرة أمساب 
رسول الله إل فلم بكر ذلك عله مُتْكِر. فلت وهذا! أصرح شيء. وأقواه في أن الآمر كما فى 
حديث عائشة رضي الله عنهاء رأن حديث: #الماء من الماءة مرا ومع ذلك يتسلسل النقل 
عن عثمان أنه كان يشتار حديث: (الماء من الماء»! فالذي ينبغي أن تحمله عليه أنه كان قبل 
إجماع أعل الكل والمَقّدء وأما بعده فلا ينبغي تلك الشسبة سبة إلبه كما وقع في «الفتح» ولذا ذه 
الترمذي فيمن أوجبوا العّسل بالمجاوزة. وأخرج الطحاوي أيضا قال: اجتمم المهاجروت: أنه 
ما أوجبٌ الد من الجلد والرجم أوجبٌ العسل : أبو بكر وعمر وعثمان وعلى رضي الله عتهم. 


دا 





فح عثمان رضي الله عنه أيضاً مهم 


وعبارة المصئف رحمه الله تعالى التكرار في الموضعين توجم أنه ذهب إلى اجات 
الفسل من الإنزال دول المجاوزة. ولذا الان في الكلام قال رة : : الل أحرط؛ واج 
ا ياء أنقى + ويمكن أن يرول قوله: أن الأسوط اله حطس فى الاستحباب بل بطل على 


)١(‏ قفت: وقد جاء الاختلاف في هذه المسألة بنسو آخر أيضاًء وإن كان هر أيضاً غبل هذا الإجماع. إلا آني أردت 
الثنبيه غلبه فط نقد أشرع الطساري عن أبي مالم قال: ممعت عمر بن الخطاب رضي الله منه يخطب تتا : 
إن نساة الأنصار قبن أن الرجيل إذا جامم فلم برل فن على العرأة انسل ولا مسل عليه وإته ليس كما 
اء واذا اوور الان الضْمان نفد وجب الْعُسْلا فدل على أت حديث: 'الماء من الماءم1 كان ممندهم في 
ال جال المساميين. لا في التساه المجاممات» وأن المخالطة؛ عن على النياهء الفسل ولو بدوت إنزال. 
قار الل شرط للفسل في الرجال نقط . 
شلجه : إنا كان تصق الإتزال فين عسيراً أوسب عليهن الفسلى بالمجارزة تقط عند القائلات به بصلاف ال سال ؛ 
نإن ماك الإنرال غيم أظهر فأجير الفسل عليه. اقا ثم يمن لا يجب عليه الخسل. واف نعاني أعلم. 


E‏ كناب الفسل 


الوا ج ها خارص الدليلين: يعني إذا تعارض الدليلان ف نتر ت جوب احتياظا مشلا : 
ضَدَقٌ نولك إنك اخترت الأحرط على الراجب أيضاً. وأما إذا لحيل قرئه لى الحكم؛ أ 
حكم الفسل أخرط؛ يعني : : الأحوط له أن يغتسلء وإت لم يفثسل لا بأسء لأأن ل 
الوضوء لا غيرء فحيشد لا يكون لقوله وجه ويخالف الإجماع. 

قلته: وإن قرضسنا أله لان الكلام راخثار استحباتٌ الشلء فلعله أرَّلَ نول يي © رذ 
جاوز الجتان المنتانَ» أنه كناية عن الإنز'ل لخررج الماء بعدها في الأغلب» وحيئئذ لا يكوك 
الحنيث المذكرر عنده صريحاً في إيجاب العُسل بالمجاوزة ققط؛ : وإذا لم يقم عنده وليل على 
إيجاب الْمُسل بمجرّد المجاوزة ألان في الكللام وقال: المُسْل أحوط. ولذا لما أراد أن يحرج 
ke EN E‏ تي : #باب عسل ما بيب من 
فرج المرأة؛ ونْظره إلى إخراج الأحاديث كما ترى؛ أنه أراد ان لا ا 
ولكنه وجه التاظرين إلد ففق ؛ قي المورضع مُشكا » ال ان 
أسماء الصحاية الذين ذهبوا إليهء ويشير إليه فط ولا يتكلم بشي 

توراه أذ فدد عل اذى هذا الحديت a E‏ 
ليكوت عليه حجةء رما کان على شرطه بَصَلْح أن يُجعل كتاية عن الإنزال مم تقل الاختلاف فيه . 
فهذا وجه ما ذهب إليه البشاري واختازه ثرو كان أختاره. وال أعلم بالصواب. 

والحاصل : أن المسألةً متفصلة وإنما ذكرته بحثا فقط ليظهر وجه ما للبخاري مع ررود 
هذه الصرائم في الاب . 


ي ا یکرو ر ی ت ۳ ۳ ' ا 0 5 سان 7 ماع 2 س u‏ 5-7 
وَكَوْلٍ الله تعالى: وكرت عن المجيض فل هو أذى راا آلا ي التجيمن رلا 
الا ا r‏ مقرم ا | امح ل کے ب ايم 3 امل طم ياج ص سر او Hj‏ 5 
نعربوفن حى يطهرن فإذا هرد تأوهري بن يث مرم آنه إن أله ميب التَوْبِنَ ويب الت 
[الهر:: ؟؟؟] ‏ 
r 3‏ 0 - و - : - 1 3 r‏ 5 . 
ا ۶ سم في جازم فقياؤيناء دلا EEE‏ ا ويثها E‏ ات 
الأمصبار والا عضار؛ و لذا 53557 ایك ر حجه الله تعالى إلى نه امن ات يكون ساخة أتضاء وايما 
ره فى باب العدة فقط؛ ولم يرد في هذا الياب من المرفوع شيء ولو بإسناد ضعيف؛ ونر عليه 
الدين العرافي رحمه الله تعالی + ركان يصلفه فى هذه الأيام تخريح الاحياء والزبلعي رحمه الله 
تعالى اتخريج الهدايةه؛ وكان يرافق أجذهب الآخرء فإذا ر أحدذعما بحديث تادر أرسله إلى 
رحمه الله تعالى . رقد صنف الحائظ رحمه الله تمالى #فتح الياري: في انين وعشرين سنةء 
وصنّف العينى رحمه الله تعالى #عمدة القاري1 في عشرة سئين - وصرح ابن العربى رحمه الله 
نالي أنه لا توقيت قية. 
وكنك. أتمنى أن أرى مثنه من قلم حنفى أيفياً إلا أني مح الم الكثير لم أ أحداً صرح 
به» ثم ذكر أبن العربى رحمه الله تعالى أنه صلف رسالة عستقلة فى هذا الاب إلا أنها ضاغت 
مله في سفر فلم يقدر على جممها ثانيا. أما في هذا العصر فلا توجد غير رمالة الرْكلي وهو 
معاصر لصاحب «الذر المشتار؟؛ إلا "نها لاشتمالها على الأغلاط قد القطعت العائدة منهاء لبن 
المصئف رحمه الله تعالى ذكر في خخطبتيا أنه جمع هذه الرساله من كتبا عملوءة بالا لاط » 
فاجتهد في تصحيحهاء ومع ذلك بقيت لبها أغلاط كثيرة. 
دقد راجحت نلك الرسالة فوجدتٌ فيها أغلاطا كثيرة: وشرحها ابن عابدين وَإِتْبَمَ الماتن؛ 
فاحترى شرحه أيفا على الأغلاط. وعم ما فعله المالكية حبث وفتوه قي باب اليدّة؛ أما فى 
معاملة بيتها وعسللانها وضصياهها؛ فاغتيرو' فيها رأيها دمر ضرف إليه. والحاصي : أن دم الحيضص. 
عر موفت شيرها رهرفا: ولیت الحفية كبوا مئنه ولكن : 
1 2 + اط 3 
ماكل مابتمنى السرءٌ يثر تاي ا اة ل ي اسمن 
وهكذا الأمر في توقيت ممُذة الحَمْل فإنها أيضاً غير مرفتةء فقد تمتد إلى عشرة سني 
۹ ا 


+ ,£ كناب الصفى 
لأجل المرض؛ مع أن فقباءنا صر حرا أن أكثر عدة الحمل سان ولم يكت آحد منهم أنها مدة 
طبعية. وأعا بالعوارض نيمكن أن تزيد عليهاء كلو تبره لامترحنا 

وكان يبغي للفتهاء أن يرجعوا إلى الأطباء. في مثل هذه الأمورء فن لكل راجالا ثم 


انه تحدبد اجتهادي لا تحديد شرعي؛ والأصل فيما لم برد فيه التسديد أن يرسل على جيالها 
ولا يقدّر كما في أصول الفقه: أن نصب الحدود والمقدير لا يجوز بالقياس. ومرادهم هن 





الحدود والمقادير گا عداو انر عات وتحوها دون الحدرد التي هي زواجر أو سواتر على العاف 
الرأيين + وعليه جرى الشرخيي رسحمه الله تعالى في تحديد العمل الكثير والقليل؛ والماء القليل 
والكثيرء نقَرّفه إلى رأي اللي بهء وهكذا قعل في أجل السّلْم وتهر يغب الْقظةء فأحاله على 
راي ال يها ۽ ا علد e‏ 


ثم الأصل وات كان هو التفويض إلا أن نظام العالم لا , بستوي إلا بالتقدير؛ فإن كثيرا من 
العوام لبس لهم رأيء ولا بلقم د فيهم التفريقي أصلا : ¡ فيحتاج إلى التحديد لا محائة» فالتحديد 
من المجتهد فيما لم رذ به الشرع إنما هو لقضاء ٠‏ حوائب الناس. كما قالوا في مسألة الشهر : | 
لا حد لاکره ومع ذلك حدوده عند نُضْبٍ العادة في زمن الاستمرارء ار د 
أثوال لمشايشنا. والمشتار عتدي أنها تخرج من عدتها قي ثلاثة أشهر؛ ويُنحسَب شهرّها عن 
طهر وطعكث»: رهكذا في ممتدة الطهر حيث ليس لها حيلة على مذهبنا إلا بالتربص ثلاثة قرو»: 
وله شك أنه مُعْتَضِد بالتص ؛ فإنها مطلقة. وهذه غدتها بالنص إلا ان طهرها إذا امندك وضاق 
علييا أمرها لجأنا إلى الائتاء بمذهب مالك رحمه الله قحالي . 


فكما أنهم اضطروا إلى التحديد في هذه ا ا من حوائجهاء ذلك 
إخطروا إلى تحديد أقل الصيضي اء وإت لم توفت قي الخارح , 


والحاصل : أن المجتهد نى هذا التحديد مجور ومأجرر: بل انيم عليه حيث أخرجوا 
مخرجاً وسبيلا للخلائق : وخلصرهم عن المفتق: ولعلك ما نسيتٌ ما كنت ألقيتٌ علبك في 
كتاب العلم أن الحديتٌ أيفاً قد يحتاج إلى الفقه في بعض الملاجظ. ومي أمثال هذه فإنه لا 
بكفي لك فيها الاقتصار على الحديث؛ ولا يسع لك قطع النظر عن الفقه. فالفغه لا يتم بدون 
الحديث» لان المرء إذا مر يالحذيث؛ وجال نظره فيدء وَفْهمَ مداركه ومعائيه؛ استقر غلى الققه 
وسكن قليهء عب حيث لم يجدهر وأا عقاف عد إلى E EE E‏ 
مرادء ولا يتقطع محتملاته يدون المراجعة إلى أقرال الفقهاء ومذاهب الأئمة. فإذا اثراها ورأمعن 
النظر فيها تن له الوجوه؛ ولم ببق له فيما سراها مساخ. 


تالفقه محتاج إلى الحديث في نفه» والحديث بحا اليه تلعملء وعكفا القران يبقى 
تعلق تون !1 لرجوع إلى ألفاف الصحدبثء وأعني بالتعلين أن النغلر لا يزال يتردد قيه؛ ولا يُشَمَع 
بشيءء حتى إذا رجم إلى الحديث اسئقر وسككن. وهدا أن اللغة لم تتكغل إلا بييان المعاني 
الموضوعة له دون مراد المتكلّم: وهو ربما يتمسر تحصيله في كلام الناس؛ فكيف بالكلام 


تاب الحيضص 4١‏ 


المعجز؟ والكلام كلما ارتقع تحمل الرجره واحتمل المعاني» ولذا قالدتعالى: ولد سي 


لم إن الأمز إن كان كما سمحت آنفاً من أنه لا تحديد فيه لا ني الخارج ولا في الحديث. 
وائعا التحديد فيه ضرورة بالاجتهاد: فأبو حنيفة رحمه الله تعالى "نق فيه من الكل؛ وعنده في 
ذلك إشارات وعبارات من التصوص ؛ كما تى حذيث أخرجه الترمذي فى خطبة النبي بج فى 
أبو اب الإيماتن وخيها : تنتميكث لخدا كي اٹ والأربع لا تصلي ١‏ اهى. وتمسيك په الملجاوي!؟) 
فى «مشكلهة. وما عند ابن ماسه وليه زيادة: وفي الشارج أن النبى عله لم يكن يفا جعهن إلى 
ثلاثة آیام ثم يُضَاجِعْهِنْ بعد أن نُنْرِرْنَ. وهذه كلها تلزل على مذهينا لأنه لم ينزل فيه عن 
الثلدث, 


وما ل اتس رخسي الله عنه صححه فى #اتجوهر التشي؟ وإ تالحر عله البيهقي»ء رأثر 
عثمان بن العا عند الدارتطني . رأررد علينا الشاقعية أن الشهر إذا لم تخل عن طهر رظني 
وتخرر الطيْث في الشهر نادر : فيئزم على مذهبكم أن لا يتغيم الحساب فإن أقل الظهر خمسة 
عضر اتفاقاً بينا وبيتكى فلو كان العلل أكثره عشرةٌ أيامء ينزه أن يبقى خمسة أياع من الشهر 
مهملا غر معدود فى الطمث ولا قى العلهر؛ بخلافه على مذهيئا حيث نسمنا الشهر غليهما؛ 


أقول: أما أولاً: فعن الإمام كما في «اننهاية1: أن أكثره عشرة؛ وأقل اللهر عشرون 
يومأء قيستقيم الحاب على مذهينا أيضاً. وأما ثانياً: نلان أل الطهر لبس عتدنا خمة عشر 
ا مطلقاً: بل هو عثرون يوما في يعض الصور؛ كما في المشتخاضة الميتدأة؛: فيستقيم 
الحساب ولو في الجملة. وما ثالداً: قلأن تكرُّرٌ الطهر وإن كان تادرا إلا أنه ليس معدوما 
ما فيتبشي النظر إليه e‏ وی "المواهب اللداة+ ا أن الله انه لما آعبط 
حواء أخيرها أنها تيل كُرْعاً وتضع كُزْها» وفي آخره: دو ليها في شهر عرنين4# ومع هذا 
دوا الى أت التكرار ادر : دكي إستاده س ۽ شر ن 14سا ومفسير لا ET‏ الرواية 
عند ابن كثير أبضا إلا آنه ليست في أخره تلك الزيادة ؛ وجخد يمكن أن يكون بناؤء على يكرر 
الحيضى وإن كان ادرا . 

لم إنهم تمسكوا من قوله تعالى : رال بن ین الْسيض ين شيط إن اننيد دعن تأده 
اش 4 [الطلاق : 84 حي حسب فيه الشهر عن طهر رمت وإذا كان أقل الطهر خمة عشر 
بال تغای ۽ فالافي للعطليف لا محاله: وهو سیه تفس ع ونازء غل رر العليث بعك أنه تأذر . 


11 قاب الطساوي بعد عرد الحديث المذثور - ولو على شت ررق مهن زمول الله صبلى الله عليه راه رسن غي قفار 
لل الحيفي قير ما گرا فكان هذا مما ند دل على مقدارى. وأ أيام وليال» وأوجب الفرل به وترك تعلافه . 
ورذ أعلسء ياء تال الترفيق. 


فلت: نعم بثازه ليس على REO‏ نه ن عاد'تهن أن طهر هن في الشهر يكون أغلى 
من الطمث غالياء كما في حديث ية ع غد ایا ی او ا و شاا شو الصعررف في 

عاداات الناءم أن طهره هن يلكوت غالا على ااه فيو ولما كانت عاداتهن ۽ مخثلقة جمع القران 
الحيض والطهر في الشهر تخميناً””*. 

قوله: (فلا تَفَرْبُوهُئٌ) واعلم أنه قد مر مراراً أن أنظار الأئمة ربما تختلف في أخذ مرآتب 
الآية: فيأخذ واحد مرها العليا راخر مرتبتها السفلى» ويتحير ليه التاظ فيزعم أن هذا وافتها 
وهذا خالفهاء والامر انهم بَتَخْروتَ العمل بها أجمعوت؛ ريجتهدرن فيها بما يسنطيعوف. إلا أنه 
تختلف أنظارهم في الاک توالا مد لين ون بوا عن العموم والخصرصي والاطلاق 
والتشييد؛ ولكنيم لم يبحئوا في مراتب الشيء وكان لا بد منه ققالرا: إن العموم والخصوص 
ري فى ادويق E‏ الماك ركو دن Seg‏ لق يوان ane‏ 
عتهها . 

رظاعي الاي الأمر یاو عتر الل EE‏ وهو عي ما كان يفعلة البهود: ووجه التقصى سيه 
أن في الاعتزال مراتبٌ رهي مجملة فضّلها الحديث ولذا قال البي ا بعد نزوتها افعلرا كز 
شيء 1 النكاح؛ من حال eS‏ على الجماع والاتقاء عن - العف خاصةء رمن 
امل لھا على الاستمتاع يما درن ا إلى الركبة؛ لأن حر خريم الشيء فى حكمف فجعل 
مومهم اللجاسة وما يتبعها في حكم واحدٍ: وكلاهب نوع من الاعتزال ومرتية منه. أها أن 
المراد في النصي أي فدر منه وأي عرتبةء فال ورسوله أعلم. وميجيء تحقيق المسألة في 
أيه , 


قوله : (يَظهُرَنَ) فرىء بالتخفيف والتشديد؛ والستفة يدون القراآت كالآيات المستقلة: 
فيا لون هن اانا فحمئوا قراءة التشديك على ترم الدم لاقل من المعشرةء لأن التطهر 


تفل : ۽ بمعلى تلحصيل ا ولحجلوا قراءة التخفيف على تصرم الدم 
على اتعشر 48 فان طهر ازم حصا . ااج . ر باهر سماوی بدو حياعه. قانوا : إنه يجامعها في 


امور الاولى تعد NL‏ آل م ينقطع 2 د أخرى فحتمل الحودء فللا بد أن . 





[) قلث: كيف تستقيم الآية عدي ملهيهم مع أن المعررف في عاداتهن هو نتوسط في الصيفي؛ رقلما تكرن سرام 
دنها إلى حمة عشي . فاد كان شل الآية علي تكرر الصيض يعد لابه لاجر فخي على حمسا عشر بوما أبعد 
سه بعين هذا اتبيان؛ لان تكرر الحيض لبي بأندر من فرغ ادم إلى خمية عشر: الم إن ساغ لهم استيعاب 
الشهر بأخذ الأكثر من جانب والأقل من جائب» فلم لا بجرز لدا أن نأخذ أكثر اسي من جانب وأكثر من 
اللأقل فى جانب أضر! وانما 8 الخد بالاقك مطلفا في الجانب الآخر لآن "كث الطير لا شد له فلا بد أن نأخد 
أا ن الال لان الا قفار غلن آنل الق أيه اول كبا ع هن ج شك أن م طهر سن نفيك الغال: 
عنى أيام حيضهن» فإن كان أذ الأكتر من الأقل يميد في نظر المساسب؛ فهر أقرب في نظر الباحث عي 
الواهم : وربا الواتع أرنى؛ وميه ورذ الثرأت رالسامل أن افص فيه مشک . كبف ولم برد فيه تصذيد من 


جام اسر > رائها الأمر ای صادانهن E‏ تقد بيجيب لاحن . 


كتاب الحبض AF‏ 


يعتشد الأنقطاع بالاغتال؛ بخلافه الصورة الثاتية» قإله إذا انقطم على أككد دته قلا لش 
لعو ده وتظهر ا فيجوز البجماع دلول اپ ال . 


قبل : إن أبا حنيفة رحمه الله تعالى تفرد في إباحة الجماع بلا غل لأت القران لع على 
أن الإتيان إنبا باح له بعد الاغتسال قال : مدا ليرد [اقرة: ا 
حت مر اند قلت: والجماع وإن كان جا زا بدون الاغتسال لكنه تحب EER REE‏ 
يجامعها زرجها: ريجب الفسل للصلاة إجماعا : فإنها غير ظاهرة حكياًء وإن هرت حسا . 
E E‏ أقول: إن المراد من التطهر في اننص هر التطهر نْحْوَيِْ. ومعتى قرله: كيدا 
يرد آي وجوبا تارةٌ واستصيابا أخرى واوش .. إلخ؛ رذلك عتدثي واسع في اللخة ولا 
بد عندي في إدخال مسمّى واحذ وحقيقة واحدة تحت نفظ ١‏ رإن 'ختلفت عبغاته من الخارج؛ 
_الاستهيباب والوجوب: نان ساحن صفتان تعرضان للحقيفة من الخارح مع بقائها في 
الصورتسن . فإن الصلاة حقيقةٌ واحدة ولا اختلاف في حقيقتها بن الفريضة والنافلة؛ فإنهها 
صفتان لها بالنظر إلى لحُوق الأمر وعدمه؛ وحيدئة لا َيْرَ في إدنخال النوعين نحت لفظ واحدء 
وقد فضلاء فى رسالتنا اقم الخطاب؟ بما لا" مزيد عليه . 


وبالجملة الأقربٌ عندي أن القرأن إذا لم يتعرفى إلى اقل الحيض واكثرء ‏ كما كان غير 
منعين في الخارج ‏ فلا بيتّى الأحكام على أقله رأكاره ا يدق أن ا لدم 
ولا بل ١‏ عو ]دكاتلل للسسكية اس الخارع N Ea‏ ا 
به قبل الاغتسال لطهارتها حساء ولكن ا ن للغرآن هر الإطلاقء لأنه بزل بما هو 
مطلوي» وللمستهد هو التفصبلء لأنه يسحت عن الفروع . 

وتفصيله أن القرآن علق الإنيات بالأمرين : 





اللو هي الفنيارة عسي وهر انيت ر لدو RE CP‏ 

م الاغتسان؛ وهو المذكور ب ا ب ركان أا ٣‏ ذا 1 
عليه e‏ ف 0 الضناء 7 ٍ E‏ ل 
لم يبلن ؛ ٠‏ ولا يرال يبغى لهن التردد في عودٍ الدم؛ وإضاكاك انعم على E‏ غإذا اجلو 
فيطمئن فلبهن:؛ ٠‏ فككما أن الطمانينة في الخارج لم تحصن لهن الا بعد الظهّر السماوي 
والاختياري كليهما ۽ كذللت القرآن أذ مجموع الأمرين على وفق ما في الخارج. 


فيلا الذي مشى عليه القراك: يعني على الإبهام واا جال بدون تايه إلى ؛ شيا من 
الأقل وال کشر ويبوت تمصي في الماع عليهيا. س سخا اء بيد ولسم هديرن الأعرين وقاعة: 
إن الدم إن تضرم لأكثر مدته فالدخيل ني أعر جماعها هر الطهارة السماوية نقط؛ فاح له 
الجماع بمجرد انقطاعه وإن تضرم لأقل مته فالدخيل هو الطهارة الاختيارية. أي الاغتسال 
قلا يجوز الجماع إلا بعده: فينيغي للقران الإطلاق في صررة الإطلاق وتغويض التفاصيل إلى 


Af‏ كناب الحيهضص. 


الاجتهاد. غإن القران اطلق في الاغتسال لانه لم يتمرضى إلى الافل الا كثر فوا 
ایس في الشارج ؛ قل علم المجتيد عن تعجر بده أن ادم لا يتجاوز عنق العشرةء قله أت 
بحص عدا الجرثىي من اجتهاده لا بحم التقس . رغلا معى مجح لا يخالمە(النس أصا . 
نعم لو قلنا: إن الغرآن شخرط الا عا ل فيما تصرم الدم على الأكثر أيضا لخالفه وتاقضه النةء 
ولكتك سحت أنقاً أن القرآن لم بوم إليه صلا وإنما جاء على عادتهن في الشارج من“اغتار 
الأحرين . 


وهناك أفر آخر بقلم من كتاس 1التاسح خ والمنسوخة”” عن الطحاوي الفرق بين العَشرة 
وبين ها دونها إنما تقل عن الإمام الأعظم رحمه الله تعالى في E‏ حاف ونا اله | 
انقطم دمها لاقل من العشرة؛ رأدركت وق الاغتال والتحريمة انقطع حق الرجعة عنهاء وليسر. 
للزوج أن يراجعها بعد مضي القَرْءِ الثانث إذا اتقطم لأقلها في الصورة المذكورة. قهذا الغرق 
إنما كان في حق الرجعة خاصة؛ ثم انتقل إلى الصلاة وغيرها آيضاً» ولا ريب أن الطساوي 
أعلم بمذهب أبي حنيفة رحمه الله تعالى لأنه تحضّل ختهه بثلاث وسائط؛ فككان يتبغي أت يعمد 
عليهاء ولكني لا أعتمد على تلك اللخة لاشتهار المذعب بخلافه» نعم إن ثبت من طريق 
رة فيكول له رحد 

ثم إنهم قالو!: إنه إذا انقطع همها لأقل من عشرة أيام لم يحل وطؤها ئی تخل ولو 
لم تغتسل ومضى عليها أدنى وقث الصلا: بقدذر أن تقدر على الاغتسال والتحريمة حل 
وطؤها ومن شمر دمر اندر عي رودا ا دان : الحبضر» ومثله ما قالوا في باب 
الرجغة: أن دمها إذا انقطم لعشرة أبام القطعت الرجعة وإن لم تغتسل» وإن انقطم لاقل منها 
لم تنقطع الرجعة حتى تختسل» أو يعضي عنيها وقت صلاة كاملة. قلت: وإنما أخذوه من هله 
الأبة: واد 7 ورن EH‏ فاه اعتيرتٌ فيهأ عدة التطهر من عاتن الصض د الجماع 
بعده؛ إلا أنهم لا يتصحرن بأن مسائلهم تلك مأخوفة من القران» فعليك أن تتفكر فيه ليتجلي 
للك الحالى ‏ 

ومن ضهنا آلدة ما عرض لابن رسد من عدم الارتباط بين الفاية والامتغنافء غقال: إن 
مله كمكل فولنا : لا أعمطيك درهما حتى ندل بتي » فإذ' دخلت المسجد فلك كنذا فالغاية 
مار ت الاسختاف وكذا الاستتناف يغايرعاء والصحيح من الكلام 0 فإذا دخات بيتي . 
إلى لاتجادهما فيه . وحاصل الجرا 0 عن لرا .١‏ إلخ أي حت يان 
ومرن ادا مد وَظْهُرْنَ او بن ث انرک س فاد أ أحد التعليك بن الع 
عليه وحذتف عقابئه من المعطوف ليكون ذكر الأخخر قريلة على حذفه من المعطوف عليد: 
فحصل الارتباط في غابته. والجراب الثاني أن قوله : كردا هرن لا يتعلى عندي بالغاية بل 


وأو عقر في يغداد. لكا في تقرير الفاغل عبد العزيز , 


تعاب الصيض.ى AD‏ 


يتعلق بصدر الكلام أي ولا ترز نپا هرد كَأوُشرك 4 بلع ويقان له القْدُ والسكس في 


مص طلحهم فاغلمه 


3 


ا ال ٠ e‏ ولوك يونا 
وَكَالَ بَعْضهة: كات !لق 7 يد قال أبو عبد الله 
رَحَرِيِتُ الي قل أختر. 
- ناف الأمر بالتساء إذا تقش 


4 - حدّئنا عَلِيٌ بن عبد علب ائلّهِ قَالَ: دا سُقَبَانُ قال : ل 0 
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قاثه: وقد لنت في ساف من الزمان كتبث في نلك الأية تذكرة حين أشكل علي نوله اشوا اناد إلضء 
فإنه عين ما كات اليهود يفسلونه؛ ثم لما رايت قوله: «اصنعو؟ كل شيء إلا التكاس ازددت عرفا إلى مرضي 
لأنه تفيضس ما بباحر من الآيذ. فلم يكن لتفسير بلخم بالآبة ني الظاهر؛ وليت تلك العذكرة عندي حاضرة الآنء 
وحاصليا كنا أحقظ: أن الله سيسائه لر قوله بأن المحيفى #أذى» أي فلا عامل من إلا نا امل مع الأذىء 
وعر الاجتتاب والاعتزال عله فقطء لا كسا كان اليهود يغملوته من المتارئة طلقا ا فاته تعمى وحمي ولا كنا 
نبب إلى النصارى أنهم قالو. بخالطرنهن في تلك الأيامء قلا يُعَامَلونَ معد ما كان يسني أن يمامل مع الى 
قهزلاء كائر' يشددرن في سره غوف ما أراد. الشارع. وهؤلاء كاترا ر ا الله سبسانه. انيم 
كائرا على طرفي تتبضض : ويجب في مثل هذا المرضع رعاية الطرفين ولا برني حقه إلا القرآن غقال: إن 
المحيض لا يزيد تملى كونه آذ ذا كان ذلك تعاعلرا معه م يعابل مع الأذى. رهر الاعتزال لا غير ولد 
قال البي نف «جاممرهن في البيرت واستعرا كل شيء بلا النكاع» لأن الأذى حقه أن بْب عنه فقط دون ترك 
البيوت» قفي قرله: أ( رعابةٌ لليهرد فإنهم كانو' يشددون في "نره کل التشديد وني قول : اشارا رعاية 
لجهة التصارى» لأنهم كاتوا ييؤئون قيه كل الهرين ؛ قهذاهم القرات إلى ما كان يسني ونا لا بيغي . ولا ريب 
في أن المطئوب هر الاعتزال وعدم الب كما عند أبي داود عن عائثة رقي الله عنها قالت! اكتت إذا يشت 
نزلتُ عن البغال ملي المصير فلم نقرب رسرل الله يك رلم لذن مته جتى طهر النهى. ولكن الغرس من أمر 
الأعتزال هو النبي عن الصماع أو عا يثربه: تاشار إل يقرله : تل يرد كأذفرج # وعملوم أنه لم يم في أخرها 
ا جي كان نهى عمنه مي أولهة. وال تالظطاهر : ردا تطيرن نافريرهن. ليتثاسي نوه او فرع 4 وا 
بالنهي عن الغرب أولا رالإباحة بالجماع ارا آن لمقصود الأصبي من تهي القرب هر عذاء ولر قال: لا 
تجامعرهن لم يلثم مم وله لشو أَذى في الأرل؛ رتولد : لارا في الآ مم أت مطلرب كما علمث؛ 
ا إلى الاستمتاع بم درته من عاق النسي؛ مم أن القران لا لحد فى التعبير إلا ما يكرن أعلى 
وأرضى لكربٌ وأبعد عن المائمء قلا يام أحداً أن برعي سارت حول الجْىء نرعاية الأطراف وإحاطة 
الصوايب مم بيات الصقيقة راء بوك روالإبباء إلى المقعود كنا هر یٹ لا يتى نيه إبيا للعامل رمجال: 
للمجادل» مما يعجز عله البثر» وإنما هو شأن خالق القوي رالفذر. 


1+ تاس السصيضى 


كنا سرف قبت نْدَخَل عَلَيَ رسو الله هة + وأا ابي SS‏ 
قلتٌ: نعم َال فزن هذا مر كه الله على ات دم فاضي ما يفضي الخاج» غير أن 
لا توفي ٻالبّبت». ال ی و الله له ا ی نِسَائهِ بالبر . [الحدی ك۹ ۔ اغراد 
في- TY T1 Te‏ تاكلب TTC TIETA ¢ IOTIT OT AL 112 IANA LAT TTA‏ 
ا الي وار اا ATT‏ ال ا ا ا لا ا ا IVAN‏ ا ال 


tira 115 16‏ تك "شب [TAT (YTTA II BEA SEA‏ 
يعني به بء هذا انجنئس : و أنه كيف شُْهْرٌ فى انيما هن کته العدم : ولا" يتس اول أمره 
فقط كبا مر مفصّلا ئي شرح قوله: بء الوحي ٠‏ وني رراية أقوية: أن نساء بني إسرائيل قن 
يذعين إلى الساجد فاخذن في التشوّف إلى الرجالء فيضن عن الماجد» نألقى عليين 
الحيغس عقوبة لهن». وعم منه أن متع ائنساء عن المساجد سُنْهُ ماضية؛ والبخاري لم یال له مهذا 
الل ع وأعيذ من كو له ; hal‏ سی + كشب الله على بات أدم» E‏ ولس بذزه من نې 
إعبر اثيل ؛ رلم يرقق بينهما أن مدأه وان كان من بده الزمان إلا أنه ألقي على بني إسرائيل قهراً : 

فزيد فيهن شيئا بقمة . والله تعالى أعلم . 

414 كوله : (سرف) هذه قمة حجة الوداعء وأن ابكي لمحاقة وات الحج. 

قوله: (أتفشت) قيل: المجهول في الولادة والمعروف في الحيفيء» وثيل: لا فرق 

قوله: (غير أن لا تطوفي» إلخ. والعي يترتب على الطواف قلا تسعى أبشا ؟. 

ثوله: (وضحى) وجملة مخمك ورخمة الله س1 لى في #الموطا؟ على ده التمتع؛ ٠‏ لاهن 
كن متمتعاٌ؛ والرارى ا بحت عن المعاني الفقهية ولا يراعهاء وإنما يرق صلوح اللمه 
فق . 

قوله: (بالبقر» قيل: الأزواج كن تسعا فكيفف جاز عنهن بقرأ؟ ولقائل أن يقول: إنه اسم 
جس يجوز إطلاقه على البقرتين افا وغيف اا سق اماه الزتهدة فلك و 
غرفى الراوي بيان الشركة في البقرة بدون التعرضن إلى جميعهن أر بعضهن؛ فلا يرد أنه ثبت 
شركة جهن برواية النسائي . وهذا كالأيِف واللام للجنس والاستغراء گ٠‏ فان معنتى قوله: 


() ويترشح عن تعليل شارع 'الوناية» أن نهي الصاتفي عن الطو'ف لكونه في المسجذه والصائضي لا تدخل 
المسد. والعراب آن الطواف كو كان من الشارج لم بجر لها أيفاء نالتعليل به غير سبديد. رشارح «الرفاية؟ 
شر شر الشر بعة ؛ ا السرشاب» وإليه ليب #السميط اتبرهاني! را الدخيرة؛ أيف: من تصانف يله وئد' قال 
له! بيت الفقده ضير أن أكثر اشثقال صر الشريعة كان بالمئطى؛ ستي آنه يتف فيه رمالته مماها ١تعديل‏ 
المنطزة رد فيها على اين سيناء: وأراد فلب الدين أن يناظره هرةٌ فارسل إليه تثمبذه مبارك شاء . الذي هر شيخ 
للجرجاني - ليأتي بأخباره؛ فلا بلشه وجذه بعلم كتابا في الستطق يرد عليهم ويجيب عه فلما رأى ميارك شاء 
آن نه شآن في المنطن كب إلى شيف أن لا يقعد إلبد؛ فنه ينضعه. كذا في تقرير الفاضل عيد العزيز . 


تا الصيف 1A‏ 


اک ہے کے کے ماله تہ «ر د Û | Cl Ce eee‏ سس ا 


ل الحمد لله لا لے اہ TTT‏ الاخ بكللاقه فى 


ا - 3 
۱ | : 0 11 

لثانيى؛ فإنه بون في المبتدأ: ويبكود الإيجاب ال يعني : جميع أفراد لحمل لله 
تعالى لول بعثبه :+ فلم تظهر e‏ ا لتب ب اوقل بنا الضف نهدا د تمصا في | لتقي مة . 


واتفق أهإ. اللعة أن الت لتا فى أ ا سپ ج اهام e‏ و كن الأولى في إر سال 


الفيير أن يراعى اللفظ أيضاً. وني #اتكشاف»: أن ثتادة لما ورد اتكوفة دعا الناس أن يألره 
عما هم سأثارة. وكان أبو حليفة رضي الله عنه اد الد صغيرا: ققام وكال: إت نملة سليمات كانت 


IT 5‏ ر س 


ا تبعق لقان ا E‏ | لقوية اسي : الت معان 
اال : 18ا, 
فلت : E‏ الفعل فيه لل امنفظ قط غلم ينرم كرلها اا ولم اعت اعدا عن ا 


بوافق الامام فى تلك المالة غير ان الكت 


لط 


۳ - باب غْسْلٍ الخائض وان وجا وَتؤجيله 


6 - حدّشا عبد الله بن يوست قال 0-6 مالل sS‏ , عُرْوْةّء عن أيه 
IF Fut‏ اس اماع 0 
عر اسه قال : كنت ل ا خائض . [انحدبث 545 أطراقه فى : 
(Te T1"‏ انر دار 5" دتر [T+ Tae‏ 
ما ا ل ال ل ا و ال ل 
e SE ll SUE SS e‏ ف و5 و في ل فو خم تفع 
ا قال ١‏ 2 شغاه = ا ا 1 ١‏ 2 ال | 9 0 3 | 2 
سر س 71 ع ل الك ت جلك لما نشب 0 ؟ 5 
: ا e 5 ٠ 00 ۳ E‏ 
ss‏ ا ر ف_م ا ل فبك علي هم هين ؛ وکل ذلك تحدميي. وليى شلى احدٍ فى 
ET‏ * ادس وا يق د ا ا 203003 95 ا 
ذلك اس احبر تی عَائْشَةُ E)‏ نت ترح[ . تعټي راس [ لسو با لله حص وی انض ؛ 


Tay oy o, 
ES 2 "1 
و لله ج جيذ مضاور فى المسشجبء يدبى چا راسف زهي في حجر يها فترجله‎ 


¬4 1 - انه : : (السائضي» قال ال لشن القا ون شاع تنس ربها لمن كانت تصش 
فى الحالة الم هة ۽ هکل الحاسل والشرهمم . 


قوله: (مجاور) أ متف ر حف ليه تة 9 المدية, 


٤‏ - باب قرَاءَةٍ الرْجْل في خخر افرأئه وهي خائض 
وان a E‏ اا : بي رزين : EET‏ 


ي ا ام كم لور ارت ا م aR ct,‏ 

¥ ل جلا انو تعيم القضل ب ذف سه إشم ا کے شتير أب ح1 , أن | م 
اوو ك ا E‏ ا رام 
a >! 0-5‏ 5 دس و r‏ - عت i‏ 


A‏ تاب الحيضي 

هكذا المالة عندناء رفي #قاضيخان:: أنه بره قراءة القرآن عله الجنازة قبل الل 
وحوالي النجامة: دلِر هكدا فى السائضى + فان نساعتها متورة تحت البانت. 

نوله: فة بملائه) دالبألة عندنا أن ثوب اللاسى في حكم اللاب والذي على 
القران فهر فى حکمه» فيجوز مه من ثوب منفصل أو غلاف فصل إذا لم يكن مشرزآ فهذه 
المائل أقرب إلى مذهب الحتفة. وفى إسناده الفضل بن دقين؛ وهو اسم أبو نغيمء وقذاوقع 
في إمناد ملم أبو نحيم فقطء ملم يمره بعض الطلبة؛ وهو الفُصْل بن كين كما في إستاد 
الخاري قاصلمه . 


٥‏ ب باب هَن سى القاس حخيضاً 

۸ - حدثنا المَحْيُ ب راهيم قَالَ: حَدَّثنَا هِشَامٌ» عَنْ يَحيى بن أبي E‏ 
ا أذ َنْب ابه ام سَلْمَةُ نة أن أمْ سَلَمَهُ حَدَنَنْهَا قالث: إن أن م 
لني بون مجع في حمِبضَةٍ اذ جضت فَاتَسَللتٌ؛ نَأَحَذْتٌ ثاب حِيِضَتِي» قال - 
«أنقمت؟؟ قلت : نع فَدَعَانِي؛ ا [الحديث ۹۸ _ أطرافه فى - 
TTT (TTT‏ 1414[ 

قال الشارحون: إل المراد منه مجرّد بيان جواز إطلاق الحيض على التفاس وبالعكس؛ 
ولمًا ورد فى الحديث إطلاق القاس على الحيض اعفاد مه المعنّف رحمه الله تعالى أنه يصح 
إطلاق الحيض على النفاس أيضا »> وإلا فالظاهر نى الترجمة أن تكون: امن سمّى الحيضص 
نقاساً» لِمَا في الحديث من إطلاق النفاس على الحيض دون العكس. وقيل: إن في الترجمة 
تقديما وتآخرا فاللفاس مفعول ثان وحيضا مفعول أولء وكان أصل العبارة هكذا: امن سمي 
شا النفاس؟ كما في الحديث. قلت: وهل يجوز أن بكرن المفمول الأول نكرة والثاني 
معرفة؟ فقيل : نعم كما في دحاشية المغني*: 
ب سس ا ق لدنم نت ]سيد سسا و 

وأقول: إن المصف رحمه الله تعالى لا بريد بيان اللغة فقطء بل يريد أن التفاس هو دم 
الحيضى» خرج يعد انغتاح فم الرّجمء لآن الحامل إنما لا تحبض لانسداد فم الرحي اذا خرج 
الولد انفتح فمه وتنقس بالدم؛ فالتغاس عو دم الحيض كان مُحْمَيْساً في الرحم لأجل المانع فإذا 
زال المائم كر دفعة» وتلاني الطبعٌ ما فاته؛ كما ترى في النوم» نإنك إذا سَهِرْتٌ أو أَرَقْتَ يوماء 
ثم غلب علاك النوم» فريما تنام أَرْيدٌ عا كنت تعتاده ثلائيا لما قات . 





وذكر بعضهم نكته رهي : 01 الدم إنما يصب داء و أشهر : وح جد 
في كل شهر يحصل أربعون بوماء وهر أكثر مذة التفاس . ويتفرع على هذا التحقين أ الحامل 
لا تحيضس» وإليه تشير قواعد الشرع؛ لأنها لو كانت تحبقض كما ذهب إليه الشافعي ينبغي أن 
يتعدم هن الشرع باب الاستبراءء فإن الشرع جعل الظمْتٌ أمارة لبراءة د بإذا أمكن الحيضص 
دن الاين أبن لع انق ار فيلزم أن يتعدم هذا الياب رأسا 


خلت: ٠‏ وقد تحقق عندي أن الحامل ك 3 يشي أن يع اشر لز 
التوأمين: ويمكن العلوق على العلوق عند جالبنوس» فكان بشي تلفقهاء ا۵ يست راي هذه 
لا لأنهم أعلم بمرضوعهم > ولكل قن رجال. . إنما نيهت لهذا الشرح مما لف 
اب لال على الترجمة الأتية: تقول الله عر وجل : ا فلق وعم مم 6 المع : ٠‏ ] انه مهم 
منها أن دم الحضس اذا ضار غذاءٌ للونك فكب تصيضر الحامل : رنذا قال إن عرض البخاري 
بإدخال هدا الحديث في باب 'الحيش تثقوية مذعيبا مر من قول إن الحامل لا تحضف فمو شهئا 
انتقل ذهني إلى أن المرادٌ من هذه الترجمة أيضاً هر التقرية لمذهب أبي حنيقة رحمه الله تعالى 
لت لتر يرف 

قوله: (ثِيَابَ خيضتي) ويتفاد مه أن النساء كن يعد ا علقالب RSE‏ اها وثانثب 
تبابهن لعامة الأ حوال على حدة. 


5 باب مُبَاشْرَةٍ الخائف 


44 - حذلنا ريض فال دا ميان عن مَلصُورء عن ارايم عن الأسود 
عن اة قت آل أن والس مي ين إِناءِ وَاجِدِء كِلَانًا نْبٌ. 


ا 0 لي تادر اف ی اقفن( ق ا ۴ 


E 


ıo [pr 
١ ا‎ 5 


. وَكَانَ حرج رَأْسَهُ إل وو متحت كأغيلة وان | خاش‎  "* 


5 حدننا ماعل ب لل كَالَ: أُخْيَرْنا ا 


فناق و للق نيا ا : يه قن يق ال E E‏ 
0 8 1 
إخدانا إا كَانْتُ خائضا ٠‏ ارا رسرب الل ةاذ اشا مرها أن رر في فور 


PP ~~ يال‎ 


عد اغا . قَالْتٌ 0ك نيك للك إرية قا كاب الب ي يمك إِرَبه؟! مابِعَهُ 
الا رالتاي 
۴ _ جانا أو الثّعْمَانٍ قال: دا عبد الراجد قال: دا الشَّيبَاينُ كُال: حَدَثنا 


ٍِ 


ك ر ت م وکا اس 2 E AE ١‏ ۳ حرف اث ماع 51 تعر ع fie‏ 
عند الندين سداد ا ل ل كان رسو الده 27 اذا دارا ا ات 


' | 
من ناه أَمَرها فَائْرْرَتٌ وهي ا :11 E e‏ 
ذهب محمد وأحمد رضي اله هجا ا انه قي موضهم م الدم فقطع وكال أبو حتيقة وأبو 
يوسف والشاقعي رضي الله عنلهم بالاجثئاب عما دون السسرة إلى الركبة: وهو ظاهر انتمل 
فاع لوا ااه ي الج یش يعني كرام واكثر تناولاً لمراتيه ا وهو عله 
رسوك الله كي في عامة الأحاديث كسا عند ' ابي دارد: 5 ¡ النبي کڪ كان باهر هر بالاتزّار ثم 
ناشم شملا . أما ما رواء أبو داود فى حديث اه قال" لأدنى مني ۽ فقلي ' إلى حائض: فغال: 


وتء اكشفي عن فخذبك»: فکشفت فخي ؛ فو شمع ده وصدره على فطلي و يا 
دفي ء ونامة . فإسئاده ضعيف على أب المراة من الشف هو الشف عر الوب | نزائدء ولا 
يتين في الكثففب عن اليدب وبه أجاب النبی ‏ سائلاً حين سأله عما بحل له مرو جته فقال : 
الك ما قوق الإزار». رواء ابن ماجه بإمناد حن. وهر الأحوط رهر غير ضغي, 

أا غوله : #اصنعو! كل شي | له ابنكام؟ علد فسلم قيخصصي عمومه ليده الأدلة. و ضقي 
شيوغه فيما سوى تحت الإزارء لأن عموم الكل في هذا ليخ عموم بر فتصردة a‏ 
اذا قاذ شير متم هر a‏ كالعمرم في قوله تعانى : راوث من ڪل تي # (المل : 
٣‏ مم أنها لم تكن أُوتِيّثُْ من شيء واحد كله ع مكغا بها سء أو يقال: انه كناية عن 
الاستمتاع بعا تحب الإزارء وات ثاني ا في التكاس” 0 


ا پاب ترك الكمائة بض الوم 


رل بح ټول ل 


04 حدينا ا أبي نَرَيْمْ قَالَ: ابرا محمد بن حفر فال : يري ريد ؛ 

ابن أسْلّم. عَنْ عياض بن َب اللو عن ابي سْعِيدٍ الُذري. َال رخ سول 

a‏ أو فظر؛ إلى الْمُصَلَى؛ قمر عَلَى النْسَاءء فَقَالَ: ايا مُعْشَّرٌ النَنَا 
صفق فلي وکن اق أغز الثّاره. فُقُلىَ : N‏ هتعد نَّ النُْن » 

وَتَكُْمَرْنَ العَشِيرء ما رَأْيتُ مِنْ نَافِصَاتٍ عُفْل رَوِينٍ أَنْمْب للب الرّجُلٍ الحَازم مر 
إِخنَاكنٌ. فلن : وتا فصان ييا وَعَفْبنا E‏ ال : اليس شَهَادَةٌ المَراة مثل 

ضفب شَهَادَةٌ ؛ الوَجْل؟» فلن : لی قال : مذي مِنْ فان عَقْلِهَاء أل إِذا حاصف لم 
تضل صل وَلَمْ تَضُمْ؟: قلىّ: بلىء قال : ذلك من فصان دينهاء . [الحديث ٠٠۴‏ _ أطرافه في : 


[rih 410" 111 


وغه جارف انخوارج: ول عدذادهم في أعل السنة ليد بشلائهمء رنقل في الحكايات 
ان حواء علبها الام ايرث أن لا تصلى في أيام حيضهاء قفقاسده الصوع عليها؛ وت 
وأوجب علها كقاؤه. ولم ا نعم رأيت انق دا ديت بعد نزولها غي الدنيا سألت آدم 
عليه الالام عذهء فأوحي اله انه عتاب . وعندي هذا العت اب متسو ف بهده الذار من يتزل يها 





 41(‏ قلت قد علست عن نظر التب رعمه الله ثعاني في إثاعة المراقب مرارا؛ نيمكن أت يقال: إنه بقي عن موضم 
الدع وما تحت الإزار لاء إلا أن الآمر بالاتقاء عن مرضع الظَمْث ارد و قه بين عباشرثهن لي 
فوح حیشتهن ربعده) كما عند أبي داود- درفراه ع ا أن 
عدم هن اين عاس رقي الله عنه فال (إِذا اسايها في أل النم فدبتارء وادًا 50 قي انقطاغ الد فتصيف 
ديثار؟؛ نهذه الفررق كلها نينى على إقامة المرائب. وي ب لقل من التوميم في أمر الحائضي كله حمل على 
أند كان عند عدم القوران. والحاصل أن الاتثاء عن موفضيع اتظطيث أوكد مم أن المطلوب الأتقاء عا تست 
الأزار أيشل لم عقا الأئقاء تي فرح الحيشى أوكد. وفي /اخرء حف وبه تيم الأحاديثك كلها , 


و لم باشرنا». رثيا 


كتاب الحيض ۹1 


بانب هذا العتاب» ويتلى به ومن يثركها مهاجر' الى الله ويضعد إلى مارا بلص فنه» كما 
أن آدم عليه السلام حين أكل اله رأحى يحاجة 000 افيد فوا “ايها ليت 
بموضع الألر اث : واذعي إلى مككان فيه ذلك ولم يكن يعلم قله عررتئه» فاطلم غليه؟يعده: 
وأشار القرآن إلبهما. ثم الفرق بن فضاء الصلوات والصياه كما هو مذكور في 1الهداية!. 

واعلم أن الطهارة شرط للصلاة عند عامتهمء: وركذا صرحوا؛ في الحج أن الطهارة في 
المناسك واجية في بعضها ومنة فى بعضهاا كستر العر رة: قإنه وإن كان فرضا في الخارج وني 
عامة الأحوال إلا أنه من شرا'ئط الصلاة وواحبات :نحص قاتققوا فى اعثيار الطهارة في 
العائثين . 

قلت : وقد لين لى ألها مستبرة في الصيام أيضا ولم بيه عليه أحد» قائبادات كلها لا 
تتكامل إلا بالطهارة» ومن أدخل فيها نقيصةٌ النقصت عبادته: وعنيه قوله اة في اجب ١لا‏ 
صوم له“ وفي المختصم: 'أفطر الحاجم والمحجوءة. ثم لا يخفى عليك أن هذه التقيصة 
ئي النظر المحتوي دون نظر انفقيه TT‏ الدنيا اله لصوم فإنه إقطار 

معني ا لأنها أكل اللحم معني » > وإن لم يكن حسا. والخاصا 201 السدكٌ كما يثافي الصلاة 
د ينافي الصياع أيضا؛ رإن كان لع عي البلا 


4 د باب نْقْضِى الحَائِض الماك كلها إلا الطوات بِالبَيتٍ 

ونال إَْامِيم : لا - أن تفر الآبة. وَلَمْ بر اب عباس بالقرَاء يخ اب" 
وکات اللي : ية بذ الله على فا | 
يكرد ١‏ برجم غود ٠‏ ا ابن شا : E TS‏ 
3 سي ا ففرا غإذا فيه: تيشم الله اومن ا و ةك تال الكتبي لرا إل ڪن ج 
[آآل عمران: 14] الابة. وال غعطاء ١‏ من جا ير ' خاضك غَائْشَهُ د مُنْسَحَت الْمَنَابِكٌ كلها: Ee‏ 
الان اا تقس وناك انه ل كار لاتقو وتان اله E‏ 
ولا بكرا E‏ کک ا أن لھ © [الألسم- 1 


5 


جا . الث أ عطنة E‏ 


3 1 E الما 3 و 2 ا 1 ر‎ HÎ 
3 E e يمع عن 0 شرحت لی ۽ ن لم نيسك‎ 
مان‎ . 5 


ر اس : م 57 r‏ 0 30 595 2 2 ۳ 
الج فُلَمّا جنا سرف ت ت : ملسم 3 الي ا وات ابي : شال : *ما ا 


(1) قائوا: إن لغة العرب كالت تسعماتة الف: دون ى للاثيائة ألفء وأما اليوع تور جني ا اد انها 
4٠,٠٠٠ (‏ ثلائون الغا فر اصحام لمجزهري؟ وعثررد الغا سراف فى االقامر س اء قصارت ختمسوت الفا ثم 
شح فان الفرم» ثاراثو تن الفا أخري : + فعبار انس لبا ألغا. ۳ ا ن الأصبعي أن ل يد أناء 
اعت سن الس : ا ٠‏ والحهيب.. فال على كوية مجيريا من اسنا مم أنه علي ممناء المشهور 
يوجد في البلا ههنا أيضا. كذا قي تقرير القاخلي عبد العزيز. 


41 تاب السيفر 


فلت لَرَوِذتُ وَاللَِّ أنّي لَمْ حح العَام . قال: العلك تيشت؟؟ فلس نعم قال: ١ن‏ 
نيك عَيء تبه الله عَلَى بَناتٍ ع فَافعَلِي ما يَفَعَلَّ الا غَيرٌ أنْ لاامُطوفِي بِالبِيتِ 
سی تُظهْري». 

أباع المصئف رحمه الله تعالى للصائض والجنْب أن يقرا القرآن. 

قوله لوقأل إبراعيم) ركو الْنْحَعِي) دفي فراءة الآية خلاف بين الكرخي والطحاوئ؛ 
وهما معاصرانء راظن أن الطحاري كان تتا وعدا ا إذ ذاك؛ فده الطحاري إلى إباحه 
القراءة بما دوت الآية لهماء ومنع عنها الكرحي مطلقاً. 

قلت: ولع لطر الطحاوي أن التحدي لما لم يقم إلا بالآية» فالإعجاز يكون فيهاء 
بخلاف المفردات»؛ فإنها مِسَتَعَمَلَةَ فيما بينهم أيضاء فلا إعجاز فيهاء ولذا لم يقم التحدي بها. 
على آنا لو منعنا عنها يلزم الجر عن التكلمء لان مفرداثِ القرآن ومقردات كلامهم سواسية. 
وهله حقيقة عغليمة راعاها الطساري ونه ا ل الي ايا 
يسمى كرانا ؛ ولا يكرن له حكمهء فيجوز تراءته ومّنّهء ولو لم یدل ل عليه لبقينا في حيرة ولم تَلٍْ 
أن ما دون الآية قران أم ا والدي بق إلى الذهن في الظاهر أن مجموعه قران بما فيه 
فيكون كل لفط قراناء IS SS N‏ 
إنه من الشرات وخيزء مته وهو معنى ما في #المشكاة؛ 

فصل فيه القرآن على الأذكار مع أن مل الأذكار جزء من القرانء فجعلها من كلام الله ولم 
يجعلها کلام الله بعینه؛ اعا ارا قرام هن ا رئلك الكلمات لما لم تكن آي 
كاملة لم نكن معجزة : فلم تكن كلام اله بل من كلام الله فانحطت در جتها عنه . 

وعندنا تفصيل آم أيضاء وهو؛ أن ا إن كانت بطريق التلثوة لا بجوزء وإن 
كانت بطريق الذكر فيجوز ٠‏ لم اخمتلف فى '؛ تراط سانيا على ميوت اک وغه ثم إن 
المصتف رحمه الله تعالى أخخرج قطعة من قصة عبد الله بن ززاحة في صلاة الليلء رهی مفصضلة 

عند الذارئطني» وفيها دليل على أن الج ليل له أن يقرا القراتء ١فإن‏ زرجتّه رأنه يطأ جارية 
لهء فغارت عليهه فوجلته تائماً» فجلست على صدره و فشا ابراه :ها 

جا معمها . فجعل بغرأ ارا بريها كانه شرا رانا ولم تكن قارئة ؛ فحسيته ارآ وأرساتهة؛ فذل 

على آن القرآن كان ممنوعاً على الجنب عندهم بحيث كا! اوعدن را ومن لبمار" 

غوله : (ولم ير اين عباس رضي الله هنه) ... إلخ. ولا أحاديث مر قوعة ھ أخرجها أصحاب 
الف 

قرله: (وكان التبي 886 يذكر الله على كل احيائه) وره بعضهم أن المراد من الذكر هر 
الدكر القلبي ؛ ولیس بسديد عتدى + كإنه لا يقال له كر له إلما عر فكر: والدي يعر فده أه[ 
اللغة عو الذكر باللسان؛ جهرا كان أر عراء والمراد عندي أنه كان يذكر الله في كل اانه 
المتواردة. لان حال الإنسان على نصوين: حاله المتشايه؛ والثاني : المتوارد؛ أعني به كالقيام 
من الشعود وبالعكس؛ ودخرله في السجد والشروج مند؛ وكذا دحوله في السوق والبيت 


تاب الحيضي t4r‏ 


والخلاء والخروج متها وإیوازء إلى فراشه ونومه ويقظلته رغير ذلك . 

فإذا كان حاله من نوع واحد فهر حال متشابه: وإذا تواردت عليه الأحوال2إحداً بعد 
واحد مهي الأحوال المتواردة؛ قالمراد مر ن أحبائه وأحواله هي نلك الأحيان رالأجوال؛ 
وأذكارها مبسورطة في كتب الحليث: وقد أغرد نها بالتصنيف أيضا: والا تمشكل على الان 
تفجو واکان ان عن ا 5 و ي العلا ونيا ادان تله خرن عن ااك فكت 
قلق أ كان يذكر فى کل اانه انه ا كياد معطلا عن ا الا عاك ا وت 
مما قلنا إن أذكارها كانت ميسوطة ومنسحية على الأحرال المغواردة كما يُغْلم ا اه لى 
حال الأدعية مع كوله ذاكرا في عامة الأحوال المتشابهة ' 557 ار يقال معنى قو له : جال 
يذكر اشه أي لم بكون ممتوعا عنه. 

قوله: إويدعون) وأعلم 7 لا دعاء بعد صلاة العيتين؛ أن ممعي أتتسال الصملة 
والشطية» ولا يتقع فيه التمسث بالاطلاقات؛ وإنما شوغ التمسك من الإطلاق قات فيما لم تكن له 
مادة فى صوص المقاع؛ وصلاته تنك لي ۾ تر إلى لسم سنين ؛ وله بقل أحدّ فبها الدعاء 
بعدهاء فلا يصح فها التمسث بالإصلاقات : كرفع اليدين في نكيرات العيدين ثبت في 
الأحاديبث فى خصوص هذه الصلاة. قالتمسك على كراهته يقوله: ؟ما لي أراكم رافعي أيدبكم 
ادناب خيل “سمس باطى ؛ وكالجمع في شصُوْفَةَ والمؤذلفة» فإنه ثابت بادلتهء والتمسك بها 
يخاتغه على تفيه باطلء وأمثتته غير قلينة. 


الى 


له: (فإذا فيه)... إلخ. وكتابة اية الى كافر e‏ ا 


قوله اا وفي «الهداية: في باب الأذان: أن الطهارة نسحب ۽ كر 
وذهب صاحب «اليحر: إلى أن الب لتا لم تُتْتَرْط له الطهار HS NRO‏ 
يوسا اوم ابي ود ل 

قوله : (ولا تأكلو:). . . الخ وفيه حكاية وهي أن المشافعية رحمههم الله تعالى أقاموا حفلة 
في زعن ابن ريح اللافعي رحمه الله تعا! ys‏ أت يُسأل فيه سائل عن سالد 
المضراة لتظهر اجه عدشب الخلشية؛ تشعلء فاه 0 سرب ان فيي مكاي ای ج 
رحمه الله تعالى وبين الْنبي : عي لاقام الحئفية بعدها حفلة رى لجوا'بهم وتناجرا مثلهم لمثله. 
فسأل فيها سائل عن عتروك التسمية عامداء فقام رجل وقال: فيه خلاف بين الإمام الشافعي 
رحمه الله تعالى وبين رب العرة. ولا حول ولا قوة إلا بال . 


4 باب الانتخاضة 


5" ل هركا ید الله بن برشت ا اک فاك عن هِشام بن رو + عن أبيه؛ 


عاك الى كك امور ET‏ 

غَائْشْةَ انها قَالْك: ثَالْتُ امه بلث أبي حُبيش لِرَسُول اللو فخ : ارك لا للك إلى 
ضر قاد الصَلاة؟ فقال رَسُولَ الله ية : - دل عة ليس بالحيضة اذا 
َكلت الحضشة فان کی الضلاةٌ ا زت فار ها تاعفلن تك 24 وصلى؛۔ 


t4t‏ كتاب الحيضي 


ا ا کف مكف و ا 0 ت 
المرأة إذا غلب عليها الدمء ثم الفقهاء يجعلون منه حيضاً واستحاضة على يب أحكامهي 
رالحدبث شيل على اللنة دون العف الحايث. ثم إن الفرق بين دم الحيض والإستحاضة 
عير جدا لا يسكن من لاق الأطباء أيضاء فلا بد أن يرشم في الأ حكام . 

ثم إن الدعامة في هذا الات ان الآرل: عذة الأباء والثياليء والثاني: الإقيال 
والإدبار؛ والأوى اقرب إلى نظر الحتفية؛ آنه إحالة على عانئته بدوت تفرض الى ال اكه 
والثائي أقرث إلى الناقَعيةٌ لإيمائه أا المي با لانورة بن ق ى أن 
EE‏ قهموا بينهما ST‏ !3 ا مكان 
الآخر» رعليه مشى أبو داود ثي كتابه فوب عرةٌ بِمَنْ قال: تدم الصلاة ت في عدة الأيام التي كانت 
تحيضهن. وأخرى: إذا قيلت الحيضة ندع الصلاة. ومن ذكر عتهم أحدهما مكان الآخر نيب 
إلى الوّقم؛ رلم أدر من كناب البشاري أنه راعى هذا الغرق أم لا . 

أكرل: أما الرواة قإتهم لا يقركوت ببتهما حتى إنهم يذكرون أحدهيا مكان الآخر كما مر 
في اسيج الخاري:. نعم ذهب الاماء الشانحعى رعقمة الله تاي في 1 إلى انقرف 
بيتهماء ثم إنه وإن مر مني أن العنوان الأول أرب لمذهب الحنفية لكته ما تبي آخرا ‏ رأث 
العا ااا عفد هذا لمان لعن القاة سان ام أن اقا ا 
العادةء بل هو بيان المقدار يعني أنه فورض التردة فى عدد أيام الحيقي إلى ايام عادتها؛ 
فلعيرها على عادتها ستة او سبعةء فالشفويض إلى العادة لهذا لا لالعاء مألة التمييئ. وقد مر 
الكلام فيه مصلا فى كتاب العلل وإنما ذكرناء ثانباً إعض الستايرة وبعفي القوائد. راجع 
١الجوهر‏ التقى؟ . 


Tey‏ اشنا ے ل سف اك ادن مَائْلك : عي هشام» ل فاطمة يشت 


الما عَنْ أشناء رنب أبي یکر أل ا الت اة رَسُون الله ي ات ا سول 
الل رايت إمذاناء إِذَا E‏ وها الد ين الحَيِمّة؛ كيف تَصَنْمْ؛ فال رسول 

8 س ارم إن ام E‏ بت a‏ 0ن + رج كام - 2 
الأب تير : ا أَضَات ا إحداشن الدم مرا الحضه: فلتقر ضيه ؛ مم EDS‏ باع الم 


ا 5 
2 المك 1 . 


۸ دنا أَصْبَمُ قال : لري اي أَخْبْرَنِي عَمْرْهِ بن الحَارِت» عَنْ 
ET 5‏ كيل 2 9 ا 4 


es‏ ده صن اس صن 2 اة قال ٠ SS‏ لم 
لى رح م 
من الم بن ليها عند فرعا تيل تلض على سائرو» م تأي في 


ل سالب امرأة) واخثلف قي اسمها. 


كعاب | لحيضى ا 
1 فاب الاحقِخَاف للمُسْتَخَاضة 


۳۰۶۹ _ جديا إسحاق قال : دا لك a ee‏ ن عِكَزمَة» عن 
2 أن الي اتات معا بض يايو وهي متخا رى ادم ٠‏ ربا رکشت 
المت َحْمهَا من الدّم. وَرَعَمَ عكرمة أن عَائْشَةَ راٺ اء اضفر ققَالث : ا نا م 
انت قلانة تجاه . [الحديث ۲۰۹ ۔ "طلرافه فى 051١:‏ نوع 1596 


2 r 


ا" _ ها مه كال حَدَّننَا يزيد بن ريع ؛ شر خالدء عن عِكْرمة) م مايه 
الت امْمتَكفّث م رَسولٍ اللو ية امرَأةٌ مِنْ اروا مانت تَرَى الدَمْ وَالصّعْرَةٌ؛ 
٣ر‏ م ٣‏ 
رالطست نكتها : ٠‏ وُه تصلي . 

8 ل َس ا 2 

E E EL‏ نمر عن خا له اق فك نه اق قايس كان 
بِعْض أَمَهَاتِ المُؤْمِنِينُ اعْتَكُفْتْ زه اة 

وفى فمهنا أن المرأةٌ تعتكف في مسجد بيتها لا لي مسجد الجماعة. 

قلت: والمراد به بيات الأولى كما في #البدائم: لأنه قد كيت 'عمكاف بعفى أزواج 
البي يد فى مسجده؛ ولكنه وة لم برضل ل ا بل أمر مره يتقويضى سَْبّمِهنٌ وقال : لمر ر دن 

نالحاصل: أنه لم يُرَعْبْهُنٌ في ذلك فإن فعلنٌ من عند أنفسهن لم ية صبراحة على شأن 
المختارة من لفط الكراعة محمول على التنزيه عتدي؛ ولا أحترىء أن EE‏ 
مراجية اللي د اشحرة a a‏ [السرنان سي قال في نشاف شية النسائي؟: | 
ارتكاب الكراهة تس ييا جائر للنبي يي لأنه شارعء كرت تراب فى حقد! قلت ٍ مه 
أت اريكايةه E‏ ت وب التانعية) قال ادر مادا أراد ره | وراجع ااام أين 0 
لتتقيح العذاهب فى مسألة اباب . 

نائقة + كب اللي أن الات سكا ى العف ميلك حي وال شاك ر 
من شلماء اليمن . 

6 قوله: (العصفر) ترجمته "كسمه" ٠‏ ويلبت في الكشمبر فيصير زعفران» وينت 
الزعفرات في الهند فصر عضعر'. 


؟١ ‏ باب هل تصني المَرأةٌ في َوب حَاضث فيه 


TI‏ - حدئنا أو ميم كَالَ: ا aS‏ رن أب ن ابي : ےد ؟ عع ع شي 

ار 3 ج 
مُجَاجِدٍ فال : مَالَتٌ عَائشة: ما کان لاخدا إلا نُوْبٌ واد تحیض فيه فَإذَا ا شي 
مِنْ دم عالت يريقهاء ترق 


والمحدثون ترجموا بات تمدد ثبايهن توب لحيضين وثرب تطهرهن كما ترش 
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قوله : قالت بريقهن) وعلم منه أذ ريق مطهر فا لعن يه املعو امل بالحديث على 


؟١‏ - باب الطيب لِلْقَرَأَةٍ عند عُسْلِهًا مِنّ القجيض 


للق حدقا د ال e‏ اقات كال :ا حماد بن ريل ٤‏ عن أيوبٌ» کن 


ا 


- 


فض عَنْ ام بلي مَالَك: كُنا تنهى أن تد عَلَى : يت فزق تنا إلا على وح أَرْيَعة 


“Fr 


أشهر وَعَشْرأء رلا تكتجل. ولا ا E‏ با مضبوغا إلا وب تمضبء 
الس ب ين مجيفيها. في دة ن كت ألما 


ننهى عَنٍ انْبَاع الت فال رواه شام بن - خسان عَنْ حفضة؛ صن أ طبه َّ 
ا ب . [الحدت yeTEr TYA TYA 00 ٠۳‏ للظم #ز*م [atEF‏ 
۳ - ق له: (أن تخد على ميت . ٠ ١‏ ؟ وهكذا أجاز محمد رحمه الله تعالى الحهذاد لغير 
الزوج أيشاً إلى ثلاثة أيام» والإحداد عندنا للمطلفة أيضآًء ولم يوافقنا فيه غير إبراهيم النْحَعِي . 
كوله: ثوب تضب؟ وقد احتف ني نفيره بقتدانه في زماننا. وراجم تمعجم الملدانة 
للحَمُوي الحتفي في ذكر مخاليف 'ليمن» والمثهور أنه لوب تُتَّخَدْ من (كلاوه)؛ وأجازه مالك إن 
لم يكن رفيعا وثمينا : ا كما تقله التوويء ونشب إلى أحمد الجواز. د 


لے 


افتس القدير» عن 3 كاقي اا کے٢‏ ا مكررهة EF‏ بدری أنه تصحف عضب أو O‏ 


ا يل وقد طهر لي وف الكتابة أن المعب هر القضب..؛ لان العفب بعد اليم : يُظهر كالقعبي عة بعد 
عقدة: ولك لأن الفط هر ادا وكنوا يأعدرن نعة مي الخيط فيشدون عليها كالققد؛ ثم يصبقونها ي 
يَحُلُون مرضم الد فيفى ته باش عبر مصوخ ومائرء مصبرغاء تيظهر كالتسيب؛ نإن نيه أيقا غقداً. رات 
تعالى أعتم بالعواب. ثم ريت الطسري مر عليه في #نشكله» فى باب إل الْمُصَفْر هل هر من الطب أم لا؟ 
رر أت المصمر عيب ونذا نهيب السَادٌة أن لبها ثب فال فائل ؛ إن اننهى عنه لتزيئة لا لكونه طا فأعاب عه 
أن النهي عنه: لو كن لأسن الزنة ننه عن الثوب العضب. لأنه من الزينة قوق 'نثرب المُتُطغر ثم قال: وفيه 
ما يشل مقع الذين يذهرث في العصقر آنه ممتوح قى الإحراف وهو مذهب أبي حثيقة رحيه الله تعالى 
وأعبسابه؛ غفه وليل على أنه ثوب زيه فلا أمري أته كفب بباح للحادة واش تعالى غلم بالعراب , 

۳ و'على أن الله تعائى إِذا أراد أن يشلن ونداً يوكل برجم أمه ملك تور أطوءرة بين يديه وحراسته من تطفة إلى 
علفة ٠‏ ومن علفة إلى مشقة؛ عشي يكرت نخلقا آخر كاله الميكاتيك في الدنيا لا تمرك يالفها بل ينصب غلبا رجل 
ل وسک ړا که كلها لرن بنظم سين الى أوات معيئة : يأعين رجن دي نصربة ؛ تحط واف بيا 
فليفهم وله عر الود وال عم راللتث: فى إن ہعفى الاس انكررا به بغ انروح خي أربعة أشهر ذو شع !ا انه 
رل ف وه ہم على ذلٹ E‏ معني اله قد سرح ذاوه الأنطاكي يفخ الروح قي 
تلن الهسلة؛ رها "جل شير سبد ین اي وهي تف لسرا | وف الآیات الها بغير تأرينيا وو مها لي 
شير مو اعييعها؛ نه ببعة الاس فى غواية مل اليب أسيد ريكتيء اتقاديان مر غلام أحمد وتسكير؟ به لتحريفاتهم 
في مراضيومء فاته كات رئيسهم في ذلك غير أنه لم بذع دهوي. لنفهه واما لمي القاديات فانتضم من تفسيرء واتتحل 
مصرفاته؛ ثم اذعى لنفسه الثبوة. أذائه ذلك موء العذاب. كذا في تقربر الفاضل عبد العزير بالهندية . 


ITS‏ اتشر في مناط الات ستثناء أنه كوته رخيصاً رمحقر ا أواكر نسشرر کک 
او عا ا ا عا غلم ۽ - أي في الإحنادء دم 1 ا 


ينا ا الي يظهر لي أذ ثرب العضب شما كان و OE‏ ,کو 


انما ل | لأحداد أيه ده كان هم لاسهن اد OIF‏ قلو م ته e‏ لنياف الأمر علي 
لقلة الشاب إذ داك : فكانة من عاب اختالاقا عص وزمان لا دليل وبرهان. . ثم إن عد التسائي : 
فرلا توت عت يدان الاستفتاءع ع في هذا الحذديك ته :+ فاتعكس الهمراد؛ ولا أعلم اهما 
اصح . الله تعالى أعنم . ويمشن إن يكون تصحف 7ال"؟ شرف الا ستناء. 

73# قر : (كست) قبل : عر كب ويقال له: الفط يوجد في بلاد الكشسير والصين . 

قل : لأظفار) وفى نسشة: ١غا‏ ه قرية فى أطراف البحرين؛ وإت كانت النسخة +الأظفار؟ 
فهو نوع طيب كان التساء يجملته على هيأة الظفر؛ رثر جنه 'نلك" . 

4 2 باب ذلك المَرْأَةٍ نها اذا تَطْهْرْتُ مِنَ القجيضء 
ت ؛ُ 0 رة 4 r EE‏ ا به 4 0 

: ا ل 2 سل بن المَجيض! ل ٠‏ كان : 
ادي فِرْصَه مِنْ ملك > هري بها ة O‏ و 
تطهري» فاجتيائها أي فتلت : : يي بها اتر الام e‏ _ طرقاء [YFa¥‏ 

كوله . ا 'أون کی جتيا' 

84 -قرلء: ةا قيل: من اليك رقيل : من املك بمعنى الجلد: قرىء مُميكة 
من الإمساك؛ وعلى الارلين برد اعتراض الاشتقاق. وراجعه في مواضعه. 

فر له ٠‏ (فتطهري بها) نان كان َة من الوك ترجه الإشكل أن الينك لا يهر بهء 
بل بْب بهء غلم تفهه معنى التطهر بالمسك؛ وإن كان من المشك بالفتحء فو جه اللإشعال عدم 
درابتها طريق التطهرء حتى جذبتها عائثة رضي الله عنها وعلمتها. 

ال 
باب غسل القجيض 

ا نا ملم ادر 0 رمب 0 عدن ضور ا ا 
ا ٠‏ فضي دما , 3 | 5 اقا تَأَغرضٌ به وهه أن ال ؛ د نوصي 
بها" ENE‏ 


مس ا لس دسطل هه د mm‏ ا 


6 قوله: (توضلي) من الؤضاءة فهر عهنا على اللغةء فَالرّضرة مر شرعي» والطها: 
أهر سبي اتر ها الشارع ازیو ءا أ لجل الو شاع 


17 باب el‏ ر عند غشلها من الشحدض 
م له Î‏ 8 و 2 
ر E E‏ اهالت ال TT‏ ار س ولم 


يسن اهدي E 0 E ay‏ الت : ا رسو 


الله: ٠‏ هذه ليله عرف وَإِنْمَا كلت تَمَئْعْتُ بعر قَقَاَ لها رَسُول اللهك اني 


. ر و سج اماه دج ir‏ 


حلم ر اش 0 يم سے ' ن ربك تفعلت» فما قْضَيتٌ الج ا 
E EE‏ ا مان مر تی التي oe‏ 

N SE 
الفجورء فاعل‎ SST ST : ناد په مي الاس‎ 
كم لما أراد النبي 00 العو كل و‎ ٠ ا‎ 
م إحرام الحم وجعله عمرة؛ کمن لم يكن ا هدي رفض الح وصار متمتعا بغير‎ 

ف الهديء ما من كان عندعم هدي قفم برفضر' إحرامهم لمكان الهدي» ومن مهنا علمك أن 
TT‏ قال ' EDIE‏ إلا الحم وبين من 0 لتمتع . 

ل 0 امح حا ب المي وا لحج: بان يمي قل ا رة ولا ثم 
يأتي بأفمال !! جم إت كات غير مائن الهدي SiG‏ يوم الترريةء وال 
بغى محرماً ثم يُحَرمٍ بالحج بوم التروية. واختلف في عائشة ئشة رشي الله عنها أنها كانت قاورنة أو 
مفردة؟ فقال الحتفية: إنها كانت أحرمت بالعمر؛ رلا كما في الرواية الأتية: «وكنتٌ ممن أهل 
بعمرةة ى اذا حاضت وله نهر حي قرت الوكرف رفضتها وأحرمت بالحج. رصارت مغردة ثم 
اعتمرت بعد الفراغ عن الحح مكان عمرتها التى انت ,فقضسته'. 

فو له (امتشطي؛ من انط قال ' :ضرع الشعر أي خلس بعشيه ص ن بعصي ع ورجله أى 
جعله يما حتى لا يبقى فيه الجُمُردةء ويقال امتشطت المرأة شعرعا أي مشطتها بالمُخْط 
و شلا صريح فی انها كانت ست رفشيتي لها وده الشافعية بان المراد منه الامتشاط بال فی آل 
ننفض الأشعار؛ ولا بلاقي الأحرام؛ وهو كما ترىء فكأن الي تة أمرها بذك لغلا يناقض 
مذهب الشافعية رحمهم الله تعائى: » بل الامتشاط على ما هو المعروف رلا يخلو عن تقض 
شح خاد علي أن النبي جه چ آم ابا موسي بتقشى إحرامه بمثل. عله الأنقاظ كما في 
الفيسحيحين . 

(وأمكي عن عمرتك) هذا أيضا أقرب إثينا: ومعناه عندنا رفظ العمرة) E‏ 
اف أفعال العمرة مع إبقَاء اجام علي جاية N‏ 25 كانت أقعال العسرة عندكي داخلة 

في الحج ثلقارن؛ فلا تكرن ا العمل : إلا أقعال الحج. : كما معتى ترثها! فإنها لذ تطروف اللا 


كتات الحيض £44 


طوافا واحدا اا الاي وعدا عيب أ ا ميا وإذن لم يبى لغوله : 
قرله: (مكان عمرتي التي تَُكْتُ) هذا أيضاً يؤيدنا لأنه يُشْعر برف عمرتها الأو لري وئذا 
ا حاحب أن تعتمر ماني نر چ واوا الشافعية أنها لم تركس | أن تكعفى بالعمرة الم شاه 
وألضت أن تمر مسفردة ايشا مكان عمرتها المتفممنة: فتكون لها في هذه النة عمرتاب: 
نوعباتي الكك فت أذ همسر الف ته افيا كانت متسيس في ال غل 
تر هم ۽ فإذا كان حالها حال التبى ةق نما الالماح رما ال ضراب 


١‏ ياب تقض الفَرْأَةٍ جواءة عن اسار 


۷ جلا بيد بر اماي E‏ 3 كه 7 عن بيد من 


CRETE E‏ امن بشم يشرو زام ن 
بس وت آنا د مِمْنْ أل مرق كأذركبي يوم عرف وان خائض: تُشَكَوْتُ إلى الي 2# 
ET‏ َانْقْضِي راس وَامْتَشِعِي راهني َج . مَمَعْدتُء حَمَّى إا گان 
E‏ سل نجي أَني َد لمن ن أبي بر فحرّجْت إلى التذهيم : اك 


E 


ET ٠ فال هشاع | ول يڪن في سء من ذلك هذى ولا صوم‎ . pe 


۷ قول ل O‏ ال ا 7 
مشكل لأته لا مناص عن ادمع أما دم القرات رادم الرثقن؛ على 'ختلاف النَظْرَينَ» على أن في 
الخارج تصريح بذبح النبي ب بقرة عن نسائهء فنعله للم يبلغ عشاماً فدهب الناس في ترجيهه كل 
فيل شيا . وأقول - إن الهدي انها عفان نمل بيلف ال اا قد من حا لفظه أنه اسم لجا يحوت 
معه من به فالنقي حينئد محسول على أله لو نكن ساقت الهدي معها كسا كان النبي كيه 
ساقهاء تالميفي هو كرن الهدي معها لا تلبج عنها. تخ إن شك در أنه من دماء احج فلا 
E ER‏ وإتما عر عنه بالتضحية ونه في زمان الأأضححية. رزاجم الهامئر. والله 


تعالى أعلم . 


]° باب تلقو وَغَرٍ لقني [الحج:‎ -١ 
RS عَنْ عُبِيدٍ الله بي أبي‎ 0 e دشا‎ ۳1۸ 


3 3 


شالك ؛ من التي يه فا ن الله عر وَل ول بالرجم ملكاء قول :انا ذنت فة ٤‏ 


انه د E‏ دقر ام أثنى” ' شم آم سَجِيدٌ؟ 
الرزف رالا يكنب في فى نظن امه رالات ث١‏ ” _ ل فاه في : اع نات | 


:دم كثاب التیض 


الح داهس 2 
15 دحاب حيف اميل ا ور 
۳۹ - حلاثنا یخی بن بخبر قال : شا الليث: عن حُقيل. عن أبن هاب عن 


ی ر ی ق 


E n‏ ا عرق وهنا 





قاف - ليت 1 رل حاِضا EEE EEE‏ 
النبخ عيذ أن أنفض راسي ) اظ اهل يسح د فُمَعْلْتٌ ذللف: حَنَى 
فضت جى بَعَتُ مي عَبْدَ الرّحْمْن بن أبي بجر ارتي أن أغقيز كاذ شري ب 

وتناسبه الترجمة الماضية باب من سمى القاس حيضاء رغ ال ا ان ا 
بل بيان الحكم: آي الحيض وانتفاس اا لدم واحدل»: و لحر شن انخاثل في بام يقال 
له : الحيفي. . وما خر من الحامل بعد الولادة يقال له : اللفاس . وراجم الحاشية لابن يظال - 
وهو مالكي المذهب رشارح متقدم للبخاري ‏ ومن أهم فوائدء أنه إذا ذكر مذعبا ذكر معه أسماء 
جملة من ذعب إليه من الصصابة والتابعين رضوات الله تعالى عليهم أجمعين 

کې له اتخلفة) ون أن أنه تعالى إدا أراد أن ايا يبيل ب ايض غذاءه فتلدها 
ا وإك أراد أن يكون غير مضلئة لا يجعله غذا + لها وتصر بقّطأء قلدها دجا غير ثامة . 
قيل : إن تلك الاطرار على خلاف ما في الظب. قلت : ي 
الانطاكي في نتذكرته». واعلم أن للتقدير أنواعاًء فمنها تقدير أزلىيء ومنها مشحدث: ومنها ما 
كيب قبل خلق العالّم بخمسين ألف سنة؛ رمه ما يكون غي ليلة المبراءة. ومنه هذا الذي خي رجحم 


عه. تأعليه ‏ 
يعني أنه يجوز لها الإحرام لأنها عير ممنوعة عتهع رالحيض ليس من محطوراته . 


86 قوله: ا من عل بعمرة) يعني قى الحالة الراهنةء وإت أل الحم بم التروبة» 
لا أنه أل بها فقط ولم يسيج في تلك الة مع بلوغه بمكة يك 


ات 5 الممجيض وَإِدْبَارِهِ 
رقن ياء يَيْعَْنَ إلى عَايئة با جة فِيهًا الكرسشف فيه الصفرة. تقول : لا تَمْجَانَ 
ى نرين القَصة البيضاءً؛ بتاك لطر اة . يع ابت ريد بن نابت : ا 
يعون بالمُصَابيح مِنْ جَوْفٍ الليل: ا إلى الطير: قال ' ما كان الْنْسَاءُ يِصْنَعْنٌ 
هذاه وَعَابَتُ عَلْيهِنْ . 


8 2 : 7 2 اتيس ر ررق اه 1 
٢‏ ا لا عبد الله لن محمد ال : حدتنا ان عن هشام؛ عن بيه عن 





تاب الحض d+‏ 


يغة: أن ا اولمة ب ب ت أبي بیش ات اض > َالِ التي تل فال «ذيك عرق 
وَل ا؟ ليست بال ل الت 1 ج ۳ فجي ا Er‏ ديرت ايلي وشلی». 


١‏ _ باب لا تقضي الخائض الصّلاة 
قال جابر ن ای عن : ك 


الل 000 ا وس ب ساز ل ا مام كال -: دا قاد مال ` خادتتني 
ا : : أن 1" أ الت لعائشة : نزي تات ليا ذا ھر ت؟ قات : أخرورية ت 
1 نجيضٌ مع اللي چ قلا يَاهُرَنًا پو ا ملا عة . 

رلم يُْمْصِح بعبرة التميبز بالألوان؛ بل أخخرج أثرأً عن عائشة رضي الله عنها يدل على 
لیر و . 

قرله ‏ (بالدّوْجَة) (دبيه) 

قوله : (التعبة البيضاء) (كلعى جونه) 

قوله : (وعابت صليهي) قيل: إن التظرٌ في جوف اللبل مطلوب في نفى لأنه إن انقطع 
دمها تصلي العشاء وإلا لاء قل عابت عليهن؟ وأجاب عته السرّخيي رحمه الله تعالى بأنه لم 
بكن يماج له إلى الْسرّح رالمصابيح» وكان يكشي لها الإحساس باللل. 

ول" وهلا ليس يتوجيف لأله لا يبن احا وريه الترج أو دم الحيض: فلا" بل شن 
السراجء وحف كان جوابه بين لي لم رآیه في كلام الشاطبي الشاقمي مصرحا . فالر جه أن العيب 
على تعمقهن أزيد من الحاجة بما لم وسرت به قات الشرع لم ضبق عليهن بها الجٹابة: واا 
الأمر أن يكتفين ببلة الخُرْسُف اوا كانت عادتهن محلم عة ۽ که في تشه أنها ذا و شعت كَرسُفَا ثم 
له تر عليه أثرأ : في البح تصلي العشاء ؛ ولا إلم علها ا RT ET‏ اة 

ومما ينبغي أن ينه عليه في هذا المقاء أنه يلزم من كتب الفقه والحديث أنها تيد العشاء 
إنا علمت أنها يرث فى الليل» ولا تكون آثمةٌ بتر كها فى الوفتء وذنك لعدم التين في الوقت 
ع سو رجي ار لالض رار عير 0 7 
حي جا يوب ندات عنيو ها تعفر ينا للد لون 1ت . 


؟ - باب النَّوْمٍ مَعْ الحَائْضٍ وهي في بِيَابِهَ 
ا متنا للد حفس ال :| حَدَّننَا شَببَانء عَنْ يَحْيِى؛ عَنْ أبي ن 00 


فيا يني ارك pap‏ 


ريلب اينة أبي سَلَمَةُ دلق : د كلف مانت تن م ا في الخييلة؛ 


: فخرجت مها لك بياب حيضبي و فقا لي رَسْوِلَ الله جع‎ lS 
لحني . ثَانْتٌ: رَحَدَنْئْئِي أن‎ EET تأنْفنت؟؟ قلت : نعم فَدعَاي؛‎ 


E دم‎ 5 


س رخاس 


اش اغ كان بني وهي اة 5008 ا والب لا من إن01احدٍ من الجَنَابَة: 





[طرقه غي : 6.ة1), 
وظاهر القرآن أنه لا يقربها أصلاً. وقد مر معنا أنه كيف المشي على اللفظ ع ضوح 
الغرض. ولا سيما عند ظهور المتاسية. وأته : يفي أن يُبحث عنه بشكل المقدمة. فا دادو ر 


النظر فيه كثيرا كسا ترى هونا بن خلا رافظ القرآن الاعترال وعدم الفربان. والغرضر الاعترا 
عما تحت اورا مع بقاء الاستمتاع بما فرق كما يدل عليه قوله تيق: الك ها غوف الإزاره على 
نظر الحئفةء ع أنه قد لهو أثر لف اتراي وتاين نشو : چول ريون فد [البفرة : [TT‏ 2 
يعتمد في مئل هذه المواضع على لظم القرأن؛ أو يعمل بالغرض المسعفاد من الحديث؟ 


*" - باب من اَذ بيات الخيض سؤى تِيّاب الطهْر 
TY‏ ا د FE‏ ةنا شام ؛ ن يحيى » عن أبي سَلَمَة ع طن 
ريب ابن أبي سَلَمَةء عَنْ ام سَدْمَةُ الت ت: ینا آنا مم الب هة قل مُصطجعة فى خميلة 


m~"‏ اس 


N TE‏ فَأَرْتٌ بياب جيضبي. فُغال :الغنت** فاك ع فَذَعَابَى 
فَامطْجَعتٌ َه في التميلة , 
صد بان تعدد الثياب ليدا المفنى ليس من الإسراف في شيء»: كما مر شليه الثليه من 
قبل . 
د ا الكائض العِيدَينٍ 
وَدَغْوَة المُسْئْمس»: ٠‏ وتعنزلن المُصَلى 


وكذتك يضم ن عا افا كما في "الهداية:. وفي :العيني؛ دك طن 
البلقيني الشافعيء وهو تلميذ مُغْلْطاي الحتفى . وأما الآن فالفتوى أن لا تخرج الشر اب لا فى 
الجمعةء ولا قى الجماعات ؛ راتخدة حي a‏ الح رادي لبر والبحر وة الحياء؛ 
واوا نولي انبره اللين ‏ عن على آمل المدهب قيصح اليش أن يَحَضرْد دعوة المسلمين 
كما يُحَضرْن فى 52 ويك ل الفهسى. اراد كالدعوة ا ا ا اا الى فى ا 
الخطية» أنه الم كيك عن الى ف ما ا رت هر ة 4 كنا عن آنا 

إن را من الألفاظ قد شاعت في غير عمعاتيها اللغرية حى لا تكاد تدرك معائيها 

الماك ولا تقال | اسا الأذهان اس . : كالنفهعاء فإيه شاع الآ فى اليعاء بالصورة المعهود دا 
وئيس له فى اللشة أصل ؛ ا وإتما وضع له لقف السؤال اا ى ا 'بكارنا* اعيا 
د امه] ركوله : ويا دی لخن [الرعد ! ١‏ ١ا‏ الح غا يليه , 


ا الان فى الزمان القديم لم بخن له أحكام المساجد؛ وله ن يعون 
ا ساطت بالجتيرآن: رنائه عي هيئه لاحت ليشسعى ی E‏ 


û +f کاب 1[ لحي‎ 


PTF‏ د سا E‏ هوا 7 ا فال E‏ د الؤهاب: 0 u‏ عن 
ا E E‏ ج نه و اقا 9 بحرن في الدب" 0 ؛ ققدت 0 ف لاک . عضر یی 
2-7 ع ت م کا وا : 


حي مُحَذلتٌ عر 0-7( 00 معر غ اللي ا ا 
۳“ 

1 م 2 7 00 اا خم 0 

EA ذا لم تن ل جات ار ا س‎ O e 

اام I,‏ سو # ام 2 1 سك دك 0 ولاج ا 5 1 E‏ 

ولقشَهد الخير ودعو ورت OE E‏ ب املاس سيا 


12 

حََ 3 0 و ا ا در در 
7 و * ع اس E‏ 

الا ا الخدور. . ر ال 0 ۳ 5 5-16 4 او 31 شيدق امضير ردغو 


سے ار 


ماد س 1 FT ِ - ⁄ 11 5 r‏ . 
المُؤْيِنِينَ وَيعْترِلَ الْحيم الغضبى1. الث خقصة: الات RN‏ الب 
ا و 1 * يي ١‏ 
نهد عرق وَعَذا ا 'اتحديث ۳۲٤‏ _ أطرانه ني : له ابو 3914 هة هة ١٣۹ا‏ 


4 قوله: (محمد بن سلام): وهو البيكندي رفيق أبي حفص الكبير: ويقال لابئه: ' 
0 آ سسس ١‏ كانت يته وبس البخارى د : وأقاء ابشاري عنده جين اجلي ن و طبه ا رثات 
يبرمل إليه الهدايا اشا ومع ذلك لم کم يز و د البخاري هم الحنفية كما كات . 

وله : (نذاوي الكلمى»: وهكدا مر ح في سيرة محمد بن اجا ق e‏ 

قوله: (لعلبِها).. . إلح عم منه أن الجلباب مطلوب عند جروج ا 
لم يكن لها جلباب , والجلياب : د ودام سائر ع القَرْن أنى القتع. وقد مم معنا أن الْكّمَرْ في 
الت والجلابيب عند اروج وو بك شرحت الأبثم البو "خاس ورت رهن سل 


1a4 e. u E RE 
وله : (القواتق) أي نن قارب البلرغ . والأصل اتن نات فة عن خدمة والديهن: ,لله‎ 
كان في يذ المع تبكترا م ين‎ 
مخض رشن المسّنى؟ فقال العلماء:‎ | 0 a 


- قاف ES‏ جر الك دن وَهَا 4 تُصَدّق الحْسَاءٌ 
في الخيض. والجمل و قدما نين هي الخيض 
يفول اللي نقاقى: ور یا ا 3 کين 0 لی أن 3 ارامھ # [الهرة: 5؟؟اء 


2م اعد هو اب 55 ماعل 0 ل ا و لم م 7 
يُذْكُرٌ عن علي وسريج: ! ا امسر من يرضى 00 
~ م وي َْ 5 0 1 م 2 ا ۳ 


ا نري 5 558 ھا با ا بخمسة أيام؟ 35 ا 0 حت 


2 0 م - 3 ح E‏ ص 
| 1 0 3 - . هھ | 
ا ” ES OT‏ 
جر أبي: عن السك آي 7 سسا ابي ج ساني اک اس اسا 
س اكه 7 ١ 1 rE e‏ ا 5 ا م 


ني انتشاض فلا أظهر أقأئ الشلاة؟ فَقَالَ: «لاء إن ذلك عزف لن فقي الملا 

َذْرَ الأيّام الى الث لصفي ديا 2 في وعنسمي 1 . 

وهذه الترجمة لا تستقيم على ملحب أحد. إلا غلى ذهب من اختار عدم الشوئيت فيم 
EE sS‏ أما الشافعية رحمهم الله فأقل الوق لج سو 
والظهر دسي امقر رو اجهاضا, والهذة عندهم بالإطهار : ا ئی حمسة وأربعين يو 
للوطهار ٠‏ ويومين للحيضتين : فلا تمضي عدتها إلا في سبع وأ ربحين يوما عم رارم 
آنه طلقها في اخر التلهرء فيجب عليها أن تتربص ظهرين آخرّين. وثلاث حِيّض: فلا تمضي 
عدتها إلا بثلاث وثلاثين يوما . 

وأما الحثفية فأقله عندهم ثلا لد أيام: قلا نمضي عدئه إلا متسعة واا لي عا ٠‏ نسعة أيام 
لحيضها؛ وشهر تظهرها. 

فالحاصل : | أن فتوى علي وشرّيح شيا ب N AEG‏ 
النظرٌ فيه كل من كائت له عينان؛ لأنه مؤثر في مسالة أقل ' الحرفن: ا . وجمم الحانظ 
رحمه الله تعالى طركه . : وأخرج لمذهبه مخرّجا. اوا ا 000 #خمسا وثلانين! 
يوماً بدل الشهر: ؛ واذعى أن اراد E‏ يي اا ب قلك: وإذا ومح في ذف 
الحمسن فليك. ها ينا أ في حي الأربعة أيضاً: وتيقل : إن الراوي حذف تعة أيام ولا عجب. 

لم الشرخسي يجاب 5 وجه آشمر: وقال: انه 0 التعليق بالمحال لأن حرف (إنه 
يستعمل في المحالات أيضاء وحنذ حاصله أنها تُصَدق إن جاءت ببينة من بطانة أهلهاء ولخت 
محال لان القضاة انوا بحلموذ أن مُضي العدة في تلك الود ةاطم سيك و 
زمان التدين فلا يشهد لها أحدٌ من بطانة أهلهاء قلا يمكن أب ن تَضدّق فى عله الملة وهو كما 
ترىء على أن في الفقه أنها لا تَصَذَىَ عند الخصرعة الا بالشهرين: كذا فى 7الدر المشثاره من 
باب الرجعة. واختلفوا في تخريجهء فقيل: شهر E‏ مدن 1د أكثره عشرة: وشهر 
للطهرين. وقيل: بل يُوْحَذْ للجيّض الوسطء لا قن ولا أكثر: وهو خمسة أيام: فيكون نمف 
الشهر للحيض. والباتي لتطظهر . 

رو حيه : أن المرأة إذ اد حت بالقشياء عدتها رانكر الزوج» وجب رعاية الطرفين؛ فلم 
تأخد بالاقل وآعلن ا . ولأت العدة بدخل فيها القضاء؛ ولا سيما عند الخصومة. وتتسلق 
بها الأحكام فإنها تلم بعدّها زوجا آخرهء وريما يُحتمل أت تكرت كُذْبْتُ في أخحذ نها 
بالاقل» ونكرار الظفث في شهر أيضا نادر: قلا بحمل القافي عليه فلا يذ أن لا تدش بأل 
من شهرين قفي عنتها بيقين. وسكذ! فعله المالكبة رحمهم الله تعالى بعينه؛ فإن الحيمم 
اگ ن عتلهم ا لهسم د في باب الهدة ا قي :ترك المعاملة كانت في بيتها من 
أحكام الصلاة رالصيام ترّضوه الى رأيها؛ وإذا تعلق بها حي العيادة يتوه لعين عا قلنا. 


۴ 


د ليف , + 


وأتصرف فيه من قبل نفسي - وان لم يكبه أحد 0 : به إن مم تفع اللخضومة بيتها وبين 
ازوج وادعت !! لمرأة بانقضاء عدتها في تعة وثلائين يوما : 
ما في المتوت فهر مسألة القبشباء عندي قطماء فونه اذا سو ا الاق والأكثر ف الحيش.ن 

والطهر في بابيهما؛ وجعيوةه كلمة؛ قمن هدمه فكي هدا الاب: إت لم تعتبره قي باب الخدة 
تاقفضت المسألتان؛ لأن تحديد الأقل والأكثر يسعلرم تصدبقها بانفضاء عدتها إذا احتملت 
مألة القضاء مرن الديائة. 

والحاصل: أ عنم تصديقيا بلا بالشهرين ئيس بناء على عدم الحيضر بالثلاث؛ أو على 
هلر التحفيد الماءتور؛ بل بناؤه على عدم التصديق عند التزاع رع ية لجانبين. وا أمكن مشي 
e SS ES‏ اا 0 الشهر في 
رمه لله تعالى رواب a ١ EY‏ هذا تصرف فى التعبير واشقرير 
قط لا تغيير فى المسألة. وكم من مواضع سلكت فها هذا المسلك. 

قوله: (وما يدق التّاغ). . . الخ يعني أنه يصذق بقولهن في باب الحمل والحيض يما 
يمكن انقضاء الحيض في تلك الملةء ولذا قال الله تعالىٍ او ل كن أن يکن ما لق أنه يه 
اراھ [البفرة: 118] فنهى عن الكتمالن والوالم يكو قو لجن معترا نا كان فى لفون کی 
فإذا نهين عن الكتمان وجب ثلقوم أن يعتبروا نقولين ؟ إلا أن يقن بس يخالف البداهة من انقضاء 
العدة فما لم يحمل اتقضاؤف فيه تامع ابن العف قم نفج انها لد ED‏ الول الوا 
إن ادّعت بانقضاء عدنها فى شهر . 

فوله: (ويُذكَر عن هلي وشُرَيح رضي الله ممنهما؛. .. إلخ وشُرَيح هذا كان قاضياً منذ تطبه 

0 نمز على علي رضي الله عنه بوماء نامر أن يحكم في تلك القفية‎ ae 
: شُرَيح : ا صرة عدف لاعس ير أشكم؟ تال : العم . لم کم شربع بها في الكتاب. وفي 7العتم؟‎ 
غلا مويه ران الت وهو فى لساث الروم يمعنى أحسنت.‎ 

قوله : إيظائة أَمِْها) يعني خواصر أعلها زابنى خاص كتبه بن سى)؛ وقد سمعت أن هذا 
اشر فاا اللشاقعية والحتفية؛ وأثرب يمن ن لم ير النوقيت في أمر اخس . وجات ود 
الحانظل ,ر جيه الله تعالى : بما في الدارهي بريادة الكسر :؛ وأجيت عنه يحفله على الديانة لم 
بخالف ها في المتون من أنها لا دق إلا بالشهرين» نإنه في حن النضاء, أما حذف الخمسة 
ناتس فا لاس ا وإنما بارخ فيه من يتعصب لمدهب الحتفيةء ولا بتجمل أب 


ددم قلت ويمكن أن بويد الصئقية بعا اريه السافف حم ال تعالى هن الدارمي بإمئاد محيح إلى ايرام فال 
EL‏ عاشت المرأة فى شير أو اا ا و سنیاس . .¥ فذكر تجو اثر شبح رمه الله تسای »+ وعلي 
رسي الله عله 


0 كتاب الحيض 
بهم خير سن و بهم : IE‏ قن ادرو اد 


وحاضيلةه : أن كانهو حكم بالديانة دون القضاءء وحبنتد المقصود أنه لم تبهكم بالشهرين 
اللذين كانا بحم القضاء؛ ولذا حَذف الكر ولم يتعرض له. بقي أن شُرَيحاً كاك قاضيا: 
والظاعر من أمره أن يكوت حكمه يكم الفضاء. 


اك رلا يجب على القاضي أن يحكم بحكم الفضاء دائماً» بل له أن يحكم بحكم 
الديانة إذا تراضى الخصمان. نعم لا بكون كمه بالديانة حجة ملزمة وفاصلاء فلو رضي به 
الخصمان جار له أن يحكم بالديائة» كما في "اندر المشختارة: ريفتي القاضي ولو في مجلس 
القضاء» وهو الصحيح . . . إلخ. 

رقي NEE‏ الصدفات SE‏ ا يوسقاء عع عصاء بن السائب 
قال: سألت شَرَيحاً عن رجل جيل داره حلأ على الآخر؛ نالآخر من ولده؟ فقال: إلما أقضى 
ا كالا: قتاشايدء كقال: لا حي على قرائقي اله . 0 . هذا شريح القاضي 


أنكر اولا أن يقتي بحكم الديانة. ثم إذا تاشيلء أفتى بها : هد دیل على أن للقاضي أن يحكم 
بالدذيانك ا 


قوله: (وثال عطاءً) أقرّاؤها ها كانت. وهو ول أبى حثيفة رحمه الله تحالى القديم + كما 
في (النهايةة. وأما المجذيد فهو مور ريعلم PE ES‏ الجيفرء كما قال به 
العام 


قوله: (وقال تُغْتَهِرٌ). .. إلخ. ولا يلل مراد ابن سيرين إلا بعد مراجعة أبى داود 
فشا . قال أبو داود: وردى يوتس عن الحسن: الحائضٌ إذا مذ بها الدم يعني استمر بها 
وله على غادنيا د ا و ی أو يوهين ‏ يعني عن الصلاة والصيام فهي عتده إلي 
بوعل حائتيه - مهي أي بعد يومين - مُسمحافسة . و عر قتّادة: إذا زاد على أيام 
ا ا لي نال لحيس یا المح سني ولحل ا 
يومين فهو من حبضها. وشثل ابن سيرين عنهء فقال: السا أعلم بذلك. اتتهى. يعني أن ابن 
سبرين لم يحب فيما زاد على أيامها خمسة “يامه بخلاف عا تقله النيمي عن قتادةء قإنه جعلها 
اسحضاجيبة ؛ واليوعين خيشب , 

وهله المألة مى بالاستظهار عند المالكية: وهي أنيا ننتظر بعد أيامها إلى ثلاثة أيام: 
فإن ظهر الدم فيها فإنه عد من كديا E a‏ عه 
الدم في العشرة : بعد المجموع حيفاً : : وإنث تجاوز عنها ردت إلى عادتها . فالعيرة عتدنا بظهورء 
في آبامه أو بعدهاء والحيرة عند مالك رحمه الله تعدلى بظهوره في ثلاثة أيام؛ أو بها , وقل عر 
مسا أن التعيز بين دم السبضر. والاستحاشة فشكل ڪا فإنهما دمان مثحيان. وئذا اتيف في 
إفراز الخضيير ا ا لم إن هذا 
كله نيما تجاوز الدم على أيامه؛ قان تصرّم عليها تجوابه كما في الفقه 


كعاب اديش با قم 





ولعلك علمت من هذه المائل أنها لر ترت ولم تصل» ثم بدا ئها أنها كانت طاهرّةولم 
ي أنها ير أثمة ترك صلاتها في تلك المدة: وأن القرات انما بی على رأيهن فقا 
ا لهي اوم4 [الفرة: ؟27] إلح لأن رأيهن معتبر في هذا الباب" 


ET 


راعلم أنه قد سها العيني رحمه الله تعانى في شرح تول صاحب (الكئزه: ١ولا‏ خد لأكثره 
إلا عند نصب العادة في زمن الاستمرارا. والصحيح كما في #البدائع: ومخلاسة القحاروى؟؛ 
ولعل الهو فيه من المتأخرين: ولا أدري وجه ما اختارره. 

٠١‏ قوله: (ولكن دعي الصلاةٌ قَذرٌ الأيام). رقد مر في هذه الرواية لفظ الإقبال 
والإديار عن فل فدل على أن الرواة لا يعون بهذه اتحيرات وإتماا هم و نفتن متهم » قتارة کنا 
وتارةٌ كذاء و نانك بها حكن ددني عدن EEE‏ مما , 


5 باب اِلصّفْرَةٍ وَالكَدْرَةٍ في غير يام الخيض 

5 حدثنا فيب بن سَهِيدٍ قَال: دنا السشماعيل: عن ابوت عل محر عَنْ آم 
E PA E SA‏ 

هدر اليخاري مسألة التمييز بالألران إلا أنه قينها يقير أيام الحيض؛ ومقهومه اعتبازها في 
أيام الحيشى: ثم أخرج 00 غطة أنها وا[ نا يذ ا والضقرة ا قال 
الحتفية: معناه أنه لم تكن عتقنا مسألة التمييز بالألوان؛ ذكنا تعدعا كلها حيفا . وال الشافعية: 
با کا ا الا لوأل 4ه تة الد الاد حنيفا: و تعن الخدرة ا ا 
لكر نها استحافة. والشرح الثالك لبخاري . 

و حاصله: إنا كنا نلف الألوان فى غير أيام الشيقن؛ هوف أنه كنا تعثبرها في أيام 
الصحيشي : مفصل بین رؤيه الألران في أيام الحيضى ريس رؤيتها في البجار جا وهذا العمل معن 
جاتبه. وكأن البخاري ذهب إلى التسيز بالألوان من وجوه وهْدره من وجي . وباتجملة لكلامه 


)١(‏ غلت: وني تذكرة للتيخ رعيه الل تعالي عندي أن السائظ رعمه اف تعلى شرح اتر ابن ميرين بخلاق نا بر 
وهو ليس بحص ترايعت لفتحا لأظلم على شرحه وأعرف لظام من ریه زلم أجد فيه شرساً للسافط 
ریه الله تعالي + وال تمالي أعثى. 

(15 قلت: وفي تذكرة أخرى عندي؛ قال الشيخ رحمه الله تعالى: إن اليشاري أقرب إليتاه ثم قرره يعنه؛ إلا أني ما 
تحضّلث مراذه؛ وكانث مودي مشكركة أيضأ. والظاهر أنه عسل بارت في تلك المْنْة على الشرح الأول رفي 
التة الأخرى على الثائية ولا بد ثيه لان العبارة تستملهما قارة ذكر هذا رتارة هذا 


+ كثاتب الحخيض 


ثلانة شروح: 7 أنا لم تكن نعتير الألران في رل العضشي وعد كليل من الحيصضص . نعم کا 
تعمد بها ادا رأيناها من غير أيام الحيقى» ونث وافقدا ا الثهاتبالى في مألة 
امير بالألوان وهدرها. والثاني : إنا لم نكن لهذ الألوان شيا من غير أيام الخيكض ؛ ٠‏ أها إذا 
كانت في أيام الحيفس فكنا تعتبر بهاء وهذا مرافق للشائعية. والثالك : عدم عبرتها مطلقا. 


1" باب عرق الاشتخاضة 


¥ - حدالنا برام بن المُنذِرٍ قال : حَدَننا معن قَال: حَدَئنِي ن أبي لپ 95 
ابن شِهَاب عن عرو وَعَنْ رة ص ن عَائِنَا زوج النبي قله أن أمْ حَبِييّةٌ اسْتُحِيضْتٌ 
سَبْعّ سيين ال لال كيل ع ذلك ؛ + تُأَمََهًا ان تُعْتَسِلء ۽ فمال: #علا عرف 
فكانت تم تفل لكل صلاة. 

يعنى ا دم الرجم بل من العرق؛ واسمه العاول. تلت: وإن كانت الاستحاضة 
دم عرف والحيض دم زجي إلا أنه مع ذلث بينهما ارثباط يوجب الارتباط فى الأحكام 
أبشاً. 

۷ لقي ل : (نكانتٌ تفتيا ). - إل وعند أبي 55 العُمْل لكل صلاة مرفوغاً اشا 
وصححه الحافظ رحمه الله تمالى . وده الشوكاني من التكليف , ہما لا يطاق . رخمله الطحاوي 
على العلاج» أي لإزالة التلطخ بالدم في الحالة الراهتة؛ فهو لتقليل العذر لا للعلاج العلبى ؛ 
والجمع فيه عندنا فعلي فإن قلت: إن هار ةا يتقف عندكم بخروج الونت» e‏ 
فلا يصح الجمع كملا أيقما . قلت ٠‏ رفيه عند أبى 5أود: اوتتوضأ فيما مير ذلك 8‏ قالوا: فهو 
لهذا المعنى ‏ والتحقيق عندي يجيء فى باب المواقيت»؛ لأن هذا الوضوء غندي 2 لح 
الأخرى تعرض له في تنك المدة؛ ا لان الطهارة بطلت بخروح الوقت. أو بدخولها على 
اختلاف الغولين: وإن كان اللفظ صائحا له 


8 باب المَزأة تَحِيض بَغْدَ الإقاضة 
8 ل وال شال 00 ل الى عو ص نامض اساي 0 0 ج 00 ل 
۸- حدّثنا عبد الله بن يُوسُت: أَخْبّرْنًا مالف عن عَبْدٍ الله بن أبي بحر بن 
محمد بن عَمْرِو بي خَرْمٍء عَنْ بيه ُن عَمَمْرّةٌ بنْت عيب الحم نء عن غايشة زوج 


لبي كه نها َالْتُ لِرَسُولٍ الله كية: يا وَسُولَ اللو إن صَهِبةُ بت يي قد حافث؟ 
نال وول الله كته ليا ١ A‏ ألم نَكْنْ ظَافْتُْ مَمَكُنّ؟ا وانقاليا al‏ 


8 - حذثنا مُعَلَى بن اتدل حك رشيساء مَنْ عَبْدٍ الله بن طَارّس» عن أبيه: 
ن ابن باس فال : : رخص لاض أن ِب اذا خَاضِتْ. [الحديث ۳۲۹ _ طرفي ؛ في :1888 ؟ 
¥1[ 


كاب الحيض 8 





ا 1 


۰ - وَكَانَ ان مر يمول ف E‏ : إِنهَا ا فر لم سمه قول : تفز إن 
رسول الله تة رخص لَهُنْ . iT‏ 0د طرفه فى : ۹4۹۱]. 

ويسقط عنها طواف الصَّدّر إجماعا وإليه رجع ابن عمر رضي الله عنه بعدما حلم العيالة 
كما في الحديث الأتي : 

ول (لعلها تُحبِنيا).. . إل . وإنما قال هذا لأنه لم يكن يعلم أنها طافت 
للزيارة؛ ثم غلم أنها لم ببق عليها غير طواف الصّدّر. 


۹ ۔ ياب إذا رَأتِ المُسَتَّخَاضَةٌ الطهْر 


8 لاس 5 3 س جر 8 5 
قَالَ ابن عباس : تيل ولي وَلَوْ سَاعَة؛ وَبَأَئِيهًا زَرَجُها إِذَا صَلْتْ؛ الملا 


بيك او 6 ف عير لل 0 شام ؛ عن ررق عن ايه 
قَالت: قال N‏ 4اد اقلت ١١‏ لخيضه هدعي الصَّلَاةٌء وَإِذا ت فَاعْسِلِي عَنْكِ الدم 
وَضَلَيه. 
ده وان کان ممکتا؟ فقال ابن عباس بای اھ ف اها تل مق سامت وتصلي ول ته 
وده ثم إذا وجيت عليها الصلذة ‏ روعي أعظم دافن ل ياقنا وهاه وهو أهون. رعدًا يشعر 
بأن المراد سن التطهر في النص عند ابن عبا س رضي الله عته هو الْمُسْل. و 


e 


الوقت فر الاغتسال في حكم الاأغتالء اا ا 
"٠‏ - باب الصَّلاةٍ عَلَى النّقَسَاءٍ وَسُنُبَهَا 


لا a‏ 0-00 خرن تدا رص 
و - a‏ ال 0 سر الى حماس 
الث ا رت . [الصديتث 577 .0 irr! | r:‏ 


('! ټل" وفي تذكرة أغرى للشيخ رحمه الله ثعالي ' مندي أن بعشى اللف ذهبرا إلى عدم اللونيث في الطير 
واتطعت دا رأت ادم نيهر الت : رادا القشم الهو الطهر ؛ ول ری 7 یوت الہضاري ناوي اطا ااا 
من څوله: ارتو ساعټه؛ لانه ل پات في الياب بترجمة نش بالترقيت عندء» رهتاك قول عند عالك رشي الله عنه 
ويهرئه تلقيما. رتالوا: أئها إذا رأت ايوم دعا شرت اللات وإذ! الغطم غدا فشي ؛ تي تبلل للك إلى سه 
أيام : فثلاثة ملها حيض ١‏ رثلانة طهر . رقال أعررت: إن الطهر المتخلن بين الْنْسّيْنِ كائدم المتوالي. وراجح 
تفميله هن اشرح الرقابةا. رسال الشيخ مبب 'لبركلي السعروف ابالطريقة التتمندية!. اشر ھا تلشاعي 
لسائل الطعث؛ ارالجوهر اللفي» لمسائل الإقال والإنبار؛ والشيم علاء الدين الثُرُكماني شيخ لشيخ الساقظ 
ابن حجرء فن الحافظ رضي الله عته تلعيد لزين الدين. وهر تلميف لر ساني فاعليه. 


أت كنات ايض 


a 


يعني به أنه يُصِلَى عليهاء ء وراد : «رمتهاء إشارة لما فى الصحديكة اللاقغام وسطياة. والد 
فيا عندنا أن يقوم الامام جذاء الصَّدْرٍ من الرجل والمرأة كليهما؛ رما هاا الإمام الشافعي 
رحمه الله تعالى هو رواية عن امامنا أيقاً على أن لفظ الوسط لا يتعين ف0 لقياع بججذاء 
المَجِيزةء لأن الساكن منه متحرك والمتحرك ساكرنا ولا بحن فيه واحد متهماء انما يكون 
دللا لهم لر كان مت رگا #رسطهاء فهر للرسط الحقيقيء ولا بكون إلا واحداء بخلاقاا إذا 
كان مأككتأء أي #وسطاًا كانه لدف غل الو بص الإضافي نهو متعددء وهشو معلى كوته متسحر كا 
ولعله راعى ما في أبي داود أن اتسا e‏ يا آنا حمرة» 
عكذا كان رسولٌ الله عل يصلَى عنى الجنازة كصلانك عليها؟ قال : #تعمة. عير بلقظ السنة. ثم 

كل أبن داوج قام غت مجيزتهاء فاندفع التأويل المذكرر ولا حاجة إلى الحواسي: كانه أيضا 
رواية عن إمامنا الأعظم رحمه الله تعالى . 


١‏ باب 


0 حدئنا الْحَسَيٌ بی مرك قال : حَدّلنا خی بن عا ل El‏ 
E‏ ا سلبان التََانِي. عن عد الله بي شَنَادٍ قال سيعت التي 
تیموتة روج ابی :أ الث تود خايضاً لا تُصلّي» وهي مفترقة بجذًاء مشج 
رول الله ف ومر يُصَلَى على شُنْرَته: إذا سد ETS‏ [الحدیت ٣٣۳۳‏ 
آطرانه في ۳۷١4‏ أ٣‏ اده خركت], 

وإنما لم بترجم: لأن هذا الحدبث ليس من ثلث السلسئة التي وضحها وإ كان منامباً في 
الجملة . وفيه عيد الله بن شذاد صحابي صغير وتابعي كبيرء يروي حذيث: ؛قراءة الإمام له قراءقة . 

قوله : مسجد رسول الله ) نمثي به مسجد البيت. 

88# _ قوله: (حمُرّته): وهي التي تحفظ الجبهة عن الراب . وهم الرواخض أنها بهذا 
القدر فقط» وليس كذلك؛ وإنما أراد أها. اللغة بيان الغْرضر متهاء لا أنها مقصورة عليه فقط . 
وإئما سى شَمْرَة لاختمار لحمتّه من سُدَاه. 

رفي الهند قوم يُدعون اَمْرٌة؛ وأتهم يصنعون الحصير والشمرةء ندل العمل أبضاً على أن 
الخمرة هي الحصير الذي يصلح للصلاة عليه ولا يقتصر على الجبهة فقط. 

قوله: (أصابني بع ثوبه). وفي الفقه: أن التجاسة المقيدة ما بعد المصلي حاملاً لها 
وما لا يحملها فليست بمفسدة» كما في «العَالْتَكِيرِية م و ركب على رجل يصلي رثيابه 
: فان أمسكه فدت صلاتد. وإلا لا رفي #المنيةة : أن الثوب إذا قان اا و ا 
يتحرك أحد طرفيه بتحريك الطرف الآخرء وأحد طرفيه تجس» فصلى رجل ملتفاً بالطرف 
الإا عا لاض تبس ا ذلك زنر ف کے ا 


HH F# # 


تورات انر ا 


نوز ا تقال 7 مهنم ا ال ا صَمِيدًا ليبا فأمتحوا رگم رأ يكم 
2 انان 5], 
' - باب 


والتيهم : التَضذ لأمر وقيع. والصعيد: : من التبعورد : ها قرتفم من الأرضي»؛ سوام كأل 
مُنيتاً: أو لا ووافق فيه صاحب الثاموس أبا حنيقة رحمه الله تعالى مم أنه يراعي مذعيه في بيان 
و ا وفى A 1١‏ 
معدا لأنه نهاية عا يصعلد إليه من : الأرضص 


نظرة وفكرة في أن أي الآبتين نزلت في التيمم 

قال ابن العربي ٠‏ هذه معضلة ما وجدت لدائها دوا لأنا لا تعلم أي الآيتين عَنْتْ عائشة 
رضی الله تعالى عنها - قال ابن E‏ : هي آية النساء» ا الغْر طبي : : هي اب 
النساءء لأن آية السائذة تسمى اية الرضوء؛ واية الناء لا ذكْرّ فيه للوضوء. قال الحافظ 
رحمه الله تعالى : ا صي على جميعهم من أن المراد بها آية السائدة بثير ردد 
لرواية عمرو بن المحار إد صر ج فيها: فثرلت وا ات أشي | 1 r‏ فمنم إل آل اله 
[الساتدة: ١]ء‏ وأشار إلبها البخاري فتلاها في الترجمة» لهذا قلت: وهو الأظهر عندي وإن ذهب 
ان كي إلى اها ا اننياءء وجزم پد CÎ‏ بار وهو ماقط 
ا اللا ا 


(41 قلت: وني نذكرة أخرى عتدي : ونس مراد القاضي من المعفلة التي لم بد لها دواء أن آية التيمم إن ثلنا: إنها 
ترلت قبل عذه الراقعة خر انتظروا وتركرا الصلاة في هذه الورقمة مم حكم التيمم عندهم من قل؟ وإن ثلنا: إنها 
نولت في تلك الواقمة بخصوسها ولم يكن عندهم عل من اليم تل ذلك قل تزلت الأية الثائية؛ فإ اليم 
قد قاد الايد الاو فللا فاشدة فى نزول الأبة الثالية؛ لأنه لا فرق بتهما إل يحرف واحد رهر #ينة#؟ تلت : 
وجوابه علي ما ظهر لي أن آبة البمم التي غلم الاس هنها مسأنة التيمه قي آية النساء كما جرم به ابن كثير دون 
المائدة نانها جره نزولا وشا استشهد به ابن كثير وإن كاب ني إسناده 0 بن بر وهر مسف إل أن نخر بره 
السائظ ياء الدين المقدسي كي نكتارائه؛ وشرطه علو هه ندل على ثيرته عنده بإمناد اخر غير هذا الإسناد لا 
باس بشعف عدا الإستادء لاته تابد بطرين مر عصيم: إذا علمتٌ هذاء تاعدم أن آية البباء إلا سيقت ليان - 


ات 


9T‏ اکتا الم 


أبدع تفسير لآية التيصم 

قرله: ال بنرا أَلسَسيّرةَ4 واعلم أن الآية ميقت لأحكام الإنيان إلى الصّيلاة لا لأحكام 
الجة كنا a‏ ولا لأحكام الصلاة نفسها كما فيمه الحفية. فاحجاج الشائعية إلى 
تقدير المضاف وقالوا: معناها لا تقربو' مواضع الصلاة؛ أي المساجد إلا أن تكرنو)عابري 
سيل ٠‏ أي مجتازين بهاء فيجوز لكم المرور في حالة الجْنَابة اجتيازاً. ونشأ على مختار الكفية 
سوء ترئيب:» لأنهم أرادوا بالصلاة يُعلياء 1 تصلواء فلم يرتبط به الاستكتاء . 

والرجه عندي أنه جعل الصلاة فى تلك النظرة مأتية كأنها ليست من عله بل عي متقصلة 
عمنه يرد عليها ويصدر علي وهي شاكلة الجماعة في المسجذد. وعنيه قوله تعالي : ا رد 
يلل من يوم ٩ e‏ رقوله تعالى: واا د في ب رة [الماشة: 9۸]» وقوله 
تعالى عطي ليه 1 ا ا وشم ا إن 4ه [التوبة: [3E‏ تفرضيت العبلة ة تمي هله يات 
كأنها متفصلة عه وكذا في قوله تا : اذا اقمت العلاء د فلا ناتو ها سو ل و خشف معتاها أن 
لا تأترا الضَّلاةَ فى حال الشُكْر. رلا فى حال الجتابة إلا أن تكونوا عابر ي سبيل الى السجد؛ 
فالعبور ليس فى اش ب ال الطرين إلى المحد عند الاثيان إلى الصلاةة'' , 

فو له : (إلا قابري شبيل). وترجم عليه ابخاري . وغد العيني رحمه الله تعالى هناك نحرا 
سن علرة ا ن قارا يشعارن عي بيوتهم معطلير: : فدعت الحاجة إلى الاستثتاء» وان المرور 
والاجتیاز جائر . 


قوله : (وإن كم مُرْضَى) وإنما أعادها مع ذكرها في المائدة؛ لدفع تَوْهُمٍ نَسْخ ما في 
العائدة فإنه لو اقتهر على توله: سی الاك تروهم نشخ تيمم الجنب المذكور في المائدة؛ 
وتعين إبجاب الحْسّل فقطء مأعادها ثانيا سو مودي لسر ويا 
قوله: اق مت يتك ترشا أن عل سر ية يْنْ ايار ل [البفرة: 144]ء واضطرب فيه 
ا 1 N‏ حت ينها ارا لاه 





- سكم الْصَدّتِ الأكبر والتيسم منه» وحپحٍ اتتظارهم ونما كان لأنهم لم يكو ترا بملعون الم من المعدث الاير 
كفا وء تتركوا العلاه سى نزلت أية المائدة: رهي التي سيقت ليان حكدم الخدت الأعفرء وأن التي مته 
ا تر ذلك فرج عتهم وتيممر' وصلراء والسامل - أن التبمى سن الحدت الأكير كان 
تلزنا ع ت وت رة ف أبهُ "لنسام؛ ولم يككزنر يعرفرن اليم من البحدت الأصغفر أنه كيف هو . ثم إذا 
نقدوا المذء وله بكونوا يعلمود صعة التبمم من الشدث الأمغر ترددو' رعشا عتى تلت آبة العائدة وتعلموها 
منهاه وهنا كما لري صريم بعس ما اختارء البخاري والشيخ رضي اف عته نفْسه. فراجعت الشبخ في ذلك 
وذكرتٌ له ریه في درسه؛ ورأيه في تذكرته لقال لاما صسبحان؛ يعني به انها نظران. فهذا نظرء والمختار 
عندى ما اختاره البشاري. ونا پام الدين قإنه وإن شرط الصصة في كتايه؛ لته لا يراري البخاري ٠»‏ نير جج 
عليه ما أخرجه البخاري ‏ 


404 لنت وإنما بن الر ية لهذا المرور عة لأت الآتي إلى السلاة في حكم الحناة في نظر الشارع؛ رالذي يتحر 
الصلاة كالذي يصلي ٠‏ وكذا كر له ''تشبيك كما فر للمعلي ؛ فكئان التعرضى إليه أهم ؛ قأباع له هذا العرور . 


جاب اليم آذه 


وحاصله. أن صد ر الأية ليس في رمضات بل ٠ ET‏ وکانتا شه قبل رمضان 
ٹہ تسسيخها الله بعد فاحتاج إلى التنببه بأن صيام البيض ون نحت إلا أن مساق القضاء بات 


على ما كانت وإلا لأمكن أن يتوهّم أحدّ بنسخها نسخ مسألة الفضاء أيضاًء وسبجي؛ تربره في 
سو سد ف ا اه ال 


فوله : (أو على سقر) والمر'د به السقر الشرعي. ففرق القران بين بور السبيل والسفر: 
ودل على أن السقر في لظره أمر وراء عور اليل ا ال 
وجعل له أحكاما من القصر والفطر وغيرهما ٠‏ فكاله لم براع ما وما اليه 'لقرآنء وحيتئد اندقع 
إيراد التكرار أيضاً . والفرفى الثاني : أن آية الساندة n‏ في الحدث الأصكر لكتها اورت 
إلى حكم الحدث الأكير أيضاً: ثم ذكر النيعم يعدهماء فلم تكن صريحة في التيمم للجنب؛ 
واحتملت أن يكون التيمم فيها مقصوراً على الحدث 'لاأصغر. ولد ' لب إلى عمر رضي الله عنه 
ا ومثله نسب إلى اين مسعود رمي ابل عله حلاف آية الناء؛ 
فإتها لما يقت تلحدث الأكبر من أول الأمر كانت صريحة في اتيم منهما . 


والحاصل: أنها في حكم الإتبان عندي» وهكذ: أتول في تفير آية المائدة أن الحراد 
قوله: #اذا فم إل االو االمائدة: 51 ليس عو القيام إلى الصلاة ‏ آي التحريمة ‏ بل الذهاب 
إلى المسجد لأجل الصلاة. يعني إذا قسنم من مجالكم لأجل الصلاة فتوضؤوا: قاية النماء 
والمائدة كلتاهما على سياق الإتيان إلى المساجد عتديء واي تعالى أعلم. وقد مر الكلام على 
بقية أجرائه فى تتاب الوضوء. 


_ ا re es‏ لا غي الرجمر بن القايم + 


- 


خی إا بن ib‏ أن بذَّاتِ اا انعجيشي 3 َم عفد لي : 7 ول الله عد على 
الجا سه اقام الناسّ ا e‏ على اء اتی اتام 0 أبي بر الشثيق ؛ شالا 


أل ری ما صت عَائِقَة؟ اقات بِرَسْونٍ الله يد رالناس التو تن اف E‏ 
مائ فتجاء أبُو بكر ورول الله تقد رَاضِعٌ رَأْسَهُ على نَجِذِي كُدَ نام وا 
ل والتاسن» الدع تفال قاف RT‏ 
بر وال ٿا شَاء الله أن يفول وَجْمْلّ يمي بيده في حاصريي» فلا ييي مِنَ 
الشَحَرك إلا مان رَسُولٍ الله ية على في قَقَامٌ رَسُونٌ الله مع جين اضبخ غلى شیر 
ماءء اك قتَيْمْمُوا ا قال أدبن الخضير: ما هي بأ ريك يا آل 
أبي بكر ١‏ فال : ا اللي کت علبهء فا AF‏ العمّد تَحْده . [الحديث 775 أطرانه 


لي : “لاي ار الراك ا EASY OAT‏ عر "أي OMA" ETE PTL‏ #[أشضت, هخ .1 ], 
ِ 5 1 1 2 لم 5 ا 0 
4" قوله : ذ(في يعض أسفاره): ي غزرة بتي المضطين ونيا بطه الإغك. 


قوله ! (بالتيذاء؛ وقد سها النووي في ثغييتهء وهر موضمع بين مكة والمديئة. 


قوله: (ما هي اول بَرْكيكُم يا آل آبي بکر) بل مي مسبوقة بغيرها” رفي روابة : «فواللو ما 
نزل بلك أمر هينه إلا جعل الله للمسلمين فيه خيرأ؛ وفي التكاح لاجمل الل لك منه 
مَخْرجاً وجمل للملمين فيه بركةه. وهذا يشير بأ هذه القصة كالت بعد مطل الاك . قباد 
خقدان القلادة: والتماسن الناس » والبركة لهم : والْمَخْرج لها كلها في قعة الافك. «إلنها يتبادر 
الذهن لشهرتها. فإن جملاها قصة في غزوة بني المْضطلق لم يلتعم معه هذا القولء لاثاقصة 
الافك فيها. 

ولفائل أن بقول: لِم لا يجوز أن يكرن هذا إشارة إلى قصة غير الأفك؟ ولكنه ليست هناك 
قصة أخرى امتهرت بالبركة للمسلمين: والمخرج لها غير َة الإك . فقيل : إن العقد انقطع 
في تلك الغزوة مرتين, ففي قصة الإفك: اي ا ا E‏ 
المَؤْدج جا وك النساء إذ ذاك خفانأ» نظنوا أنها نيه:ء فارتحلوا وارتحل النبغ ية ثم جاء 
در ر مواد ا وجاء بها إلى القافلة حين ارتفع النهار وشاع ما شاع. ا 
القصة أن اللي کڈ بعٹ التاس لطليها ؛ و کان ا فلم يجدواء ثم رجعوا 
روجدوا العِفّد تحت البعير + ثم ارتحلوا وارتحل النبيئ كيه رعاش رضي الله عنها معه. لذا كان 
بين القصتين مغايرةء لا بد لنا أن نقول جعدد الوافسين . 

قلت: وهو كذلك: إلا أته لا دليل فيه أنهما كانتا فى سفر واحده والذي يظهر أنهما كاتا 
في سفرين لأمرين : 

الأول: لما أخرجه الحانظ رحمه الله تعالى عن الطبراني من طريق عَبّاد بن عبد الله بن 
الزبير» عن عائشة رضي الله عنها قالت: ا ا يا كان. وقال أعل الافك ما 
قالوا. خرجت مع رسول الله في غزوة أخرى» فسقط أيضاً عدي حتى خيس الاس على 
التماسهء فقال لي أبو بكر! يا بي في كل سفرٍ تكونين غناة وبلا على الناس» فأنزل الله عز 
رجل الرخصة في الثيهم فشان : إنك لماركة علدنا . وقي إمناده محمد بن حميد الرازيء رفيه 
مقال. قلت : ولكنه يعد في طبقة الحفاظ فالرواية صحيحة عندي . 


والثاني : لما أخرجه الطحاوي عن ابن لهيعة» عن أبي السود حدثه: أنه سي غروة 
ويرت عن عائشة رضي الله عنها غالث: ١‏ اق مع رسو الله امن غزوة لدء حتى إذا کا 
بالْعَرسٍ - قريبا عن المدينة - نشت من الليل»› وكانت علي يلاد تُدْعَى السّمْط تبلغ السروء 
نجعلت امس فخرجْت من مقي eS‏ ا ا با 
رسول الله خرت قلادني من عشي . لمقالي: ايا الئاس : إن أتكم قد صت فادها فابتقوفاء 
فابتغاها الناس ولم يكن معهم ماء؛ ناشتغلوا بابتغائها إلى أن حَضِرْتْهُمْ الملا ررجدوا القلادة 
ولم يقدروا على ماء» فمنهم من تيمم إلى الكنث» وملهم عَنْ تيمم إلى الحنكب» وبعضهم على 
جسده. فيلغ ذلك رمول الله قتي فنولت آية العيمم . 


فهذا أيضاً بدل على أن قصة لدان القلادة وقعت هرتين. وفي إسناده ابن لهيعة» ركن 


كاب اليم 3إ 
اختلاطه يؤثر فيما پروی من حفظه؛ وظني أن روايتة هذه عن الصحيفةء لاله لزي ههنا عن أبي 
لمان ع إن كانت دوه تلك من الصحيقة فلا يضر اید ا 
ولما حت الروايتات في تعد !' لقصة؛ هان غلبا أن نلتزع تَعَدّةَ اليْمْسِن . 


قوله : (يظمَن) بفتح العبنء بمعتى الطعن باليد أر غيرها فهر للطعن جناء وبضم الغين 


قوله : (فَأَبْرلَ الله آي التيمم) وقد مر الكلامٌ فيه أن المرادٌ منها "ية المائدة. 


وعم س محمد ب سان قال: دنا مَُيمٌ (ج). قَال: وَحدْئني سَعِيد بن 
النضر كَالَ : أَخبرَنَا مُنْيمْ قال : ارتا سيار قال ا يزيد و ابن هيب العَقِيرٌ : 
قَالَ: أَخْبَرَنًا جَايرٌ بُ عَبْدٍ اللّهِ: أن التي 46 فال : غيت نحشا لم يُعَطَهنْ أَخدٌ تبلي : 
صرت بالرُغب رة غَفْر؛ وَجُعِلْتْ ! بي الأْضل مشجداً وَظهُوراء أا جل مِنْ امي 
ار الشلاة فيصل وَأجلث ِي امام وَل جل لأحد لى وَأَعْطيتٌ التُّفَاعَة 
وَكَانَ النبئ يُبْعَتْ إلى ريه خا حه ۽ ربعت ا لی النّاس عاهة». [الحديث ٣٣١‏ _ طرقاه في : ۳۸ء 
[Fir‏ 0 

م _ قرله: ا خمساً) ومقهوم العدد غر معتير عند الكلء قلا تكون الخصائص. 
منحصرة في هذا العدد فقطء حتى إن السبوطي رحمه الله تعائى صنق فيها تصنيفاً متقلاء 
بوانت #التسواسن N‏ بوي اله مانينه Nale‏ 


فوله: (جْلّت لي الأرضي) وقد مر أن الم السابفة كان نيهم النوسيع في الأوقاتء 
والتضييق في الأعكنة بعكس هذه الأمةء فعنيئا التضييق في الأوقات» والتوسيع في الأمكنة: 
وصيفتنا في الكتب السابقة: اموا اا تأوقاتٌ عونا وزعت على أحوال الس من 
الطلرعء والغروب»؛ والذتراء . وعند الدارمي: ويصلون ولو في الككتاسة . 


فلت: وهذا لا ينافي الطهارةء لأنه رح : ثرح المبالغة» والمعتى : أئهم يراقبون 
الأوقات فيصلوذ أينما أدركتهم الصلاة ولو ثي الكناسةء وهو قوله ل الوا في مراب 
الغنم». فالصلاة في مرابض الفئم كان لهذاء لا تطهارة أزبال مأكول اللحم كما ثُهمّه الذاعهبرن 
إليهاء وقد مر تفصيله فتذكره. 

قوله: (ظهوراً) واستدل به المالكية أن الماء لا كرون فت اا أن الله تعالى وغه 
بالطهور » فقال : اورا م ألا مه لير [اثفرنان: 1] والظهور ما يطهر مرة بعد أخرى. فلو 

ثلنا: إنه لا يطهر بعد الاستعمال إن بقي طاعرا لم يصح وطقه بالطهررية. رأجاب عنه 
الشيخ ابن الْهِسَام رحمه الله تاا لی في «النتم: قر امه , 


فلت: وأوزان صِيغ المبالغة أربعة في الصرف. والذي رضم لمعنى التُكرار هو وزن فَعَال 


كات تاب التبعم 


كشراب للذي بضرب مره يعد أخرى. والْمعُول وضع للفوة» فالطهور ما ”بكرن قرياً في الطهارة. 
لأ كما همه السالكية؛ والله تعالى أعلم. 

قوله: (كأيما رَجْل من أشي أرقن الصلاةٌ). . . إنخ. كالح َه ن تيل إقراد 
الخاص بحكم العام فلا يكرن مفيداً للتخصيص - ويكون الحاصل: أن المسجد الجن كربا 
تالمطلوب الصلاة قيدء والاهتمام لها وإن لم يكن قريباً كما في السفر فالاهتمام بالوقك, 
فاعلهه., 

۶ - قوله: (بُيِثْتٌ إلى اناس عامّة). فيل e‏ كانت عام 
ERS E‏ : لقوله تسائى : و ' کا سیت سی ببست رر 
|الإسراء: 165. فالجوايه كما كاله أبن دقيق العيد: يجوز أن يكون التوحيدٌ عامًا في بعضى الأنيياء 
وإن كات التزام فروع شريعته ئيس عام . ريحتمق أنه لم يكن في الأرضى عند إرسال توح عليه 
السلام إلا خوم نوح عليه السلام فعشه خاصة إلى قوم خقط _ ون كانت عامة صورةً ‏ لعدم وجود 

فلت : وقد مر معنا ني كتاب العدم أذ دعرتَهُم وإن كانت عامة في الترحيد. لكتها كانت 
باعتا رقم ریخا ف اتيم ل فاه ان ماهو | بالتبنيغع لجميم من في الأرض #وإت 1 1 


با رشاعم 0 | الل ٠‏ 0 


ا 


؟ ايامب إذا لم جد د ما ل 


دجمل المصنّف في مسألة فاقد اللهورين: واخثار ê‏ لاني وهر ا چ 
الشاقعية؛ دك عا التوري رضي الله عله . رغال ا الله ته : ينشيه بالمصلين ريقضى 
إذا فد ها ي ا هري ا و واو قف ور القراءة و ع أن الف 

في الحم والضرع أ الها م ق انا 
لهرت والكائر إذا 0_0 رالصبي إذا بلغ في رمضات- أئهم بتشبَّهونَ بالمائمين» ويُمْيِكون 


113 قلته! وقد مر معنا آنه لو ليت خمرم ابعثة في ترح عليه السيلاة والسلام. أو إبراعيم عليه السلاة والسلام أيضا لا 
تون تلك الا في عرض ار زان كي طرل تتعقى على آهل زماته ولا تسب إلى يوم القماعة. ولم أر اسار چن 
الأ أنهم بريدرن إتيات التشخصيصص في عرقي الزنان. رلم بتكلموا ني طول الزمان برف ٠‏ وهذا يُشر بأنه لو مالسا 
عموم بعئة أحد غبر انبي وه لشالف ذلك عمرم بِغْثيه كل ني نظرهم؛ رالذي يظهر آنه من خساتمه ة في كل 
حا لان عبرم بعئة الي 265 إبما هر طولاً وعرضا : فهر كما أنه عوتب للجم أغل زماله كتك لمن سيوئد 
بعد قهر ني لجميعهم حيا وميا بخلاف بمثة توح علبه السلا والسلام قإنها لو كانت عامة تكاتت لأغل زمانه 
نشطه وهو الذي نعني بعرضر الزمانء خو سلما أن بعله يفا كانت عامةه لسا كان فيها معني يطالف عسوم 
بحتبه 38 ركوئه من خصائصه. ورلمأ أردث بذلك بيان مَل نظري وقصور لهمي لا بيان حقيقة؛ أي إبداخ تصفبقى؛ 
فانې رجا تقدات بصري وبصيرئي » فإ شيطي رضي الله عته هو الذي كان بيعي ريهري الذي أسمع يه وأبصر 
پهء وأنا الآت فالأيراب تدقعني أطرقها فلا تفت ليء وأدخنه فلا برحب بي "مَل فلا يرد علي ولله المستعات. 


O ET‏ السلا بأخويهاء وكلنا: نه إذا تقد التلبوريه بعد ع لسع لين شرم 
للوقت”'*. 
۹ ۔ سيريا زَكرِياء بی بی قال: نا عبد الله ب مير كال: دنا عنام بن 





ال 
a as‏ 


مُرْوَة عَنْ أيه 0 :انك استعارت م اتا ٠ EE‏ فت نای 
ا أذ رتهم الصلاه ولس مهم ماه فصلا ٠‏ فَشَكُوً! ذلك إلى رَسْرل 
u‏ لل e‏ چ لعا له E‏ ا ا فَوَائْلهِ ها 


eT aT ٦‏ أن انهاه 5 یل م ۽ وح التيمم 


لم يتل بعد؛ فان ! كفاقد الطيى رين لوا ایآ با حشر ورفعَاره الثين ثانوا ذهيوا محد 
تُطلب الملادة. حلم أنَّ اللأداء راجت وانقشاء ۽ عير ارم . قلت رضلا استدلالٌ من لیم ن 


التبادر ببلوغ شيرهم إلى اللي ف رفي كلهما نهر - وتا في ترك الصحاة ها روي عن عر 
رضي الله عنه أله جنب رلم يُصلّ؛ على أله قباس تادر | لوقوع على كثير الوتوع Es ١‏ 
الماع هعا كدر و بجلا فب ا 


 *‏ باب التَيمُم تي الحَضر إذا لم بحل الماء وَخَاف فوت الصّلاة 
وو به قال شططام؛ الهم ٠‏ قي الشريضص عندةٌ العام لعاف aS‏ 
اَل ابن تمر مي زه انزف فُحَضَرَتِ المع بق كر الم صلی ثم نىا ل الْمَدِينْه 


5 
0 


والشنل عة فلم يعد 

رسب إلى أبن يوسف رضي الله عنه أله كان بُدكِرُ اليم في الحَضر لَوّحَدَانَ الماء على 
الأكئرء وندرة كُقّذائه فيه. وإعلم أن فى "لباب ثلاث وقائع على احتلاي في ألفاظها؛ بيني 
لباحث أن يراعيها لأنها يتناقض بعضها يعضى» وى عليها مسائل مختلفةء فليحوّرها قبل أذ 
المسائل منهاء ليعتم أنها متعددةٌ؛. أو واحدة والاخيلات من الرواة؛ وأن النفظ ادا هوه 
ليصعٌ بتاء المسألة عليها” * 


141 قلت: رمن العجات عا رر الحاقظ في قصة التيمم في حديت أبي الشهيم آته يل : إن الي با تم يرد بذلى 
التبم رقم الث ولا استباحة مسظور:؛ وإنما أراد التشبه بالمتطهرين: كما يشرع الإمساك في دمضاي تمن 
بباح له اكغفطر أو أراد تخفيف الضتث بالتيمم؛ كما يشرم تشليف حدث نج بالوضوء.» والسسالة طوينة 
الأذيال تسلناه في تقرير نتر فی . 

(*1 قلت: ولعله لا برد على اللبخاري: لأنه لم ينزل إذ ذاك عفهررية التراب» قكان ناء هو السْهُرن مُفْفْدُ الظهرر 
الواحد حال كوه طهررا نقط تقد الطهررين عند مشررعية الطهارة بها ولا أنهم هما فرقاء والله تعالى 
أعلم ‏ 

فرق نلت: رلا خشف اتشطده عن رجه المقصره عا ددعت آلف لفظلهاء وقد صسعتي مم باد الفررق بينها رعا هو 


هذا ' 5 


ا ا خاس الس 


حجر ندند اد ددا 


فمتها حديث أبى ي الجهيمء ومتها ا ا ن عمر رضي الله عندء انها حديث مهاجر بن 
كلد أما حديث أ ون بي الجهّيم نغيه: أن رجلاً سُلْم عليه وهو تقل من نحوارثر جَمَلِه فكان 
السلا قيه بعد الول لا حال البولء وفيه رَه تخ عليه بعد التيمم ٠‏ ولس فيه ذَكُر البيلة . 

وما حديث ابن عمر رفي الله عنه ففيه: أنه سَلّمِ عليه حال البولء ونه أنه لد عله 
السلام ابر ل وأ بي داود جواب السلام بعد ال 7 مع ذكر التعتجن. 
والاختلافه في أن السلامْ كان بعد خروجه من غائط أو بول 52 : فغى الترمدي 
وملم والضفحاري في طريق: أن السلام كان حال اليولء وعند الطحاوي من طريق آخر وأبي 
داود: أنه كان بعد الشروج من الفائطء أو البول. 

آما حديث مهاجر نفيه اختلاف أيضاً» فعند ابن ماجه: أنه سم عليه وهو يتوضاء فلم یرد 
عليه السلام حتى فَرَعْ من وضونه؛ مع ذكر التسئيل E‏ وعئده من 
طريق اشر انين داود : الج علية وهو 0 وعلى الأرل فيه استدلال الطحاوي على 
اشتراط الطهارع للأدكار كما ره فى باب التسمية على الوضوءء على غعالاف مدهي الشافعية . 





= الأولى: ما عند ابن ناجه عن المهاجر بن ملقد قال ؛ نيب التب يعدو وهو يتوفاأ فلت عليه فلم يرد علي ٠‏ فلما 
شرم من وضوله قال : لزنه لم بعتي مانم ؛ من أن ا غا إلا أني. قلت على غير ووه وهكذا عند الطساري 
بلفظ: رعو يتوضاً)» مم يعض ثثيير قي نفظ التعلين. وغتده عن طريق آلثر عته: أن الل ييو كان يبولء أر قال: 
سررت به وعد بالى» فلت عله قلم یرد علي تی فرغ من ارده لم رد علي . وعد أبي جارد وهر ييون؛ 
بدل مهو ينومما. 
والثالية: ما عند ابن ماجه عن ابن مر رقي الله عنه قال : مر رجل على النبن چ وعو يول فلم عليه فلم نرد 
ملبهء وهكذًا عند لتر مدي رمسلكه يفون ذكر العملين - وعند الطحاري شته: ان رجلا سے على البى يد رعو 
يبول فلم يرد عليه حتى أتى حائطأً نتيمم, رعنده أيضاً أنه قال ! مر رجِلٌ على رسول الله بيج في گا عن 
الشكك؛ وقد حرج من غائط؛ ار يول نلم عليه فلم رذ عليه السلام حتى كاد الرجل أن بترلرى في الشكة 
قفرب بيديه على الصائط نتن بوجيه: ٠‏ تم ضراب شرب أخرى فتيعم لذراعيه. قال : ثم رد عليه اللام وفال: 
«أما إتي لم يمنعني أن ارد عليك السلا إلا آني ګنت لست بطاهر؛ . وفيه التعثيل أيقا. وأخرج أبو داود لحره. 
ع عمر ل الاريك كلل تلت واللي يظير من كلامه نه عللة ! لحال كر القرائين لا اساك التمايل ؛ راثك 
تعالي أسلم. 
والتالتة : ما أخرجه اليشاري ومسلم» ولف مثلم: فقال أبو الجهم وال حيم مضغرا كسا في البشاري!: أقبل 
رسول اله جد من نسر بثر حمل غلقیه رجل فسلم غليه فلم بردٌ رسوث الله هق حتى أل هلي الجدار؛ فمسع 
هد ييه ثم ر عله السلام. رعلا عد الطحاري وأبي داود يدرت ذكر التسليل . 
والرابمة: ها عند ابن ماجه عن أبي غريرة قال: مر رجل على التبن چ رهو لاء نلم عليه فلم برد عليه؛ فلما 
قرخ شرب به الأرض نتيممء ثم رد عليه السلام. 
والخامسة : ما عتده عن جاير بن عبد الله: أن رجلا مر علي اللي يق وعو يول نسلم عليه تقال له رسول الله بيهر : 
«إذا ومني في ملل هذه الممالة لا تسلم علي قإنث رن فسلت ذلك لم ارد عليك؛. ولم أحد هاتين غير عند ابن 
ماحد ولا سععت فيها شيئا عن شيضي» والفي لا أشك فيه . وله تعالى أعلم ‏ أنها قصسة مهاجر رضي الله عتهء أي 
ما ذكره ابن مر رقي الله هته . ران تسصل من مجموع لروايات ثلاث فصع مم مثايرات بينها. 


كاب اليم ات 
رأورد عليه ابن جم أنه يتفي منه الاستحباب أيضاًء مم أنها مستحية في الملاهاب. 

قلت: وهنا غير وارة عليه لأنه ذهب إلى نجه رقال: إن الطهارة كانت وأعبة للاذكار 
في رەن ؛ تن رتكا . وذكره في #باب ذِكْر | الي والحائض ؛ والذى ليس على ر ضرء:؛ 
وقراءتهم الغرآن» عن عبد الله بن علقمة بن الفَمُواء عن : أبيه قال : كان رسول الله ج إذا أغراق 
الماء إنما تكله فلا يكلّماء ونسلّمه فلا برد عليناء حتى نزلت: اا اروت +امثوا إذا مد 
إل اة [الماندة: .]١‏ هى وإذا تخ الوجوبٌ فلا بأس بتول الاستحياب. 


SR E‏ وعلى الثاني يعي | اذا كان لفظه: وهو بيول»؛ 
نحو إلى ماله أ حر وهي ما في حديث ابن عمر رضي الله عنه. والذي تبين لي أن قصة 
ا الجهيم: + ٣ت‏ ة ابن عمر رضي اط عه واد لصا عند الدارقطتي ' و العمال؟ قي 
قصة ابن عمر رضى الله عنه كما في حديث ابن عمر رضي الله هنه؛ يعني يعنى أن السلا كان حال 
البول ‏ وما فى حديث ابي الجُهِيم نفيه تقديم وتأخبر في سرد القصةء فمجيئه من نحو بثر جَمَل 
كاديعه العراع عن الوك و تیل بأل جيه عليه :۽ يعني كات الي قي يرل فلقيه ذلك الر جل وتلم 
عليه فلم برد عليه؛ حتى إذا أقبل من نحو بثر جَمْل يعد البول تيمم ورد عليه السلام. 

وأا فى حديث مهاجر فإنّه فة أخرى؛ وحنل تَحَصّل أنهما يِسَّتانَه غير أن حديث 
مهاجر ردد بن 3 يكونّ فيه مسأل اشتراط الطهارة للأذكارء أو عدم رد اللام حال البرل» 
على اختلاف ليه عند لبن ماجه رحمه الله تعالى . رأبي داود ثها غلبت : والسلام فيهما حال 
الول والجرواب: بعد التيمم أو الرضوء مع التعرضص إلى التعليا,. ويَشْكل فيه التيمو حال 
وجنات الماء؛ وكراعة الذكر نلوك طهارة. 

رالحل : 2 اتيم لل" شاء التي يه تحتاح الى السهارة مستبم د حال وججدذان الماء ا 
عند اح الح ١‏ : وات رد غليه الشامي . . والصواب دي : ما اختاره ابن جيم صاحب 
#الحرة. 

وأما حل المألة اثثانية: فإن كان الأمر فيه أن الوقائمٌ كلها ترد على مورد واحد وأن 
السام افيا 15د حال اشتقفاله بالبول كما رولت كان مي قوله: IL‏ 2 فرعت أن اذك الاه 
إل على طهر 3 الطهر من البري وعدم اياله نك 4 ويكون حاصا التعليل نشي ينك ارقت السام : 





(1) فلت؛ ومياقه عند الدارتطني هكدًا: عن ابن انهاد: أن ناقعا حدئه عن ابن عمر رضي الله هته قال: أثبل 
رسو اله من النائط فلق رجل عند بثر جَمْل» فلم عديه فلم يرد عليه رمول الل تى آفل على 
الصائط: لم مم وهه ربديه» ثم رذ رمو الله ايل العا ل في الكتر أيضا ققبه دلبل على أن 
القصة في حديث ابن عمر رقي الله عله هي القصة عتد بثر تحتل . وثلك د النمة ليست إلا لاني اقيم ٠‏ فعتهر أن 
الماد في حديي اين حمر رضي الله عب ؛ وآبي الجهيم واحدة. رإذا نسقى عندك أتها قصة اده فعا بشي من 
المغايرات بين الحديدين فهي من تلغاء الرراة؛ فليطلب لهما ملا كما تقعل عند المغابرة في طرق حديث 
واحد؛ فاعليه. وإذن تحصّل من المجبرع نصتان قلط : فم أبي الجقيمء وقصد نهاجرء رهما على الحتلاف 
ألقاظهها كتلشسان على ما رجهتاهسا في العلب» قانهم. 


+ ۵¥ كناب الیب 


الي خت أن كر الله محال افع ا 50 فلم أرد عليك» وإن كاتا اتلفظ عاماً. ونه نظر 
ع وهن . 

الأول: لما في هالعمدة؛ عن اتطبراني بزيادة وهى : ا بو شیو ع فرشا ورد علي 
قال : “إني كرهت أن أذكرٌ اللّدَ على غبر رضوءا ٠‏ فزت كانت محفوظة ففيها نصريح بأل (الكرامة 
كانت لعدم كونه على الطهارةء ا لاشتفانه باليول . 

والثاني : مالم بجت بعد ا ع ال : أبضا إلا بالتيمم: أو الوضوءء فعاد الإشكال» 
لأنه إذا صرفنا قرله : ءالا على هره على معنى اتطهر عن البول» وعدم الاشتغان به فيحن وإب 
جر اميد انقو باه 0 ا 5 > فإ م يجب بعد الفراغ أيضاء 
ندل بِمْله على أن جواب السلام يتبغي أن يكون على حا ل الظهر لور 
ال عدا ع1 المسديه ابي ادا يبد صيح عن الز حص ري له 2 ع 
على النبي ف وهو يبول فسلم عليه " اي يي السلاع؛ ثلما جاورء ثاذآه وقاللى 7 ني 
رددثٌ عليك خشيةٌ أن تفول سلمتٌ ونم يُجبي؛ فلا تسم علي. ؛ فإتك إن تَفْمْل لا أردٌُ علبك:. 
قاقطرب الا ا وراجع اتيب ألرايةة ‏ 


وهنا لمخرر عمد کې هذا الاب : 95 اسسام خا حال آلو والحوات . لی التيهم رة 

2 FS ماس‎ 1 n 8 + Le 
وان اقبل السب يتنا مرت نحصو بشم جتهل ؛ كما ذكره ابو الجهيم. فإدا! رابت فى التصكين‎ 
إتيائه يضق مر نحو بثر جَمَل حكنت أنها فصة واحدة: بقي الاختلاف بكون السلام بعد البول‎ 
عند أبى الجهيم: ۽ جا انول عتف أن صمر رې الله له فالأمر قه سه ويحسل على ترسم‎ 
ار زا ااا على هبر ا ا ا ر و‎ 
القررء فإن تأخر سقط عع" إلا أن الاير ههنا لما كان تمائع شرعي وهر أنه أراد أن يذكر‎ 
الله حال الطهار: فيحسل فيه التاخير بقدر الوضوء: أو اليسم؛ ولم يشّط عله الجواب وساخ له‎ 
أن برذ عليه بعد الوضوء اوا‎ 

ولي المستتة د عل قال : : إنى سدمت على ابي عد ثلاث مرارٍ أ 
پجبيتي كل مرة: . تی دشل حجريه ونوفص أعمستعجلا؛ رر علي ثلاث موار . ولبى قيه دشر 
ا ولا شكر التعليل : ويَسْوْج مته أن العزيمةً فيما لم بُح العرْث وكان بصدد الطهارة: ال 
بياضة؛ وفل : عدي . 


وحخاصل : ا عتدى ان الذكر المشتهى بالركت كقوله: عفر اتك يؤنى به في لته 


(1) غلت: وتر ددرا مثله فى جراب الأذاي 'نه إن أجاب المرين بملما نم الأذن. هل بضرز الثواب ريعترك مفه في 
الاجم ۾ آم لا ررض إل التدي ني اسائبة التسائي 1 والظاهر أله إن نلافى عقييه وأجاب على القور برجي له 
الأجرء وإن أخر بْرْهةٌ ثم أجاب لا يحصل نه هذا الراب لأته قات قيه معتى الإجابةٌ» ووعد ال جر نيط به: 
والك تعالى أعلم . 


تتاب اليم 1 eT‏ 


مطلقاً؛ وأما غير المخئص منه؛ فالمسنحب فيه أن يكون على طهارة !لا إذا تذاب القرات؛ رقد 
مر عن صاحب «الهدايذ» فى باب الأذان أن الطهارة تستحب للأذكار . 

قلت: ومع هذا لا تكره تراءةٌ الأذكار بدونها ولر تنريهاء لأنّه لا يلزم أن يكون كل جلا 
ال و ا بال لا بد له من دا e‏ وهر قد بكرن وقد لا يخرن فلجل, 
الكراهة المذكورة في الحديث طبحي لا فتهي ؛ نن الطبائم الذكة تح من مث هذه اسز ؟ ت 
وم ويشووت عبنها E‏ تكيف بطم التي 1 بك الذي كان في أقصى مراب النزاهة 
والتعلائة ‏ ثم ههنا خرف بين فراع الول تمقييه؛ وبتك بعل برظة) فإ الإنسان إذا بد عهده ه هة 
الأشيامء وطرأ عليه ذهولٌ ما تر رل عنه تلك التكراهة؛ ويصدقه وجداتك إن شاء الله تعالى . 


ولي ههنا إشكال آخر لما رراه الترمديء أن الس بل كان يذكر اله في كل أحيانه: 
ومعتاه أنه لم يكن ممتئعاً عله في حال. باد كي Os‏ يكن بره عن قراءة 
القرآن شىء غير الجتابة» فإما أذ يقال كما فاله الطحاري من اللخ أو يرق بين الكراهة قبل 
الاستتجاء؛ وبين الكراهة بسكة : رلعلّك لو نلرت على هذه الأجراء بائغرر والاامعات سل عليك 
E E E OTE‏ 

وقد علمث أن مولانا الجتجوهي رحمه الله تعائى كان يُغْتى بجواز الرد حال الاستبراء؛ 
أي بعد الفراغ عن البول حال استعمال الحجارة» وكان مولانا محمد مظهر رحمه الله تعالى يمنع 


سيك ا 


فلت أما في الفقه فكما اجار ۾ مو نا الجنجوشى | سک الله تعال **' 
قوله: (ولا يَجِدٌ مْنْ يُنَاولًِ). . . إنخ وعندنا يتيمم وإن كان يجدهء لأن القدرة بالقير غير 
قوله : (فلم يدا وهر المسالة عندنا. 


EF‏ قلت: كال الوطم ر عمه الله في اافاشيته على ان هاجيدة: اإله بنبقي لمن سلم حليه في تلك الحال أن يلدع ارذ 
حتى پتو فآ أر يكيسم ثم برد وغل اذا لم بخش قوت انلم ؛ أما إذذ خيشي فونه فالحديت ل يدل عنى العنم؛ 
لأن النيئ ين نحن من الرد بحد أن ترقأ 'ر تيمم على اخثلاف الروابة. التهى. قلت: ولعله رسمه الله تعالى 
أراد مته العرجيه للمسالة المشهرر: من أن ود السلام جائدٌ ‏ دوب الطهارةء ققال: ما تطي به انض هو أن 
الطهار: ية لر اللام وهذا ملم. أما إنه لا يجوز وان لم بتكن من انطهارة الحديث ماكت هته . لأن 
الي م ن عن الطهارة وعلمتا فن امارج أنه جائز فلم يخالف الحدبث ‏ فلت : ولعلى معنى قرئه إلا آئي 
كرعت عتده» بعتي عنق التمكن بها !ع 

("4 قلت: والذي يدرر بالبال وزن لم يكن له بال يأن الطهارة لر السلام كالوضره عمط عست اثتاره رين تحوم الزيل؛ 
ا معاي لذ افر كلذك چ علق 
ستهب اراج ليتسع الأهرء ريرب بمسائل الفقف والأحاديث الراردة في التوسيم فيه راث تعالى أعلم 


أله . 


aT‏ تاب ام 








TTY‏ ا الا یی بن بر قال: خدئنا للب ء: ا E‏ أ عن الأغرّج 


E, 


قال : سمحت مميراً؛ مَوْلَى ان عباس فال : الا بن باح مزلى عيمونة 
زز ایق ی ر على أبي مجهي إن الخارث ين العو الأنصارع تقال أب 
جيم : أل الل جي من نخو بر جَمَلِء لقب وجل كسم عليه فلم يرد عليه ان ج 
عثى أي على الجذاي فسخ برجهه نيو که َيه الكلاة. 
٣۷‏ ر قوله : (ببر جمَل) وإنما ست يه لسقوط جْمْلٍ فيها. 
قوله: زِرَجْلُ) وهو أبو الجَهَيم نفسهء وإنما أبهم رأخفى إسمه لأن ما سيذكره شي مكرود 
رمن عدم جوابه یږ e‏ ولا بحت لتا في البليد. 


- باب 1 لمتيهم هل تلفح 52 
500 حَدَننا َة قال: ي عن د د في سعيد بن شيل 
العم ان از عن ابيع فارجضة كر إلى عقن تن الخكلاي شان رب عن 
أُصِب الناء؟ قال عار بن اير لر تن الاب + 5 ر أن نا في سر أن ا 
:ا 2 7 دم راچ ۴ وید م e‏ اد 0 
تإنمَا كَانَ e E a‏ الأ i EE Ea‏ 
0 ن يفيك صرب لبي يو كيه الأزضضء رَننُحَ فيهِمَاء ثَمَّ مَس بهم 
واجهه وكفه؟ [الحديث ۲۳۸ _ أطرائء في : PET PEY TEY Êr T4‏ مولت تلت {riv‏ 

وواقعة عمار مع عمر رضي الله عتهما هذه ما علمتٌ عتى هی مع آني تتبعت ذلك كثيراً؛ 
وبوب عليه النائي : غبانب التيمم فى الحضير»؛ و تله وإقعه أخرى في السغر في قصة دان 
لقا دة . وعمارة الترهذي تُشْهِر باتحاد الغمبن ‏ ودهب العتصحاري إلى معد القصدين : ن روات 
لد بالكف:ء ولهذه الواقعة نسب إلى عمر رضي الله عته أنه كان لا بر اليمي 


عن الضناية: كلها بين الو انث معو رصبي الله ك 4 وسيجىيء بيانه . 


E 1 Ek 2‏ وَالكَقينٍ 


ا م 


ل 


د لطن ين أ ابی عن أبيه ا ت 2 ١‏ و تا يو زین ف 10 


س لم شت وهه واه lT EET‏ عن الحكم قال : ا 


يُفول: عن ان عد الرّخْمن ن 0 ر . قال الحم : وذ ية من ابن عبد الوّحْمْنء عَنْ 
أيه قَّالَ: قال عار : الصعيد الطيب وَضوه E‏ 

i»‏ ۔ حدّئنا سُلْيمَانَ بن خرب قَالَ: ا e‏ عن در عن ابن 
شڊ الرّخْمن بن أَبْرَى: عَنْ أبيه: ا E‏ ا كنا فی سر مَريّةٍ قأجتتًا . 


عل کہ 


قال : تفل فِيهما. 


تاب اليم ام 


واعلم أنه جاءت الروايات في صفات التيمم على خمسة أ نحاء: المي إلى الأشئين 
والمسح إلى اصرف الاعد: ا إلى ال نة رامسم إلى تسب المضضذة وخامسها: 
المسح إلى الزباطء الما وضعفه الحافظط اعا ديت 11 لمسم إلى ES EY‏ دو لقب 
الاعد. 


قلت: ولع الوجه فيه أن من زاد على الْرُسْئين بشيء عَجروه بنصف الساعدء وكذلك من 
زاد على المرفقن روء بنصف المضد, رل تكن عاثئانت صعتين ستقلتين فغندفى» فاتما أريب 
بهما امشعات المْحْل رَسْغاً كان أو مِرّْئْقاً. ولا بد فى الاستيعاب من زيادة فُشْيْل أنهما صفتان. 
أما أحاديت الرّسئّين نفاصسّها ما نى الباب» رعديث الأباط أيضا فريء وخسن الحافظ 
أحاديتٌ المَسْم إلى المرفقين أيضاً. ثم الاغتلاف فيه في موضعين: 

الأول : في الضربات: فقا مالك في روايذٍ وأحمد : تكفي ضصربة. وذهب أيه حثيقة 
رحمه الله ثعالى وصاحباء ومالك - في رواية [الموطأ» إلى أنه ضريتان. والنيمم بالضربتين جائر 

عند أحمد رحمه الله تعالى أيفاً وان كان المختار عئده ضري واحدة. 


والموضع الثاني الذي اختلفوا فيه: أنه إلى أين؟ فعند أحمد إلى الرسفين؛ وشو 
رواية عن الإمام أبي سره 0 اله تعالى ذكره مصاحب ارقي الفلا ح؟ء والمختار شندتا 
وعند الشافعي رحمه الله تعائى أ له إلى الجرفقين . ورظاهرٌ ما في 7الموطأ لمالك رحيه الله 
تعافی أنه بكرن البمم إلى المرفقين راجيا عنده أيضاء لحن الشارحين حملره على 
الأتشحات . 


413 قلث: وكائي أرى المقران ينهم الآمر ليشتلفوا قيدء وانعئلانه أنتي رحمة ولذلك خلقهم ريغي الئاس في قحي 
من الامرء وإتما يريد الله بكم اليسر: تصرح ني الوضوء بالغاية وقال: اريك إل لزني [المائدة: 1]ء 
رسكت نها في الليسس وق قال: # تاتا يريم ویک [المائد:: )١‏ ولم ينعركس إلى الغابة ب ٠‏ وهذا 
هُشهِر بان امي الرّشْمِْنَ. ونل شاء إلى المزقفينء ولا ذهب إلى كل احتمال 

من الاسعمالات إعامٌ من أئمة الدينء تقيل: قرية رفيل: ضرتاث؛ وقيل : إلى الرشفين» رفيل : إلى المرققين . 
ثم شن اعشار الليمم إلى المرنقين E‏ ا يا . وكان الأئمة تشتلف الرواياث عن إمام 
راسد في عن هده المواقم لهذا ؛ عني أن الل سات لر أراد أن بتسصهير الدين في مور واحدة اا تحضر بها 
رلقاق به الأب على الاس فار اد Ty‏ نكم مرح أشياء مميّتها جرح بهاء وكم من 
أثياء أيهمها رهر الْمَرْضي لا أنه بحسب الاتقاقء أر نحو بن قصور في العبارة والعياذ بات ؛ فإني أت كثيراً 
عن العلماء يتأسفرن في عثل هته البو'قيم: وتصدث بهم أنفسهم أن القرآن لر مرح لالفسل به الأعرء رلا 
يتوجهون إلي أن الث نعالي لبي غافلاً عن هذه الأشياء ولكند أيهمها قد ره عليه في قونه: لا قلا من 
لقيّة بد د لق 4 [المائعة: ]٠١١‏ وعد البى #6 أعظمهم رزر' تن شم بزاله شي لم يكن حراماً في 
الدين. فاته عو الذي صق علي الثامي وهذه نائدة عظيمة تنفمك في القرآن في كثير من المواضع؛ ولم آر أحدا 
بهم له عليهاء ولكن شيهم متها الاستتمارٌ لمذهبهم نقالرا: إن الله سيحائه لما ذكر الغاية في الوقوء 
وأطلقها في العيميب كان الظاعر نه التقييد بيثل ما لي الوقبوء: ولا انر هذا الاستباط نليقن الأعى كما 
قائوه» ولكن الأهم عنه أن يُيهرا على هذا السنيع ليتفع في كثير من الآيات. وعدا لم يكن خاطري أير ثري » 


£ ”م كبانس الجسم 


EET‏ ني قصة أبي الجهّيم أنه رذ علي السلام(تحدما مسح بوجهه 
وفراعية؛ ونه ثم اطلعت على إسناده بعد زمان فوجدت فيه راويا اطا رشو ڇر إبراهيم بن 

محمد. ولنا أيضاً ما رواء الذارقطني عن جابر عن النبيّ باي قال «التيمم ضرية للوي و شرب 
لَلدْرَاعَين إلى المرتقّين». واحتلف في افا فة قال الذار قطني : وال ات ان ي ف 
ونقله الرّيْلعي في تخريج «الهداية»؛ ولم بنقل فيه مُقولهُ الدارقطني؛ فكنت فيه متردداً لأنوتها 
عربت عليه أنه يُسْفي شيئا وبر التقلء. حتى وجدث في [التلخيص؛: قال القارقطني : #رجالة 
ثقات» في الصلبء رفي الهامش , رالصواب أله موقوف. نَعلِمْتٌ أنه تقل ما كان في العلب 
وتر ما كان في الهامش: ول يدحله في الصلب. 

أخرجه الطحاوي أيضاً عن جابر رضي الله عنه قال ؛ آتاه رجن فقال: أصابتني جناب 
وإني تحت في التراب» فقال: أصرت حماراً؟ رضرب بيديه إلى الأرض فمسح وجههء لم 
ضفرب ببديه إلى الأرش ی بيده إلى المرفقين» وقال: هكذا التيمم. والذي يقم في 
الخاطر أنه عرفو لخم وات و قثبه نما حمله على ذلك إرجاع الشمير إلى جابر رقي الله عنه. 
وعندي مُرجعه إلى البي چو وإنما بنقل جابر رضي الله عنه ما كان جرى بن الي 245 وبين 
هذا الرجل من القصة"ء ولنا ما رواه البَرّار عن َغّار في قصةء رنها: أمَرّنا مَصَرَئْنا واسمدة 


= ولكي كك سمه من شيضي رصمه الله تعالى في الآية 'لنى في صلاة الخرف حيث تعرش الغران لعفها قي 
الركمة الأولى. راسمس في الثانيةء رهي عبن موضع الانقصاك. فنيه هناك أن الله أبقى لهم فيه مساغاء ولذا كه 
التصريم بعين ما كان بنفعس به الأعر؛ وعر الركعة للكانبة؛ وسكت عن صغتها . وسيآتي ذكرة شاا آت شام اغله 
تعالي» وإنما أجريت تقريرء ههنا من عند تفيء وأحمد لله ربي على هذا الاتتقال 'بضساء نم إياك ران تنسب إلى 
مالم أرذءء فإن المذهب عندي كما قي الكتب وهر لذي ينبني عليه العمل للمغلد؛ وإتما أردت الآن الكلا في 
الشرم الصاري اتمذاهب الأربعة درن خصوصي اللجزئيات.. وإ عست أن تفهم حفيقة المراد يعله أيقنا فا نت أعلم 


| ق 


(45 كلت؛ ررأيت عض القاسرين يفول: ركيف يمع إرجام الفمير زليه ا مع أنه ليى بمذكرر في طريق من الطرق؟ 
فلث: ركأن هذا القائل اقل عن طريق العحابة رقي الله علهي؛ وعن طرين سن الكلام» وليس متله إلا فسائل 
عدابةٌ التصحوء رلا أدري ما القيل في جاع الفير إلى شن دار ذكرء ليما بينهم وكان في أذهاتهم حافر] كل 
أوان. ثم ليس عند جابر رقي الله عند فة التيمم عن انين ك هلى لفظ الدارتطني وكأنه أضذه؛ نا كان في 
الطساوي عن الواقعة وفي اتمرء: وهكذا التبمم. ولا ريب في أن الأظهر ته فرنوع ولقا لما تقل فته عفة اليم 
عند الدارقطتي صرح بارع مم أن سند ما وراء الدارتطتي والطحاوي تُنّسِد. فحديئه المختمر عند الدار قطني من 
كل الاراتويعان ماهد E‏ لأن ما يتبادر إلى الذهن أن الحديث على رجهه كما ني الطلساوي» 

ثم أشذ عنه فة القيسه و'كتفي بروايتها كما قالوا في رواية مممار: إن قرب : إلا يكفيك الوه والكمَيْنِا ردابة 
بالممنى : وحديئه على وجهه هر الذي لبه الإشارة إننا يكفيك هكذا ء و التصرف بيثله غير نادر في الرواة؛ كسديت 
ابن عر رقي اث عنه: #الوثر ركعة من ار الليل ١ء‏ إنى هو منقوض من حديثه الطويل في الوئر: اصلاة اليل منتى 
می 4+ وقي آخخره ! افليوتر براحدة» وسبسيء تحلبقه وأبا الام فيما تس فيه فلا يتاج إلى شيء من هفاء نره 
لا تدرة رلا سثرة في إرجاع الضمير إلى الثبئ جي في زمن العسسابة رضي الله عله ؛ لكرته حاضراً يهم لي زماتهم 
وما نهم . وإنها الأمف على من "عاد اند ولده كمالاً اه 


كتاب التبم ت 


للرَجهء ثم ضربةٌ أخرى لليدين ع إلى المرفقين . وخ الصافظ في دالدراية 0 ا 

تعب الراية» ES‏ "مها فكته تحب اثراية: مكان'7الدراية؟. 
1“ ثا + محمد بن قبير: ' اوح ا الاي ل ا 

الرّحْمن بْن آبرّى عَنْ عَبْدٍ لرَّحْمْنِ فان: E OP TEE‏ ابت الن وي 


ص 


قال : ايَكُفِيك الرَجْهُ وَالكَمُينِه. 
ri1‏ د جتنا ملم عن شُعْبَةً عن الحم عَنْ دز عن ان عبد ليخن 


عَبْدِ الرحمن تال : شهدت عير قال له عَمَارَء ساق الحَديث. 

Er‏ د شنا محمد ا ال : ١‏ خد عدر حَدئنا شخبة 000 َي در 
ار 1 ERE‏ 

۳ وله يفيك الوَجْه والتمّقٍ) رالظاهر أن يكون «والكفان» وقد مر معنا مقضلاً أن 
عدا التعير مستفاد من ثونه. حك كه على قراءة الل ولعييه وونية: المي ١‏ وحكاية 
للفحل بالقول وما كان أشار إليه كما في الرواية المارة: #إنما يكفيك هذاه وكانت تلك إشارة 
إلى لوةه واا عنمت عن رواية المسارى سه ال انهو اكز أن تجعل ما في قصة عمر 
وعشار رضي الله عتهما إشارة إلى ما تعلم من صغته من قبل'*؟. وإنها ملك اللي خخ شلك 


زم كلب ررد هذا الحلقوف بالمخالات في هذا المرضيع أيشماً؛ وله چاو ا تإنه "مر مُق لسبيله وأقفى, 
إلى ما قبند؛ ولا أريد ائرء عليه ولا أراء "هنا له. وإلما م في جيم كتايه بُفعيك أحاديث الحنفية وغل 
الجررح فيمن وُثقهم أصصابٌ الطُتعة ررد بعقر الأتوال على البعف.. رهذ! هو علد لا غي طلر كان هذا هلمأ 
لأمكن منه كل آحدء رلا يسلم يضتيعه عدا حديتٌ تسد عن السدتنصب الأربمة: رهز يريد رحلا أكثر جرحا من 
محمد بن إسصاق نما آیه تبه؟ الساضل ؛ أن كم ناشت إلى الرد عليه من ل ولا اردتا أن تفعله قيا يأتيء ولكن 
چرچ به اقلم ههتا على قهھ حيث قاى: إن برد ناي بار انه عام ولیس هذا من 
شأن أهل العل, . ملته؛ يل عر شان أهن 'لعدى أن تفل م حكم به ثم لم رآيهء خن الصاقظ رحمد الله نم يتكلم 
ثيما بحقء في إستائة انما تركه لمعارغية الروايات الأخرى عت رانك تعلم أن باب المعارفسة غير باب اللإمتاد. 
فالشخ أراد التقل عن دأيه في حت الإسناد ثم متى على رای تفه نيف يعد ه واي حاجة نه أن ينع رأيه في ما 
تعلق نملا + له انها - ثم هذا القاثا ل لقرْط تحصد لم يعرف أن ما في !امون الشَذِي» كه على طريق الدرسء الذي 
ربما يذكر في أشباء ويدف أشياء باعتبار العشاظب والروقت. بن قد يتفق مثله في 'لتعصانيف أيفاً» فحمله على أنه 
ل ا ل قبارة عن جشْع اعد من تلامفته 

لما أثقى عنيهم في درسه؛ لا اله تصتيف عستثل أريد به 'لاستيعاب بما قي الباب ٠‏ رإئما طولت فيه الكلام لأ تي 
رأيت اخرين أيضا خبطو قبدء ولم يفرتو! بين شان الرس والتصيقب. ولا حول ولا قوة إلا باط . ا ه. 

(*: قلت: والفرينة على أن !لحل في روايته هو التعليم بالإشارة؛ ران التمليم بالشول روايف» باتمعنى عا نه تد 
البخاري. تقال لن جخ لإنما كان يخال سردا ضرعب امبرل چو بخقيه الأرقس ... إخ- ضيه دفر التعلبم 
لقولي مم عله فيد بالاغين ٠‏ نلیا كان دک الكفين عرى فى ديل نسب وکال بنا لق له أخك يعض الرراة فى 
بيات القولء ثم رفعدء واب تمالى أعلم. 


4م كاب اليم 
الاختصار والإشارة؛ لأنه كان بالغ فيهء فردٌ عليه عله بأبلغ وجه: وقال3إنك تعب مع أنه 
تَكْمْبيك هكذا نقطء فليس هذا موضهم تعليم فقط بل تعليمٌ مع الرد على مالغتة يأبلغ وَجْهِ كنا 
قال النبئ يفك في حديث بير بن مُظمم حين ثماروا ني الملل : أما أنا فأقيض عراسي ثلانا 
لا يريد بذلك الاقتصار عليه نقط؛ بل الردٌ على المبالغات”' '. 
١‏ باب الصَميدٍ الط وَضُوءٍ الُم كيه بن الما 

وَكَالَ الحَسَنٌ: يُجَرْئه ١‏ نَيَمْمْ ما لْمْ ثُخڍٹ. وم اب" ن عباس وهر متيمم. وكال 
يححيى بن سید : لا باس ل بالطلا عدن ال وَاليَمُم يها. 

ولعله اختار فذهي الحتفية وتر ك مذهب الشافعية ولذ لم يتعرغر الى تفصيل فه: سن 
كونه مُنْبِعا أر لا. ولا عجب أن يكون بثارة إلى مألة أخرى أيقاً؛ وهي أنها طهارة مطلقة 
عندناء وضرورية عند الشافسة» نجعله وضو المسلى قكان طهارة مظللقة كالوضوء. 

قوله: (وقال الحسسن). .. إنت واعدم أن رؤية الماءٍ والقدرة على استعماله من نواقض 
الج دقفا رع لحي تقاف قر اتم او انق ليست الزوية فين ا ا 
المصتف رحمه الله تعالى أشار إلى مذهية ويمسك بقرله يع قسن لم يحديشها. 

قوله: (وأم ابن عباس رضي الله عنه) وأتكر محمد رحمه الله تعالى إِمَامَةٌ المتيمم 
للمتوضىء. كإتكاره إمامة الْقَاعِدٍ للقائم. 

قرله : (وثال يحبى بن سهيد) أى ا لبس بالقطاة 

قرله: اقل السَْبْشْة) قاكفى يجنس الأرض» وترك تفصيل الشاتعية كما مر 

5" دا سند فال : حدڻيي يُحْبى بی سيك قَال : خا عرف قال: دتا ابو 
رَجَاءء عن عمرات قال: كنا في سَفر مْمْ اللي بي ونا أسْرَينَاه حَنّى إذا گنا فِي آڃر 
اليل وَفَعْنا وَفْعَهُ وَلَا وَقْعَةَ أخلى عِنْدَ الْمُسَافِرٍ نها كَمَا ايقن إا > حر اسمس 


= ۳ 
ال لس ي رع بير 4 


وَكَانَ ول من اسيق فان لم لان ثم لان - يسَعُيِهِمْ أو رَجَاءِ فَنْسِيَ عَؤْف - ثم 
مرن الخطاب الرَابمٌ؛ وَكَانَ اللي ةة نام لَمْ بُوفظ عَنّى يَكُونَ هُوَ يَلتيقِظء لان 


r 


ل ندري ما RNS‏ 1 له ِي نومه ا ا ET‏ 7 اقات ا ركان لك 


41 قلث: وترله: «اصنعوا كل شيع إلا الام أيضاً من هذا الر'دي ضندي لم يرد بذلك بیان کل ما يجوز له من 
امرائه؛ ولكته اراد راش تمالى أعلم ‏ مطالقة 'ليهود: تشدد في التعبير فقط- ونهمه السسابة ركسي الله علهم 
عقا وئذا قالرا: نافلا لجاممهن4: رقد اختلف فى عرادده ونی طربى: (أئلا تتكسهنة؟: عن عمنه عنى 
المجامعة لي الوت فلمله غل عن هذا اللقظ: رالا تعادرر ا إلى الإذت بالمسامعة. لأتهس فهموا أن القرإن نزله 
بخلانهم؛ فأرادرا أن بخالفوهم بانصى ما يمكنء ولا كانت هذه السادرة استعجالاً نهم يدون تفكر فى قوله : 
#قاعترلرهن #: وكثيرا ها يثري المرء عند الاستسيال في الانتدال ‏ غفبٌ علهم الب #لاناعلمه فإن طرين 
البرة بين الإقراط رالشريط؛ رالعدل في الرغياء والفضب والصدق في الجد والهرل. 


تاس ا با 2 





جلد فك r‏ تا رال بكر وَيَرْفْع رنه بالتكبير” خس i‏ 
ِصَرْيَهِ الذي يد فلم ستيقظ سوا إل الَذِي أَصَابَهُمْ قال: هلا ضير - اور يَضِيرٌ - 


رجو“ ل تا ير نيد OR‏ رودي بالصّلاه صَلَى 


|] - 3 


ان لن تم لقزم؟» ا ل : ا 0 ا م الي ا دعنك بالشعيك : فاته 


جيك ٠‏ نم سار الذي 5 هو فاشتكى اليه الثامن مِنْ العطش؛ Ny‏ ا ا کان 
ا الس ا ددهي e‏ . فانْطلقًا ٠‏ لقي 


دي بال 5 هله الا قرت ارق 57 لَه ٠‏ التلفى ل اذا قَالت: لی أب أ 


ا سول لي الل و قالْت : الذي ا e‏ كالا: :]عمو الذي 1006 
ايه فاا يهأ إلى ال بي چ ا اتدیت: ا ا 


الى 306 باناء: فرع فيه 536 | أقداد ر المَرَادنِينِ ؛ أو السْطِيحْبينِ El‏ اراشا ا 
العر الي ء وروي في الا س اسو راستقوا E aT‏ راستقی مَنْ شاءَ؛ و 


ا الفا الى ا إناء من مَاء . نال : #ادهت فأغر عه غليك؟. وهی 
لاا a SE‏ َِنهُ لبُحَيْلُ إِلَّنَا أنها أَشَدٌ يلاه 
مها جين ادأ فيهاء فقا البئ طلخ : جَمَعُوا هاه i E.‏ 
وَسْوْيقََء حَتّى جَسَمْرا نه عام ل ٠‏ وَحَمَلُوهَا عَلَى بُجيرهاء روضعوا 
النْوْبَ ب بین ياء مال لها َعْلَمِينَ: ما رَرنْنَا من | ماك قي وَلكِنّ الله هو الذي 
أشقاتاه. تأت ا وقد حيست غنيم قار | ها جاك يا فألانة؟ قالت: المصس 


يبي رجلا : EF‏ بي الى هذا الذي يان له الضابىء: قعل تا ا ا انه 


سر الناسر ي فن بين هذه دقاو راك ا ضبعيهًا الو سطى ا فر ويا إلى 
النشاء ET‏ الا لض ts‏ كان المُسْيِمُونَ بعد ذلك 


تفوت على فل لها ي !' لمُشْرِكِينَء ولا يُصِيبُونَ الصْرْم الذي مي مِنهء الت : 5 
لشزيهًا: ما ای أن هولاء انقَوْمْ يَدَعْونَكُمْ غنداء فهّل لَكُمْ في الإشلام؟ فأطارقا 


ےس = 


ا a‏ ال قر ا ا ا 
مل الكجاب روت !لبو [الحديث 744 طرفاء ني ۲ ۳٤۸‏ الاة], 
4 جسم - قوله : نا ني سرا ل ل ا 


أوجه: فقيل: إنه عند رجوعه من خيبر؛ وفيل: ني غزوة أولات الجبشء وقيل: في تفوله من 
غزوة توك وقيل: من الحديبية. أقول: وأتطع على أنها راقعة واحدة لا أنها واقمات عديدة؛ 


a۸‏ تا اليم 








وإنما الاختلاف من الرواة في ثعيبتها والأرجح عندي أنه واتعة خبير . وما شك أبي داود أنها فى 
غزرة امؤنة» فغلطء لان اللي ب لم يكن في تلك الغزوة. 

قوله: (لا ضرا واعدم أن التقصان في الأمور الديئية على نحوين: الأول : متجفهة الئيةع 
والثاني من جهة وجود الشيء. رالمنتنى عهنا هو الأول فلا ضَيْر من تلقاء النيةء أما التقمان 
باعتبار وجود الشيء خقد وجدء فمعناه لا إثم وإن فاتتهم الصلاة. 

فوله : (ارتحلوا) ثال الشافعية: وإنّما أمرهم بالارتحال لأته كان مكاتا خضره الشيطان. 
قلنا: وها لكم تفروت من مکان الشطان و تفروك من زعانه؛ لكالا الأسريى مرعيان: سان 
الشطات؛ وررعايه. وقد روي أن اكه لم بين قري الشسطان ۽ ثم لا أدري أنهم قالوه جراباً 
فقط أو المسألة عندهم ترك الملا ة فى همعان الشيطان؟ يه الياب منهم إلا ما كتيه 
ابن حجر المكى الشافعي فى #الزواجرا وهو غير الحائظ رحمه الله تعالى : أن تَر مكان 
المعصية من لات التوية, 


توله: (لْصَلَّى بالنّاس) وفي كتاب /الآثار»: أنه جهر فيها أيقأء قَقْلمِ منه أنه ينبغي 
الجَهْر في قشاء الجهرية وليست تلك المسأئة إلا في هذا الكئاب. وفيه اختلاف لمشايخ 
الحفية. والأر جح عندي ما قرررت؛ ثم إذا فاتته الجماعة هل يجبا عليه ابتغاء الجماغة في 
مسجد أشي ر غير مسجده؟ فالظاه, أنه لا بحب عليه ؛ ولا قى E‏ الجباعة يعد 
خو انها نعم د شك في الاستحباب . وف هده الوائحة صر بج بان اي 23 قشى ستة الفجر 
قبل ركعتيه. 


خوله : : قال أبو العالية؟ . . ٠‏ إلخ. تال البيضاري : إن الاين كيوا! بادا للنجوم. ويل : 
إنهم كانوا كرون الية. و انوا على مشادة اة لہ باو هن لقاب الدع , 


لث وقد تسحفق ضتذي من التاريخ أن العربَ كانو | بلتم ن أتفنهم بالحيفية : وني ارال 
بالا بشة + وكات بثو إسرائيل يمكسونه. وتقل الشهر ستاني مالرتهم فى لحو خمسين وركّة 
ويفهم منه أنهم كانوا يترون البرة. وسر عليه الحائظ ابن تيمية رحهه الله تعالى وقال: ام 
كانوا من الفلاسعة؛ وزعم انهم كانوا فرقة من أهل ااا ان DF‏ لی اموا وَأ لت 
شانوا ا واسيب من امن الت د وَالتَرم لخي رصيل سلا [المقر:: *1] اللآبةء حي ع 
E‏ وأ أهل الكتاس؛ ووعد بالا جر لسن " امن منهم كسا وعد للبهرد والتصسارى ثهو 
صريح في كونهم أا الاب أنه ذكر إيعان بعضهم . 


وقال آخخرون: 1 المرادٌ يمن أمن : من يؤمن في المتقيل ؛ وج لا يكون فيه دليل على 
كونهم كتابيين . ويكون المعتى : أن الور بالآخرة لا يختصى بجماعة دون جماعة: ولكن عن 
بون اط ورسوله فاه التجاة سو اء کاب ا أو ا أى يرما + وليس كما بر لج اليهوة 
والتصارى أن الآخرء تحص بهم فيه تفصيل بعد الإجمال. وقد مر معنا في كتاب الإيمان في 
باب «الدين يشر : اا عن أمردة الثاني انناف عمندي ١‏ وقد مر في مرفيع أن الاين عدي يمن 





كا ايم م 


كر ريدن تخیر عالم الأمر ر ن راشا ته كتسشيريا 0 بال عتناك الحنيفية؛ 
تخشم وتَدذلل وتن وتضرع من تلك الجهةء رأداء لو و وا 

قوله: (أضبُ) أبل . ومتعلم أن الإمام اتهمام له منت باللغة مه ههنا على القرف بين 
المهمورز والنائص. . 

7 باس إذًَا حاف للب على تفه المْرْضٌ أو المَوْتَء 
aE‏ ظ 

رذق : أن عرو بْنَ العاص اجن في لَينّة تاردق ميم وتلا : #ولا شلوا انش 
ان ا EEE‏ ۹ در لش 22 لم نف 

۵ - حدّثنا بش ل الد قال : حا محمد هو عدر ٠‏ عَنْ شَعْبَةُه عن سلينان؛ 
ن أب وال فال: ا ابر لوس ليد الله ن مشر LNT O‏ 


5 
هم 


عبد الله : الت 0 لد ار مي ع يق 


د ٗ۴ 


ا 


4 - حذئنا عر بن حفص ان: ع بي عن الأفتل ان سيعت شقیی بن 
ملم قال: ا أب توس تفال له ا اللا عد 


الما E‏ کیت ضح يطول غار جين قان ل" عاد 

فف قال : أل ر عُمْرَ لَمْ بقع يذلِك؟ دقان أبى موسى : اه 
بت طم هام الي كما کر عباوت بلول فال : إا لَوْ رضنا لَهُمْ فِي هذاء 
لأَوْشك إذا EL‏ الجأ أن بده E O aT‏ انما كرة عد الله 
لدا" قال نعم . 

فو له : ينك أن عفرو يز العاصيا. . . إلح . وحديله في السننء وركذا المسألة عندنا . 
ثم إن التيمم من الجناية لا بتتقض إلا عن مرجبات الجتابة» ولا ينتقض عن نواقض الوضوء. 

648 قوله: (حدئنا بر بن خافد). .. إتخ. وفيه قصة أبي موسى رضي الله عنهء 
وغبد الله بن مسعود رضي الله عتهمكء والترئيب فيه ليس على وجههء 5الترتيب قيما دثره عن 
محمد ب سللام»؛ والترتيب الصحيح فيما حذئه عير بن حفص رضي الله غنه. 

وحاصله : أن ابن مسعود رضي الله عنه لما أتكر التيمم من الجناية أورد عليه أبو موسى 
قصة عمر رعمار رضي الله لهجا | تم لما أجاب عنه ابن مسعود رضي الله عنه وقال: : أن شير 
رضي الله عنه لم بنع بقوله» أورد عليه الآية الدالة على 'لتيمم من الا وما لم بدن اين 
مسيعود رضي الله عنه ما يقولء والتجأ إلى إظهار مضترٍ:. رسع كار لجا المصلحة؛ 
لا لإنكاره اليم رأساً. واتكشف به أن إنكار عبر رضي الله عنه أيضماً كان من هذا القببل عنده؛ 


û‏ کاب التبم 


كمأ تسب الترمدي إليهما ليس بصحبح: وكذا لم مته أن الملامسة عند لعبمولةٌ على الجاع 
وإلا لم ترد عليه الآية أصلاً ٠‏ ولقال. إن اليم ني الآية ليس ا نوين عن المراة 
فتقاديره ه على أن الآية وردت في حكم Sar‏ اا لل على أن العلا كم عدف هي 
الجماعء لا كما نسب إليه به أو عمر فهو أبضبا 0-0-8 

واعلم أنه قد رقعت أغلاظ كثيرة في نقل مذاهب الصحابة رضي الله عنهي» لنیاف 
مخدومةا رليس جيعها متوارئة بالعمل + فأخذوها من مقرلتهم فقط. ومعلوم أنه لا يحصل شى؛ 
من النقل فقطء وإنما يقهم الشيء بعد المسارسة؛ ولا تككون إلا بعد العمل بها كما رأيت شهناء 
فنسيرا إنكار التيمم إلى ابن مسعود رضي الله عنه مشياً على اللفظ ففطء وهو قرله: : "لا يلي 
حتى يجد الماع مع أنك إذ' حققت لامر استبنت أنه لا نره أصلا . ثم إذا مب إليه الإتكار 

من الجتابة قُرّع عليه أن الملامسة عنده في معنى م فى العزاة | هذه كما ترى كلّها تفريعاتٌ علي 
لعظه قط وقد كشفنا لك و جهه: ل ل ا لأنها أذ 
من الكتابى ومعلوم أن الكتاب ليس كالنف لخطاب» ولذا أتولء إنه لر أقام بحقه ومارسه حثى 
أدركه بما قف كان كيه قفن . 


۸ - باث اليمه ضر : 
7 - حدتتا مکی بی تلا قال: ار اب مغارية, عن الأغنني» ع ن شَقِمِقٍ 


ESE 110 | 


سورَة e‏ تعدا مام فسا م کی ب الا ا فال عد اللدة لور حص 
لَهِمْ في هذاء لأوْشَكُوا إا َر مَلَيِمْ الما اا د سا : َإِنَمَا كرحم هذا 


ِذا؟ قال : 0 قان ابو موسى : الم سين اود عَمَارٍ لِعْمْر: بَعْنِْي رول الله ياق في 
خاجق فَأَخِتبَت جب فلم أجدٍ الما َتمَرَعْتٌ في الصَّعِيدٍ گنا مرم الذَابَدٌ مرت ذلك 
تبن ا و قال: ما كاد ينيك أذ ضح مكذاء صرب بعد شرن غلى الأرض. أ 
تفضهاء م مَس بِهمًا طهر هه يشِنالوء أ هر شاب ي لم سم يهنا وجه هال 
بد الله EFER‏ راڌ لی : عن الاغنشي» عَنْ سبي قَالَ. 
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الله ققخ 1 ات وا سمحت بالود فاا رَسول الله قد قاتا 
فال : : ما كان يَحْفيِكَ هكذاء وَمَنْحَ وهه رَكَنّيهِ رَاجِدَة؟ 
5 ناب 
۸ ۔ شنا دان قال أخبرنا عبد اللو مَال: ًا تمؤث؛ عن أبي رَجاءِ قَال: 
خدثا عجان بن خضّين الْصْرَاعِيٌ : آذ سول “لله تف ری وجلا مُعْتَولاً» لَمْ يُصَلّ فِى 


كناب التبم ا 


العَوُّم؛ فغال: ١‏ ا فان ا نع أن تُصَلْي ؛ ي 1 قال : يا رسج الله : اتی 
A‏ اء 0 : الىت ا فاته جن . 00 

,سعدا اك ح كحي ايها ا .سدع كز ها عمسن وغ ی الله هما نعل کا 
عم مهرادم: مع أنه لآ إبراد ضيه جينثا ١‏ ا 8 أفر بالتيسه هر الجتابة لما الإيراد ليه 
تيه 
ارك ا و المغضلات. فلن e‏ 5 ا أكر فى 
هذه الرواية أخشصضر مشا ذكره ف ا الرواباات» ققابا: “ثم مح بها طهر كمه بشمالهة: ولسم 
يذكر مسح الكقين بتمامها E‏ 0556 عد وھا سد ف راه : خإنه يفقدك فى دعوي 
الامتمار في تلك ا رابات وال تعالى اعدم . 

انتهى بحسن توفيق الله تعالى الجزء الأول من كتاب "فيض الباري على صحيح 
البخارى: من أمالى سام المتبر البتحدتث الشيخ انون الصستفي لد علق و چاه أ نله 
ڊبله الحرم الثاني وأرله: کاب الح ة2 
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فهرس المحتوبات 
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بذاية دوي الحديث 


من حفاظ المذاهب الأربعة 57 
تبرجمة إمام العصر الأستاة المحدّث 
محمد أثور الكشميري الحنفي E‏ 
خصائصه في تفريس اصحيح 

البمخاري : 
ميزته في شرح أحاديث الأحكام 


ا ل ا ل لي ل ل ل لي ل ا ا ا ال ا لا 0 


مؤلفاته في اأحديث ب 
أسانيده في الحديث 0 
البصسرة وذكرى OS‏ 


نة و جا المقارف وة لاه 
ذكر شرط الخاري رحمه الله تعاني رر 


[HRLKSIMIIEMHLLRHEHFpANHLSLFpASRRNLLY4F‏ 3 قاعم 


أحاديث البخاري 5 
ذكر تر اجه و کشت رمو ڑا 5 


إضافات على الإقّاضَات مُلْتَقَطة من 

الكلام علي الْمُْتَرْجَمِ له وبه والتنبيه 
على ا وائم للحافط هن 1ل" تلف 

القول الفصل في أن خبر الصحيحين 

تحقيقٌ في معنى الريادة بالخير يما 
خلت عنه الزبر والأسقار .. 

إعادة مع [فادة ...... 

2 بني للناظر أن يُراعيها 

هل التكخهم يع هس ريات من بابب 
e‏ 

فيا ل يعبر 00 ل امشو ب سا e‏ 
ع 

أقعاله تعالى ا الأ اض آم لا؟ .. 

زكر النرتيب بين الصاح الت 
وبيانٌ مذاهبهم مع بعض القواند 
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مارا جاب الكتب الستة e‏ 
تحقيقٌ النناط وتخريجه رتَنْقِيسَه ... 


العزق بين القياس وتتقيم المناط 


هل العام قطعي'؟ 


العموم في المغصود رغير المعُصيود e‏ 
تخصيص العموم بالرْأي 
هل يجري العمرم في الأزمنة والأمكتة . 
تنبيه تعلق بعرائب الى 


"سيم العوالم عن SSR ASS aa E Ta‏ 
هل الإجِمَال يكون باعتبار المراد أيضا؟ . 
كامات من الجامع لا بد من إلقائها على 
الرئقاء السائرين ل 


الذر السارى 


كشف بعفي الرموز مع عض ثنبيهات 


لا بد من ذكرها EE EE RET‏ 


كلمة لمحقق العصر الأستاد المحَدث 
١‏ كتاب بء لوحي 
١‏ - باب كيف كان بده الرخي إلى 
ل الله ا ل 
شرح الحديث على تحر ما قالرا 
ذكر الكلام في الفرق بين النْيّة والإرادة 


Ûû 


ي 


ا“ 


21 
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الغرقى بين القربئثين 


التواس؟ O‏ 
: 1 أيه الرحي ا E‏ 
الكلاء في أنه هل جمع بين الرؤية 


ات 8 1000000 
الحديف ازاف 0 
رؤيا الأنياء ا O‏ 
اجتهاد التبي م 00 
الرؤيا الصائحة في اللوم RSS‏ 


الكلام في أول الور نزولا e‏ 


n. gpmmpFpFANSFI 
عاط ا قاط ظ ا 1 1 لظ 13 طاظ كلظ ظ 8 253 هته‎ Ik ل اس‎ 
مه مام مه ساس ماه لاس طن اماه 115 قاط لط د جره‎ a ا‎ 
0 0 تك 2 0 1 ل 0ه ا ا اك 0 0 ل اك لك ا اك ا الك اا 0 انالك للك اك الك ل الك ا ا ل كك‎ 


بسحت لي معني الإكرار 1 

الور "لدي يدور عليه الإيمان ek‏ 
ا کل في الإيمان أم ل 252 
9 از DE‏ 


راي ل عبني ا لا ليا لاله له لع علد انيانها 


رم تولهم: قزل وغل 


هرس الس يات 


أ لا ؟ دع سهد اط سسبم م مدد ا طوم د م1 TERSA EN a‏ ا ل ان لان 
دَكْرُ الريادةٍ ورالتعضان 


تنشة فى بث الزيادة والنقضَان ب 

مل الإيماث .. 

اة ب بين الإساد وا يمان 251 

س في معلى الضرورة وى نعلق 
بها ا ا ااا O‏ 


غلى خي .. 


0 بات ای الالام فضا 171 
1 _ بات اطعا العام ' ن الالام ... 
0 باب ين الإيمان أن بْب لجيه ما 


۸ باب حب الرُسْول جي من الإيمَان .. 
4 باب خلارَة الإينان 


1 م 2 1 - - + ك 4 35 
باب عاامة الإيمان حب ال ضار , 
11 ياب 14 دم ع د ولاس تل و رط ط إن سه عط 8 ول عل إن تاك 1ط إل وس اط ساس ةط اك ]1 ل عاط لم 
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7 باب من الدين اران من القن .. 
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اع يات ورك لخر E‏ 5 لمكم 


الله 


الأَعْمَابٍ 


ايعان “00 
۷ يباب : کان تابو قايا ألدة 
ال A E‏ 1 
[ انقرف ج الحل والتعزير : و الكادم ي 

تارك اة ] 


171 باب اء مي 


- باب إا نَم يخن الإسَلام على 
الْسْقِيقَةٍ ركان عَلَى الاسْتِسَْلام 0 


انا تَكَابهَا ! إل 
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الإزيمات دااافتاد دو 00 
0 ا ل 
-*١‏ باب اللا من الإيمَانٍ ١‏ 

ت ا ا ا الجعبة 
واستقال 9 العفقدسء رهل كانا 
قُبْلتين؛ أم كانت الككعبة قبنةٌ 
لجميم الملل؛ وهل النسخ وقم 
جره أو هس تيآ ا اا ا ا ات 

1 - باب خسن إشلام المزْء . 

. اعت الدين إلى الله أذومه‎ O E 

_ باب ريادة الإيمان و مشاه A)‏ 

ه؟ ‏ باب لاء 0 الاسام 52520 

1 ياث اتام الجتائر مر الإيمان . 


ا سوال جبريل الي 25 عن 
اليماب والإسلام وَالإحدانٍ ولم 
الاشة ف وباي ار 00 1 سفنم نا تله ممم مره 


حت لل سرا لديئه مكمه تم فرع 
نحق لغظ النشتبهات rmn‏ نمم مرم مره rina‏ 


5 باب 8 الخمْس سن ن الاريهاب ا 
EEE‏ اتال اة 


" ہاب من سيل علماً وهو مُشْثَِلٌ 
ERE E‏ اجات 
التي م ا ا E‏ 
٣‏ ۔ باب م نّْ رقع اسو ته بالعلم e‏ 
۔ بات فون المحدث: د أ 


ا انا ST‏ 
ر یا © 


ااب تحشر سرا ن من العلم . 
باب ما جام في ت 0 0 


الخد 121111110 
چا ORE‏ ا ا ل ل ل د 


8 باب ما يُذَكْرْ فى المماولة وكاب 


أل ليلم بالهنم إلى البتداكٍ كك 
قان Ee E e‏ 
ھال 2 جه aa aaa ERE‏ عو اق ااه amana‏ 


أؤعى مِنْ سَايمة AES‏ 
١‏ 0 العل, قل القَّوّلٍ وَالعمل .... 


له 
ل 


es e 


عِظة مظة والجلم کي ل لّوا 22207 


٤‏ - باب من يرد الله به حيرأ يفقية 
في ألدين ا E‏ 


باب الهم في العم . 
باب الْاعْتيَاطٍ في العلم وَاتَحكمَة 
فائدة ..... ۰ 
1v‏ ۔ باب ما در في ذهاب موسى 
ا 1 


تيح سماخ الصغير ... 
+ بيات از ي الى الب 


3 د 


... باب ِل هَن عل وَعَلْم‎ ١ 
2 .. باب رقم العلم هور لهل‎ _ ۲ 
. باب فقيل العلم‎ _ ٢۳ 


ياب می 1 


والملم وزرا من وَرَامْعْمْ 
الفرق فى معتى الذيانة والقَقَاء 
7٠‏ باب الزخلة في المشألة امازل 
۸ 5 انتتاوب فى ١‏ 


۹ باب الت لغْضَب في المُوْعِظة 
وَالتْغْلِيم إذا رأى فا يكرَة . 15100 
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150 


انين 


TT 


TYE 


۰ باب من برك علیک(کیتیه عند 
؟* دباب م أغة الحديك ثلانا لهه 
الال 


- باث تَعْلِيمُ الول ا 
NNR E‏ 


A‏ باب لغ ١‏ اسر 


53 عامه ع كت فی الله عع 


5 


7 _ بال اسر في العلم MITE‏ وه 
۳ _ بابي حفط العم م و م ا E‏ 


.. باب الإنضات بلعلجاء‎ ٤ 

۵ ۔ باب ما يُسنْسَبٌ للعالم إذا سيل : 
FF ٣‏ وم e‏ 0 8 0 
أي انئاس أغلهم؛ فيكل العلمٌ إلى 


FF‏ وت ج اكير 
ن اليل إلا يدا 


Ty 


لب 7 


TAN ١ 


Se‏ ل 


E 


ET 


T17 


شرج 


5 سات فخ ق 
ماف أن بَفْصْرَ فَهُمْ بَمْضٍ الناس 
| عل يوا بي أذ بت 

© پاب مُنْ خص بالعلم وم دوك 
قو أ ا 


د دياب الحاءِ فى العلم 


في الوؤشرء aia‏ 
٣‏ باب فصل الوضوء وَالعَرْ 


- باب التَحْقِيف بي الوضوء ٠‏ الاي 
5 باب إِسْبام الوضوء 
۷ باب سل الوه بِاليَدين مِنْ عَرْفَةٍ 
راجا 
۸ باب النَّسْمِيَةَ على كل حال وَعنْدَ 
الرقاع دوع 
يناي ما 0 عند الج 
- باب وضع الماء عند الخلاء 


طدد_خم! لس هس كدهمسهمسوساع RN"‏ 3 ااظاظ !1 1!اظ ظاظ ظالظ لظ ذاظ ظ 5 هك د ذزظس 


TT" 
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١‏ باب لا تلت 0ة بِمَائطٍ أو 
بول إلا ل التاء: دار 1 


۳ - باب ر 3 
اير ل YT‏ 
6 پاب لاجا بالقاءٍ 
- باب ن حمل مَعْهُ المَاءٌ لطهوررء . 
17 باب حمل العَنرَّةٍَ مع الماء في 
الا ست اء 


۸ا _ يامب 


mpm ppm 
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E 111 J 


E بات الا ستنجاء بالمحجارة‎ 5٠ 
بابب ا ات ممم ت‎ 55 


4 ياب الرضرء تاثا ناتا س 
۵ ۔ باب الاستشار فى الوضوء --... e‏ 
7 باب الاسْتِجْمَارٍ وثرا 
بالا ياكه عش الت ل سيت 55 
٣۸‏ _ باب ا E‏ الم ضوع 
ياب عسل الأعْقّاب 
١‏ _ یاٹ فت الرْجْلْيِنِ في لين › 
ولا يسح عى اللغلين 
1١‏ باب الشيمن في الوؤضوء الل 
الا الؤضرء إذا خانتٍ 


55 
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الابيط # [المائدة: 5] 


_ باب الر جل برضيء اجه 
۷ _ باب قراغ القرآن بَعْدْ الحدث 


ا1 


تال ٠‏ ج E‏ 
٠‏ بات سل ا لَى ا 
11 _ يان اسَيَغَمَالٍ فصل ر وء الاس 


IN bk kkk‏ 1 ا فم لك !ل ط طظ ا قاط ا لك 1 قاط ذا اه قاط قط 4 ”قاط لا لك 8 18 8 قاط س س لم 


عة وَاجِدةٍ 
۴ . ل الى 


E‏ لجل مم اہر ایی 
رفصل زضوء المأ دنرضا SE‏ 


8 باب الوضرء من 
كر مدد صلراته تيلا في عرض 


سو ةج وسحروجهة إلى E EE‏ 


TT 
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وال مشاه مسي حا ها الخجارة 
الحائظ ابر حجر ريه الله الى : 
4 باب الؤضوء بالمد 


a 


SR N a 000‏ 
”5 ياب مَنْ لم يتو ضا من 2 ا 
البو و اماع لوو اما E‏ ع و 


ر فل e‏ اة 
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۷ ۔ باب ِن الْكْبَائِرٍ أن EET‏ 


البخثُ في تبيم الأشجارء قوئه 


0 5 بط 
تعانيى : #ويإن سن و إإذ نيم شبد 


٠‏ باب رك الثبئ ته دالاس 
الأغرَابيُ حَُنّى فُرْعٌ مِنْ وله في 
المشتجد 0 000 

الا راب وناك اقمع على O‏ 
المسجد E NORE‏ 


؟ _ باب يري الما على انبل e‏ 
۴ ۔ باب بول الصبیات 


ت ل لم 
كم م[ 55 8 =r‏ 2 
4" ہے یانب البو غائما و فاحذا] ا 


ت٣‎ ۹ 


Î _ 


5 باب الول ملد ضاجبه: وَالتستر 

بالستائط 0 
5 باب الْبَوْلٍ علد سُبَاطة قوم 
1¥ ۔ باب ل الدم / 
4" باب غُسْل المَبِيٌ وفزكهء وهل 


ما يِب من لرا 


ıı" هص وم ”7 ار رورس كعم‎ mpm mo, 
و د عام كر أو واو عاد اج اا ا كفو وعد ار کےا‎ 


طا ت ل ل ا ا ل أ ا ل ل ml‏ ل ل ل ل ا ا ل ا 01 


َم يَذْعَبٍ ره 


ومرايضضها DEG ORDO‏ 
السمن وَالمّاء 

۲ _ باب الماء ء الذايم .... 

2 ا ذا اق ا ب‎ ٣ 


5 باب الراك 
ملا باب دقع السوالك إلى الأكير 
القيات قل ع lG‏ 
- تاب الْعْل 

_ پان ب الوؤْضوم ثبل لعل ٠‏ نارم وبع اطع تموم 
كي بان الل بالضام وره 


اميم فى ط لاط "ا تر | FAIA]‏ رك دور 


1۹ 


5 پاب هن أقاضص على راه تلاا 
هيات الغسل هرو وأسجدة وت 


a-rinmFlaamis ,‏ ق o‏ له — — ال ال ا ل لك ل للا 


1 باب النْضَمَمَة وَاِلاسْيِئْفَاقٍ ِي 


الجُنائة 00 
۸ باب مسح اليد باتزاب لكر 


باب مَل يُدْجِلْ الجَئْبٌ يده في 
الإناء قُبِنَ أن يَعْسِلْهَا إِذًا لم يكن 
َلَى يده در عير الجابة؟ 


75 باب إذا جام ج غاد وع فار 
ل ل ل لي 
١‏ باب غل الذي رَالوصوء مه . 
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7 - باب من اغْتَسَل عمرْيَاناً رحد في 

الكتري رد e‏ 
7١‏ باب التْسْترٍ في العلل عند الاس 
۲ - با !ذا اختليت ا 
۳ ۔ باب رق الجتب. وان المَسْلِم 


"f 


الوق وَغَيرهٍ - 
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5 پاب لوم الحتب 
۷ - بات هه ع 
۸ ۔ باب إذا الثفى الختائانٍ 
34> ۔ باب شل فا يُصِيبٌ من إطرية 


E 


E الي‎ 


س“ 8 ل 
بئات ادم٤‏ 


؛ ج ج 
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_ باس الأمر بالتساء إذا فسن ا 


۔ پاب سن سحي 
5 باب مُبَاشْرَةٍ الخاثض .... 


FF MH ١ 


لا اباب رك الخاتضي الصبرع 


> > 5 وس يس و_ورسي واس ع د وس ور ون نوردت دان ع عن ور ج 5" 5ت زنخن سس درت درن سروس 


"1" اط ]لط عاط ٠س‏ ووه 


=I‏ قم ام طامط ل اط اام الم سر 


1Y 


14 


44 
f4 


نر تم لجل : 


7 


ا ا ا ا ا 0 
ريف تعر £ اد Re e‏ 


ا 


ل ل ا لي ليان 
ها لل ل ول و و وو عر ساس سس ع ساس عط قط ل 11 1 اط اس ل 


ع سدس Io‏ ظا س اطاط اط ذاظ اظ ات لظ 318 لظ كه كت 


ْمَل المجيض 
ا ۔ باب ود در عي لك 4 
5 باب كيف تُهل الخائض بالخ 

وَالْعَمَرْة 


ال له كك لا سا ط 1 قاط لظ فد لك !ا ظاء قاط ظ لظ لظ لك 3ط 88 31 لظ "7 8 8ظ 1 "1 8 81 18 5 ( " 


1 . باب لا فضي الخائض الصلاة 


| ا ع د لم ايا ص لع كي یا نايا عتم اا وا ا ااا ا ار رای بای ا ا ا ا ی 


+ - باب م أذ بْبَاِ الخيض رى 
بياب الطهرٍ ۰ 
4 - باب هود الخائضي العيدين 
رَدْعُوْةَ المُمْلِمِينَء ويَعْتَرِانَ المُصَلّى 


5 باب اذا شافت في شهر ثلاث 


م ا 
لحيقي والحمل لاجا نکن بن 
ب 000 8 ظ2 


ه- 


û + 


ê1 








١‏ _ باب الشفرَة وَالكُدْرَةٍ في غير أيام 


۷ د باب عرق الاشتخاضة ی ق 
باب المَرأة تي بعد الإقاضّة .. ٠ه‏ 
4 باب إِذًا رأث اليْنْتَصَاضَةْ الطْهرٌ .. ٠٠۹‏ 
_ باب الصّلاةٍ على لاء رَسْئيها.. ٥٠۹‏ 
١‏ بات 1 


"م ]1 [ط اس م طم 1 ]1 ]ل مو ا قمطة اط ك1 ]1 و إدام اس قبط ع ]1 [ 1[ الس لط ط 1 ل قالك 


ص التيعم ا نر 1 EE‏ ل 
آبدع تمسر ليه اليمم 0 ا 0 hh O‏ 


1 - باب إِذَا لَمْ جذ ماة ولا رابا e‏ 
٣‏ ۔ باب الیم 3 في الحشر إذًا لم جد 
العا رخاف قُوْت الصلاة .. 
؛ ‏ باب المُتيَئُم هل ينفح فِيهمًا؟ .. 
ه ‏ بات التبم للوجه والكفين ........... 
بيات الطعيد الطيْب وَضْرءِ المُمْلِمِ 


۴ ۔ بابب إا خان الجْنْبٌ على نفَبِهِ 
لمر ا تاف 


9 _ باب , 
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